ارنو 


زبر اهتمام 


دانش گاه پنجاب » لاهور 


جلد ۱/۱۰ 


(ق سس قرآن مجید) ` 


۶۱ ۸ 
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ڈاکٹر سید محمد عبدالل ایم اے؛ ڈیلٹ (پنجاب ) . _ ۔ . . . . . ریس اداو 
پروفیسر سید محمد امجد الطاف» ایم اے ( پنجاب) > ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ سییرایڈیٹر 
پروفیسر عبدالقیوم» ایم اے (پنجاب) . . . . . . سییر اپذیثر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدحشانی» ایم اے ( پنجاب ) ایڈیٹر 
شیخ نذیر حسین» ایم اه (ہنجاب) ج 7 
ڈااکٹر عبدالفنی » ایم اه » ہی ایچ ڈی ( پنجاب ) بو و سین ایک با 


مجلس انتظامیه 


١‏ - پروفیسر ڈاکٹر خیرات محمد اہن رساء ایم ایس سی (علیگ)» ہی ایچ ڈی (براژن»: بو ایس اے)؛ 
وائس جانسلر» دانش که پنجاب (صدر مجلس ) 

م ۔ ڈاکٹر رفیق احمد» ایم اے (پنجاب)ء بی اے (مانچسٹر)؛ ڈی فل (اوکسفڑڈ)» ۰ 
پرو وائس چانسلر. دانش که پنجاب» لاهور 

م ۔ جسٹس ڈاکٹر ایس - اه - رحمٰنء هلال با کستان. سابق چیف جسٹس سپریم کورث» پاکستانء لاھور 

م۔ جسٹس مولوی مشتاق حسین» چیف جسٹس؛ لاءور ھائی کورٹ» لاهور 

ہ۔ سید بابر علی شاه» .ے ۔ ايف سی کل رکه لا هور 

٦‏ ۔ معتمد مالیات» حکومت پنجاب» لاهور ( یا نمائندہ) 

ے ۔ معتمد تعلیم؛ حکومت پنجاب, لاهور (یا تمائند) 

ہ ۔ڈاکٹر وحید قریشی» ایم اے؛ ہی ایچ ڈی» ڈی لٹ (ہنجاب)ء ڈین کلیة علوم اسلامیه و شرئیه» | 
دانش که پنجاب» لا هور 

۔ڈاکٹر محمد نذیر رومانی» ایم ایس سی (پنجاب)» پی ایج ڈی (لنڈن)ء ڈین کلیة سائنس» 
دانش "اہ پنجاب» لاهور 

۱ پروفیسر شیخ امتیاز علی» ایم اے؛ ایل ایل بی (علیگ)» ایل ایل ایم (پنجاب)» ایل ایل ایم (ٹنفرڈ)+‎ - ٠ 
پرنسپل یونیورسٹی لاء کالج و ین كلِيه قانون» داتش که پنجاب» لاهور‎ 

ور - وجسٹرارء داش که پنجاب» لاهور 

۳ - خازن» دانش ده پنجاب» لاهور 

۳ - ڈائٹر سید محند عبداقه» ایم اے, ڈی لث» پروفیسر ایمریطس؛ سایق پرنسپل اوریتشل کالج؛ لا هور 
(رکن و معتمد ) 
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7۔ قاف]؛ عربی حروف تہج یکا اکیسواںء 
[فارسیکا چوبیسواں اور ارد وکا سینتیسوال] حرف؛ [اعه 
ق فرشت به یکت هس ۔ اس کا تبادله غ اورک کے 
ساتھ هو جاتا ے؛ جیسے آفا ہے آغا اور اععق سے 
اضحاک] - اہجد کے لحاظ ہے اس کے عدد . . , ھوتے 
خی [رک به ابجد] ۔ اس حرف کی اصلی شکل نبطی 
قاف “ک سی‌تھی؟ : بعد میں عربی زبان میں اہے فاء [ف] 
کا هم شکل بنا دیا گیا اور اس لیے اسے مؤخرالڈگر 
ہے نقطوں کے ذریعے متمیز کیا جاتا ے ارک به 
ماد عرب اور عربی رسم خط اور لوحة ,] - سیبویه 
کے زمانر میں قاف کا لفظ خشالی (مع۷۱) گ ک‌طرح 
هوتا تھا - یه لنظ اب بھی بالعوم بدویود اور 
کسانون کے ہاں مستعمل .ه [اور ایران میں بھی 
یہی تفظ رائج ے] ۔عام مروجه زبان میں قاف همزه 
کی طرح بولا جاتا ے؛ ق کے دیگر حاليه تلفظوں 
> لے (رگ به عرب اور عربی بولیاں] - موجوده 
عالمانه تلفظ ق (یعنی غشالی حلقي ک) ے دیکھے 
«Sibawaih's Lautlehre ۰ 0‏ بمدد اشار یه) - 
قرآن مجید کی پچاسوین سورت کا نام بھی ق ے 
[رک ہاں] . 
(A SCHAADE)‏ 

وف مقطعات ارک باں] میں ے 
ایک حرف؛ قرآن مجید کی ایک سورت کا نام 
جس کا عدد تلاوت 
(الکشاف» م : وےم: الاتقانء .:١‏ 
یسا ر 


.مھ اور عدد نزول مم ےے 
,؛ لباب التأويل 


: ۸ بعدا۔ اس سورت کا دوسرا 


تفسیر (م : 


ام الباسقات (السفت)ھ؛ جو اس ق دسویں آیت ہے 
ماخوذ ے (روح‌المانی»+  .:۲‏ ۱)-جمهور اھل علم 
کے نزدیک یه سورت‌تمام ی نمام مکی ھے» تاعم حضرت 
این عباس اور قتاده ے یه بھی منقول هم که اس ی 
ا(تیسویی آیت مدینه منوره میں ییہود کاس عتید فاسده 
کی تردید میں نازل هوئی که اللہ تعا یل نے زمین و 
آسما نکو چھے دن میں پیدا کیا اور ساتویں دن» یعنی 
السبت (هفته) کو؛ آرام کیا (الکشاف» م : ٤+‏ ءم؛ 
روح‌المعانی» ۰2۱۰۰2۵۳۹" فتح البیان؛ ۰ و)۔ 
اس سورت کے تین رکوع اور پینتالیس آیات 
ہیں - الخازن کے بیان کے بطابق اس میں 
عم کلمات اور موم حروف ہیں (لباب‌انتاویل» 
(A1:‏ 

. ماسبق کےساتھ اس سورت کے ربط اور مناسرت کے لیے 
دیکھے روح‌المعانی (ہ ۲ ببعد)؛ تفسیرالمراغی 
(ہم : .۵,) اور البحر المحیط(ہ:۸٠۱)‏ اور شان 
نزول کے لے اسباب النزول (ص م)۔ اس 
سورت کیتفسیر کے ضمن میں وارد ھونےوالی احادیث و 
آثار کے لے دیکهی الدرالمنٹور فی التفسیر بالأثور 
لی ١)؛‏ فتح‌البیان (. .:١‏ و ببعد) اور ابن کثیر: 
rr.‏ اس کی آیات ہے حکمت و 
فلسفه اور جدید علوم کے کے اشارات کے کے لے تفسیر تفسیر 
کہیر (ے : ے۵۸) اور الجواهرفی تة سير ااقرآن الکریم 
(م م : م بعد)؛ مسائل سلوک اور تصوف کے لے 
اہن العربی تفسیر (ء : . م ,)؛ اسلوب بیان کی بلاغت و 
اعجاز قرآنی اور معارف جدیده کے لے فی ظلال القرآن 
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ے- 1 ۴ اآنی 
ق 

(د : ء۵؛) اور اس سورت کی مختلف آیا تکریمه مل : (,) السموطی: الانقان: قاهره , 4۶۱۰۱۵ (م) 
ہے شرعی احکام اور فقہی مسائل کے استنباط کے لے وهی مصنف : آلدر المثور فى التفسیر بالہائورں قاهره 


این العربی :ٍ : احکام القرآن (صہ رے۱) اور الجصاص : 
احکام الترآن (م : ۹.م) ملاحظه هود 
اس سورت کا آغاز حرف ف سے 7 جو اللہ 
کہ اسم مصفاتی ‌القادر کا پہلا حرف هه (روح المعانی» 
۲۹ بعد) اور اس ے مقصود یه ےے که یه 
پیغام اسلام اللہ کا نازل‌کرده ے؛ جو قادر مطلق ے؟ 
اس لے اس کا غلبه و کامیابی ضرور هو ۔ ابتدائی 
آیات میں کفار کے انکار نبوت و قیام قیامت کا ذ کر 
سے - پھر انسانو ںکو اللہ ی قدرت مطلقه کا مشاهده 
کرنے کی ترغیب دلالی ے؛ جو زمین و آسمان ی 
کائنات ہیں جاری و ساری هم تاکه اہے یه یقین 
هو جائے که ایسا قادر مطلق نبوت عطا کر اور 
قیامت برپا کرنے کی بھی قدرت مطلقه ر کهتا ہے ۔ اس 
کے بعدعاد و ثمود اور اصحاب‌الایکه [رک بآں] ےقصے 
بیان کر کے قوموں کے عروج و زوال کی طرف توجه 
دلائی گئی ے اور انسان کو بتا دیا گیا ے که وه 
قادر مطلقء جو خالق کل اور انسان کی شه رگ ے 
بھی زیادہ قریب ے؛ اس پر کوئی ظاعر یا مخفی 
عمل چھپا نہیں رہ سکتا اور وہ ایک دن ضرور حساب 
لے کاء لیکن اس کا یقین انسان کو اس وقت آئے کا 
جب قیامت کے دن اس کے سامۓے حقیقت عوال 
هو جالے کی - پھر ارض و سما کی تخلیق اور 
قرآن مجید ےۓکتابر عبرت هوز کی طرف اشار ہکرے 
رسول اللہ صلی اه عليه وآلد وسام دو اپا دام جاری 
رکھنے کے لے تسلی دی گئی .هه (تنسیر المراغی» 
۲ فی ظلال القرآن» ۲ : ۵۳ بعد)۔ 
رسول لته صلی اڈ اللہ عليه وآله + وسلم ہے منقول کھ 
جس نے سورت ق کی تلاوت ک اللہ تعا ی اس کے لیے 
سکرات موت کی شد تکو آسان فرمائیں گے (الکشافہ 
: ۹۲ تفسیر البیضاوی» (rra:‏ . 


۱۶۱ 


۲۲٦ 


۰ کا معروف تردن 


۱۳۲۹ ه؛ (م) الزمخشری : الکشاف» قاهره ۹٥۹‏ رء؛ (م) 
صدیق حسن خان : فتح البیان» مطبوعذ‌قاهره؛ (ن) طنطاوی 
جوهری : الجواهر فی تفسیر القرآن الکریم» مطبوعدٌ قاهره؛ 
(ہ) ابوبکز الجصاص : احکام القرآن» قاهره» ۳۳۳ ١‏ ٭؛ (ے) 
الالومی : روح الهمانی» مطبوعة قاهره ؛ (م) الخازن : 
لباب التاوبل فی معانی التتزیل» قاهره ۲۹ب ره؛ (و) 
القرطبی : الجامع لاحکام القرآن ؛ (. ,) محی الدین 
اق سی ےا ھی فا ر 
(م) البیضاوی : انوار التنزیل» قاهره ۶۱۹۵۵؛ () 
این العربی : احکام القرآن» فاهره مدو,ع: () 
المراتھی : تفسیر المراغی» قاهره ۹25 ۶۱! (م۱) ابوالحسن 
الیسابوری ‏ : اسباب النزول» فاهره ۶۱۹ (۵ب) 
سید قطب : فی ظلال القرآن» بیروت ٩۹‏ ۱ع. 
(ظہور احمد اظہر) 

| ٹقاآئی :مرزا حبیب متخلص به قاآنی» دور قاچار و 
شاعر؛ ۰/۸۱۲۲۲ہ۱۔ہ۱۸۰ء 
میں شیراز میں پیدا هوا ۔ اس کا والد ابوالحسن بھی 
شاعر تھا اور کلشن تخلص کرتا تھا - گیارہ برس کی 
عمر میں قاآنی کا والد فوت هوگیا (دیکھے قاآنی : 
کتاب پریشان) ۔ کوئی بڑا االه نھ تھاء اس لے بجین 
عسرت میں گزرا ۔ چودہ برس کی عمر میں شیراز کے 
تاجروں کے ساتھ مشہد آیا - مزید تعلیم حاصل 
کرنے کے لیے یہاں کے ایک مدرے میں داخل هوا 
اور فق حکمت» عندسه» ریاضی اور لجوم میں »پارت 


حاصل کی - اوائل عمر ھی میں شعر کہنے شروع 
کے تھے - آخر شعر هی کی بدولت ناموری حاصل 
هوئی . 


تح علی‌شاه قاچار(۱ ۱ ٩2/۱۲‏ ۱عتا. ۵ ۱۲ ه/ 
مج ء) کا شهزاده حسن علی مرزا شجاع السلطنت» 
جو حاکم خراسان و کرمان تها» سخن فہم اور 
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۴ 


قاآنی 


وس و و س 


سفن پرور شخص تھا ۔ قاآلی کی شهرت س نکر اےٴ 
اپنے عاں بلا لیا اور بہت جلد اپنے دربایوں میں 
شامل "در لیا قاآنی شروع شروخ میں حبیب تخامی 
کرتتا تھاء لیکن شجاع السلطات کے بیش 
او دتای قاآن ہے بہت مانوس ھونےک وجه ہے قاآنی 
تخاص کیا - اس دربار ہے قاآنی دس برس وابسته 
رها اور شجاع السلطنت کی شان میں قصیدے کہتا 
رها! آخر اسی کی وساعات سے فتح علی شاه کے دربار 
میں رسالی هولی ۔ اس کے قصائد ہے بادشاه بہت 
متائر هواء ایک معقول رقم وظیفے کے طور پر مقرر 
کر دی اور ”مجتہد الشعرا“ کے خطاب ے سرفراز 
کھا . 
فتح على شا۔ کی وفات پر قاآنی محمد شاه قاچار 
(۵۰ ۳/۱۲ عتا م ۸/۲ م۸ ع) کے دربار ہے 
وابسته هوا - یہاں بھی اس ی قدر و منزلت برقرار 
رعی اور حاجی مرزا آقاسی کی سفارش پر» جواس وقت 
ملک کا صدر اعظم تھاء ایس "حسان‌العجم» کا خطاب 
ملا - اس کا ذکر قاآنی نے بطور افتخار اپنر ایک 
قصیدے میں لیا ے ۔جب تک قاآنی مشہد میں رھاء 
بزی پاکبازی کی زندق گزاری - مشہد کو خیرباد 
دپ در پاے تخت آیا تو صورت حال نچھ مختلف 
ھوگئی ۔ ابراهیم صفائی لکھتا ہے :"زمام خویش را 
بدست دل داد و عمل عشق پرستی و هنر شیدائی 
را پیشه نمود . . . . دوران این عشق بازی قریب 
دو سال طوی لکشید" (نپضت ادبی ایران» مطبوعة 
تهران» ص ب) - آخر متاهل زندگ اختیار کرنی 
چاهی» جس کے لیےسرمائے ی ضردرت تھی - رات بهر 


میں ایک قصیدہ کہا اور صبح کو شاه کے حضور ۰ 


پژد کر سنایاء جس میں اس نے داستان دل بیان ی 
هی -. بادشاه بہت متأثر هوا» شادی کے مصارف 
دور انعام ملے اور وظي ظیغے میں تھی اضافه 
هوگیا . 


شہزادوں کے فرانسیسی اتاایق ہے فاآنو, دو 
ملئےجلۓ کے موقعے آکار ماتے تھے۔ امر سے فراا۔ رہ ی 
زبان سیکهی» کچھ مارت بوی حاصل کی اور 
کیاه شناسی ((80٥0٥5ا)‏ پر فرانسیسی کی ایک کناب ک 
ترجه بھی کیا» لیکن یه ترجمه اب نابید ہے (وعی 
معنف سے ب ببعد) - خاصا عرصه شرران میںگزارنۓ 
کے بعد تاآنی شیراز ایا - تین برس کا عرصه یمان 
گزارا؛ لیکن ایک قصردے ہے پتا چاتا که ادل 
شیراز نے .تدر نه ی باکه شاءر اور ادیب حسد 
کرنے لگ - فارس کا حکمران منوچہر خان 
شعرو ادب کا ذوق نہیں رکھنا تها» چنانچه سرکاری 
خزانے ہے جو وظیفه جاری تھا بند هوگیا ‏ آخر 
ابتلا کے اس دور میں شیراز چھوڑنے پر مجبور هوا ۔ 
ایک قصیدے میں یھ دمتر هوژر ترکر شیراز کیا 
که ”جب مرا عقده دل ماک فارس می یکول نہیں 
سکتا تو ناچار یہاں عم رخت سفر بانده کر کشغر 
کا رخ کرنا چاه ی ". 

اس قصیدے میں اس کی بیزاری ی پوری 
تفصیل ملتی ہے - شیراز سے وه پھر تہران کا رخ 
کرتاه - دربار تهران کے حالات پہلے ہے نھ تھے۔ 
محمد شاه فوت هوچکا تھا - حکوست کی باگ ڈور اب 
ناصرالدین شاه قاچار (ع ۲ , هلر ع تا ۳,۳ ره 
۹5 ع) کے هاته میں تھی - مصاحب, ندیم» 
درباری سب نۓ تھے - اب یه دربار قاآنی کے لیے 
اجنبی تھا - آخر وه شمزاده مرزا اعتضاد السلطنت 
کے دربار ہے وابسته هواء جہاں اس کے لے وظیفه 
مقرر هوگیا اور کچھ عرصے کے لیے فکر معاش ہے 
نجات ملی - اعتضادالسلطنت کی وساطت ہے قاآنی 
کی رسائی ناصر الدین کی والده مهد علیا ی خدمت 
میں هوئی: اور قصدیده بھی پیش کے ۔ 
اعتضاد الساطنت نے کچھ اور دست‌گیری بھی کی 
اور . ای ناصر الدین شاه کے دربار میں پبنچا دیا - 
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تاآنی 

قاچاری دربارمیں اگرچه اس کی عزت تو بہت هولی» 
لیکن ذلت بھی کچھ کم له هولی - قاآنی کو 
اہن و سکون میسر آیا هی تھا که مرزا تقی خان 
صدر اعظم» جو امیر کہیر کے لقب ہے مشہور هوا» 
کسی وجه ہے قاآنی ہے ناراض ھوگیاء پہلے وظیفه 
نصف کرایاء پھر بالکل ختم کرا دیا - قاآنی نے 
امیر دبیر کی مدح خوانی بھی ی» لیکن وه ڈمری 
ذوق ہے عاری تها؛ اس لے اس پرکچھ اثر له عوا۔ 
اس پر قاآنی نے امیر کبیر پرگهری طنز ی؛ جس کا 
نيجه یه هوا که اس ن قاآن یکو ”چوب و نلک" کی 
ر۔واےعام سزا دی» جس سے حکومت قاچار کا دامن 
داغ دار هوا - قاآنی ایک مختصر سی علالت کے بعد 
ہے ۱۲:ھ/۵۳ہ۱۸۔م۱۸۵ء میں تہران میں فوت هوا- 

فاآنی عہد قاچار کا وه معروف ترین شاعر ہے 
جے متجددین میں شمار هوز کے باوجود زبان و 
بیان اور بعض ا-الیب کی بنا پر کلاسیکی شعرا ی 
صف میں شامل کیا جا سکتا ے - وه جدید شاعری 
کے پیشرووں میں ھے ۔ 
اسلوب بیان : (,) تبيه و استعارے میں قدما 

کا رنگ سے ۔ هم دیکھتے هس که قاآنی کی تشبیبات 
عموماً قدرتی اور تاز و ندرت لے هوتی هس ! 
(:) جدت ادا اور حسن بیان اس کا خاصا ہے * 
(۳) حروف و الفاظ کی تکرار ہے نشاط آفرس آهنگ 
بیدا کرتا ے - اس کے یہاں بحور کی موسیقی ایک 
خاص لطف رکهتی ے ؛ (م) منظر کشی ے؛ جو 
قاآنی نے اپنے قصائد میں کی ه» اس کے گہرے 
مشاھدے کاپتا چلتا ے؟ (م) واقع نکاری بھی 
قاآنی کی اهم خصوصیت سے - طویل واقعات بیان 
درتے هوه جزلیات نکاری بھی کی ےے؛ جس سے 
پا چلتا .عم که هر هر بات پر اس کی نظر ے - وه 
مال ے کے ذریعےڈرامالی اثرآفرینی بھی پیدا فرتا ے؛ 
(+) زائدانفاظ کے استعمال ہے شعر میں ش وکت لفۂ 


| 


1 


۱ 


تاآلی 


پیدا کرتا _ه؛ ایک زالد لفظ "بر" کو ردیف بنا کر 
پورا قصیدہ لکھ ڈالا ے؟ (ے) مبالغے کے حسن استعمال 
ہے شعر کو تخیل کا مرقع بنا دیتا ے؛ مگر حقیقت 
کو اوجھل نہیں هون دیتا (تفصیل کے لے دیکھے 
ادب نامه ایرانء ص . ہے تا م۲ع) . 

قاآنی کی یادکار اس کا دیوان .هم - اس کے 
علاوه کلستان سعدی کی طرز پر نظم‌ونثر میں حکایات 
کا بھی ایک مجموعه تصنیف کیاء جس کا نام 


کتاب پردشان سے ۔ اس میں جو اشعار آتے هی وه 
باستثٹناے چند خود قاآنی کے هس - یه کتاب اس لے 
۰ ۷ رجب ۵۲ ۳۱/۵۱۲ اکتوبر دم ءکو مکمل کی 
جب که اس کی عمر تقریباً تمس برس تھی جیسا که 


خود دیباچے میں لکھتا ے (کتاب پریشان» ببلی 


4 ھا 

ماحل )۱ ) دیوان»-طبوعه» بمبثی مقدمه؛( )118ء2 
‘r41: ٩ 6۲۰۵۰ Deutsch. Morgenl. Gesellsch.‏ ۵۹۵ 
تا ھ .4‘ Zur Gesch. der : Alexander von Kég! (r)‏ 
«pers. ۱۱۱۲۵۱۴ des 19. Jaheh.‏ در Zeitschr. d.‏ 
Deulsch. Morgenl. Gesellsch.‏ +4 م (۳ ۸۹ ۳۱:6۱ بیعد 
(نو نظمیں ترجمه شده)؛ (م) 8:08۰ Year : Ed. G.‏ 4 
‘amongst ihe Perslans‏ صہرر؛ (ه) رضا قلی خاں 
عدایت :مج القصحاءء C.H. () err Ue.r: r‏ 
Ethé‏ : در ‘rie ۰ ۲ ‘Grundriss der iran. Philologie‏ 


۳؛ (ے)رضازادہ شفق: تاریخ ادییات‌ابران» تهران م۲ | ها 


' () ابراعیم صفائی ؛ نہضت ادبی آیران» مطبوعة تہران؛ 


(و) مقبول بیک بدخشانی : ادب نامه اپران» باردوم» لاهور. 
[اداره] 


قاپس : ده شمالی تونس کا ایک شبرء * 
جو سم درجے ۲ھ دقیقے مه انیم عرض بلد شمالی 
اور . , درے م دقیقے پ انیم طول باد مشرقی 
پر سفاقس ہے . ممیل اور تونس سے ۵۰ ۲ میل جنوب 
میں خلیج قابس یعنی سرٹس خرد (فا:57 ۴۲٥٥م۱)‏ کے 
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0 > ایک 


مغرب یکنارے ہر اس‌پباژی خاکنائے > قریب واتع ے 
جو شط الفج ج کوسمندر ہے جدا کرتی ہے۔ قابس ضلع 
ارد کا صدر مقام .هه [تنصیل کے لے دیکھے 11 
لائیٹن: بار اول» بذیل ماده] . 

مأحذ ۽ ( )اين حوقل: «Description ۱ Afrique‏ 
مترجمه ‘de Slane‏ در ‘Journal Aslatique‏ ۲ مر رع» 


ص وب ؛ (۲) ابن خلدون: 5 65 ‘Hist.‏ متر حدم 
rw : «de Slane‏ تا (e) ‘ra‏ البگری : Description de‏ 
«Afrique septentrlonale‏ مترجمهُ «de Slane‏ ص ہم ؛ 
(م) الاذریسی» طبع هز006 ۰۵6 ص م ۲ ؛ (ه) الیجانی : 
<Voyoge...dans la régcnce de Tunls‏ (و, ۱۳ء تا 
۳.۹ )مرجم (Rousseau‏ در .48 AY ‘Jour.‏ ۱ع 
ص Descripiion de ۱ Leo Africanus (4) ‘ı~.‏ 
ءوا:]4'ا؛ طبع Scheer‏ حصه م» پاپ ج؛ ص ٩۱.‏ 
«Un voJage «n Tunisie : R. Basset (4)‏ در Bull. de‏ 
‘la Soc. de Geogr. dc Est.‏ ۱۸ع ص ہے تا ‘Ar‏ 
Voyage archéologique dans la régence : Guerin (۸)‏ 
r ۲‏ جلاین». و : 
Sousse «La Sud de la Tunisle : Rebillet (4) ۱۸‏ 


Tunis‏ 4؛ پیرس 


Notes : Zaccone (4.) ı.4 ص حر تا‎ ‘FA 
۶ی‎ u ےہر‎ My ‘sur la Régence de Tunis 
پیرس‎ ‘Journal de route : Maunoire (ı۱) ‘ır تا‎ 
: 160۱06 و‎ Servonnet (; r) ‘4; ۵ص ”1 تا‎ 
ص رمع‎ 4E AAA تونس‎ ‘Le Golfe de gabe en 1888 

.۳۳۲ Û ۳۱۵۲۲۰ تا‎ 

G. YVER)‏ [تلخیص از ادارم]) 

سنی عالم دین» 
جو فرقة خوب مسیحیه" (جس عرف عام میں''چوب 
دی ہی - اس پر سلطان سلیمان 
کہ حکم ہے ایک خاص هنکامی عدالت میں زندقه 
کے الزام میں مقدمه چلایا گیا اور صفر ۹۳ ۵/ 


وه آنحضرت صلی الله علیه ول وسلم پر حضرت عیسی" 
کی برتری (افضلیت عیسی علی محمد) کا قائل تھا - 
اس مقدمے کے موقع پر اہن کمال پاشا زاده نے زندقه 
پر اپنا رساله تحریر کیا . 

ماخذ : )١(‏ بچوی : : تاریخ اتاتیول. رورت 
؛ Hawrer (r)‏ ۷۰( : 
۶ بار دوم» 


: P. ۵۷۸ 


Gesch. des ۰ Ares 


(r) (sam. Pestb) JAN ۵٩ : ۴ 
History of tke present state of ihe 
بار پنجم» رورع» کتاب مہ‎ ۰0۱/019۵۶ Empire 
پاپ ۲ ,» فصل ممم (مترجمة 8۶۱0 پیرس . ءعه»‎ 
Tableau général de : ۲.۵ 0۵۵00 بدد)؛ (م)‎ r r+ 
‘ar ہیرس ۶۱2۸۶2 ۱ ؛ بو تا‎ Empire 5 
Actes du 2111 Congr. internat. de8 در‎ «C1. Huart )۵( 

۷ فصل ۰۳ ص ٩‏ بیعد , 


E MASSIGNON) 

القابض : . باری تعا ی کا ایک نام؛ رک به 

ان؛ الاسماء الحسنى. 
المعا ی ابوالحسن 
مرداویچ ب زیار کا بھتیجا اور بنو زیار کا چسوتها 
فرمانروا (اس کے پوتے قابوس صن صر المعای نے 
تابوس نامه کے مقدمے میں 
ے)۔ ۳۹۹ / ہے ۹ء میں ایک فوجی سازش کے 
مانحت اسے تخت پیش کیا گیا اور وه جرجان اور 
طبرستان کے فرمانروا ک حیثیت سے اپنے هی 
ظہیر الین بیستون کا جانشین قرار پایا- چب‌بویمی 
امیر فخر الدوله ارک بان] کا اپنے بهالی عضد الدوله 
ارک بآن] ہے تنازعه هوا اور عضدالدولەنے ۹ مھ/ 
۶۹۸۰۹ میں اے ساری سلطنت ہے مسحروم 
کر دیا تو فخر الدوله نے اپنے خسر تابوس کے ہاں 
پناه لی - چونکه قابوس نے اہے فاتح (بھائی) کے 
حوار ثرنی ہے انکار کردیا تھاء اس لے عضد التوله 


اس کا شجرۂ نسب دیا 


۳ تومیر »۵۲ عکو ایس سزائےموت دے دیگئی - ۱ نے اس کے خلاف فو جکشی کی اور وہ ۵۳۱ 
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قابوس بن وشمگیر ۱ 
يو میں استر آباد کے مقام پر شکست لھا کر 
ا ے متوسل کے ساتھ حسام الول کے پاس نیشا پور 
جلا گیاء جو سامانی بادشاه نوح بن منصور کے ماتحت 
خراسان کا حاکم تھا ۔ بعد ازاں خود حسام‌الدولد نے 
طبرستان فتح کر کوشش ک» لیکن شکس تکھائی۔ 
وزیر ابوالحسن العتبی کی وفات کے بعد حسام الدوله 
دو بخارا طل بکیا گیا تا که وه اس کا عہدہ سبھالےء 
چنانچه وه فخر الذوله اور قابوس کو اپنے ساتھ لے 
کیا - تھوڑے هی عرمے بعد عضد الدوله کے بغداد 
میں فوت هو جانے پر (9۸۳/۵۳,۳ع) فخر الدوله 
نے جرجان اور طبرستان کو بتدریج فتح کر لیا - وه 
تو یه چاهتا تها ده یه ملک دوباره تابوس کے حوالے 
در دےء لیکن اس کے وزیر اہن عباد الصاحب 
ارک باں) نے اے ترغیب دی که انهس اپنے ھی 
بضے میں ره دے؛ تاهم فخر الذوله کے انتقال 
۹۸/2۳۸۸۱ ۹ء) پر سترہ سال کی جلا وطنی کے بعد 
دوبارہ اپنی آبائی سلطنت حاصل کر لی 
او ۲۸۵۰ , رع نک اس پر قابض رهاء تاآنکه 
اس کے جبر و تشدد اور اس کے حکم ہے متعدد 
لو نون کے قتل کے باعث فوج میں بغاوت برپا 
هو انی: اور بالاخر ایس معزول کر اس کے بیۓ 
ہنوچہ رکو طبرستان ہے بلا کر تخت پر بٹھا دیا گیا - 
تھوزے هی عرصے بعد باغیوں نے اہے جرجان اور 
استر آباد کے درمیان قلعه جناشک میں موت کےگھاٹ 
انار دیا اور وه اس طرح که جس وقت وه غسل میں 
مصروف تهاء اس کے تما مکپڑے غالب کردیے اور 
اس سردی میں هلاک هون کے لے چھوڑ دیا گیا - 


کے 


وه مختاف علوم خصوصا نجوم ہے واقف تھا - کلی ‏ 


مختحیر رسانل اور فارسی و عربی نظمیں اس کی 
یاد در هس دسر خوش نویس بھی تھا - 
ابویکر محمد بن على السرخسی 
جرجانی شعرا: نے اس ی مدح میں قصیدے کے 


اور زياد بن محمد 


لے ال ل ا 


قابوس بن وشمگیر 

(محمد عوفی : : لباب الالباب ۴ 19( 
ماخذ : (۱) ابن اسفندیار : تاریخ طبرستان» مترجهة 
براؤنء صم م ( تا مءم؛ (م) این خلکان» طبع eW usteıife|d‏ 
عدد .وی (مترجمة 51۵06 ۰۵6 ۲ : ء.۵)؛ (۳) این الائیں 
طبع ‘A: 4 3 ۵-1: A ‘Tornberg‏ ہو ےہر؛ (e)‏ 
منجم‌باشی : تاریخ» ۸۲٢‏ (د) دولت شاه : قد کر طبع 
براژن» س ہرم؛ (ہ) محمد عوفی : لباب الالباب: طبع براژن» 


۹ع تا ؛(ے) رفا قلی خان ھدایت ؛ مجنم الفصحاع 


۱ : ۵۲ (م) میر خواند : : روضة الصفاء مم : : ۵ ‘ral‏ )4( 
خواند امیر : یت بر ۲ ص ۵ 
CL. HUKAT)‏ 


«(Cain‏ رک به هاییل. 
ت (عریی)» چات (آسپری» گلا)ء 


چاتو (کفه «۲۵8)؛ ایک هموار اور صاف تنم کی 
جھاڑیکا ام؛ جو مال کنگنی (00۱09086606) ی نوع 
میں ہے ہے (يه وسطی یورپ میں ”نکلے کے درخت“ 
(spiodle tree)‏ کے نام سے مشہورے : «Catbaedulis‏ 
پا Ecklon <methyscuply lium glaucum‏ 
(et zeher‏ - یه باره فٹ تک بلند هوتی .هه اور 
مشرتی افریقه میں راس کولونی ہے لے کر جهیل 
طانا (صانا) کے شمال تک اور یمن میں پانی 
جاتی ے - اس کے پتوں کو عرفی میں کفته کت 
هس - ان پتوں میں اور اس درخت کی نئی کونپلوں 
کی چھال میں ایک طرح کا نمک پایا جاتا ے؛ جس 
کی وجه ے درخت کے ان حصوں میں (یا ان کے 
جوشاندے میں) نشاط اور نشه‌آور تائیر پائی جاتی 
سے اور یہی حبش اور جنوب مغربی عرب کے مسام 
ممالک میں اس کے عام رواج کا باعث ہے [تفصیل 
ہے لے دیکھے 11 لائیان» بار اول» ہذیل ماده] . 
ماخ : () المتریزی : آلاتهام باخبار من 
بارض الحبش »ن ماوک الاسلام (۰:یاجودادا Mist. rcgum‏ 


Lugd. Bat. ۱۵66 Ji) طبع‎ «(corum in Abyssinia 
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* 


.ےی سپ ۱ ۱؟ (۲) ‘Chrestom. arabe. De Sacy‏ بار 
دوم :م۱ عك وم «a w qr‏ (م) 01111800 A‏ : 
«Dle ۱۵۶۱۵۱۰ des Königs ۲ ۸۱9۵6۵ Slon, etc.‏ در 


Akad. d. Wiss. zu Berlin‏ .0 + جع 


س ۲ ببعد: (م) اين حَجر الهیتمی : تخذبر التقات من 
اكل الکَلَنَة و القات» در الفتاوی الکبرای الفةميّه» قاهره 
۳۰ هه م : English : ۰۷۰ Stace )۵(۲ ۳۰ Û rrr‏ 
«e Aq iil «Arabic. Vocabulary‏ وه ‘r.1‏ )1( 
‘ro : r ‘Kafa - Sprache : Reinisch‏ (ے) Niebuhr‏ : 
‘Reisebeschreibung‏ سص ۵ ۱ (م) ‘Botta‏ در Arch.‏ 
Mus. d'historie naturelle‏ < .ورس te\Arı‏ 
۲ : ۱ ببعد؛ )٩(‏ وهی مصنف Relation d'un voyage:‏ 
01 80 پیرس ١مہ‏ رت ص جم ببعد ۳ . 4A‏ 
بعد؛ (.) رر ۲ : ۰۱۳۲۵/۷۵۶ ۲ ۱ : ۹۵ تاہروے؛ 
«Reise nach Siidarabien : Maltzan )۱ ۱(‏ ص مم 
Barbier de Meynard )۱۲( ۰۳۰۰ ۰‏ در Publ. de‏ 
‘Ecole des Lang. orient viv‏ پرس “yaAnr‏ 


«Voyage au Yemen : A. ٤٥ ص م. , ببعد؛ (م۱)‎ 


پیرس ۶۱۸۸ ص۹۰ ۱ ۱۲ ببعد؛ (م ) وهی مصتفء در 


TTY ۰ .ول‎ de Pharm. et de Chimie 


ببعد): )0 1( Phatmocogn-chem. Untersuch- : Beitter‏ 
ung der Catha Edulis‏ سٹراس بورگ ۰ء (مع رنگین 
لوحه؛( ۰ «Arabia Infelix : G.W.Bury‏ لنڈنن «e,‏ 
صن ۱۱۳ بعد ۱۵۲ تا من Fr. J. Bieber (ı4)‏ : 
دید ج 7 ۶ ۹۰ء ص GA) ‘ran‏ 
«Sidarabien als Wirtsehaftsgebiet : A Grohmann‏ 
وی آنا ٣٣و‏ وء ص موم تا ۵٩‏ مزید حواله جات رٹر 
۶ ڈل مان Dillmann‏ اور >6 کے ہاں دی 


گے هین . 
[11255 .1 .1 (تلخیص از اداره)] 


سےم 
٭ قاقین : اترک : قادین)» وک به خاتون . 


٭ قاجا تا بسی ”تیزی نے ہا ما 
۱ 


[ازقایمن = بھاگنا]دیکھے سلیمان افندی, لغتچغتالی؛ 
استالبول ۸ ۵۱۲ ص مړ ۲). ایران سے ایک سابق 
حکمران خاندان کا نام ۔ اس کی نسبت اسی نام کے 
ایک ت رکمان تبل سے ہے؛ جو استر آباد [رک بآن] 
میں مقیم تها؛ لیکن همیشه وهان نہیں رعا - ایرانی 
مؤرخ بیان کرتے هس که یه مشہور قبیله جلاثر 
[رکبآن] ی ایک شاخ ےہ اور اسکا نام سرتاق نویان 
کے بش قاچار نویان کے نام پر رکها گیا جو 
غازان خان [رک بآن] کا اتالیق تھا۔ یه سرتاق بلاشبهه 
وهی ے جو م۹+ھ|]ن۹ z٢‏ ین کات ی ارت 
کے جرم میں بیدو (رک بآن] کے هاتهود موت کے 
گھاٹ آتار دیا گیا تھا (وصاف» ہمہشی ٩‏ هھ 
«Hist. des Mongols : d. Ohsson 5۳۸۲ ۰ ٣‏ 
6 ]))۔ کہے هس که ابو سعید [رک بآن] ے 
کے عہد حکومت کے بعد ۱۳۳۵/۵۳۰۱ ع میں یہ 
قبیلہ شام کی سرحدوں پر آباد هوگیا تھا ۔ یه بھی 
کہا جاتا ہے که ۳ رعل ۰ ع میں تیمور ایس اس 
کے وطن ایران اور ترکستان میں واپس ے آیا ۔ 
شاه قلی قورچی(ذانی‌محانظ 0 -00)» جوت رکوں 
کے ساته صلح کی شرائط م ےکرنے کے لیے دو بار؛یعنی 
۲ ۶۱ اور ۵ ۵ ۱ء میں؛ سفیر مقرر 
کیا گیا تھا (پچوی؛ ر: ےمم ۳۳ Hager‏ .¥ 
Empire Oıtoman‏ ا Hist.‏ و فرانسیسی ترحمه» ہ: 
و۹ ۲ رضا قلی خان : و : م؛ جس نےسال و وھ 
لکھنے میں غلطی کی .ه)» اسی قیلے سے تعلق 
رکھتا تھا ۔ ۵ ۹ ۸۹/ے ,م ء میں شاه عباس اول نے 
ان کی کثیر تعداد دیکھتے هوثر انھیں تین گروهون 
میں تقسیم کر دیا : (,) مرومیں اوزیکوں کے متابلے 
میں؟ (۲) گنجه اریوان میں؛ (م) استر آباد کےمقامپر 
قلعه مبارک آباد میں جو نیا نیا تعمیر هوا تھا - بالائی 
حصے میں جو لوگ آباد عوش وه بوخاری [یوقاری] 
باش کے لقب ہے مشہور هوثم اور جو زیریں حصے 
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قاچار 


میں رھتے تھے انھوں ام اشاق [اشاغ] باش‌کا لقب اختیار 
کر لیا ۔ انهس اس علاقے میں آباد کرنے کا مقصد 
یه تھا که ایس سرحد پار کے ترکمانوں کے حملوں 
ے محفوظ رکھا جائے ۶ 
استر آبادی گروه کا ایک فرد فتح علی خان بن 
شاه قلی بن سہدی خان بن ولی خان بن محمد قلی 
تھا ۔ اس نے ان دو بھائیوں ی موت کا انتقام لیے 
کے لے استر آباد پر قبضه کرلیا - ۱۱۳۵ھ/۲۲ے۱ء 
میں وه ایک هزار سوارون کول ےکر افغااوں کےمقابلے 
میں اصضمان کے دفاع کے لے گیاء لیکن شاه حسین کے 
روبرو اس پر په الزام لگایا گیا که وه خطرناک حد 
تک جاه طاب انسان سے - بالاخر وه صنوی 
بادذاه "۵ اس کی بد ام ہبی کی حالت میں ساته چهوژ 
در اپنے صوبے کو وارس چلا گیا - جب ری کے 
باشندود نے اه اپنی مدد کو بلایا تو وه وراوین 
میں ابرادیم آباد کے مقام پر افغانوں ہے برسر پیکار 
دوا» لیکن ناکام رها اور اپنی خدماتشاہطہماسپ کو پیش 
درنی کے لےمازندرا نکو لوٹگیا - ٭شہد پر چڑھائی 
کے دوران میں اے م۱ صار ۱/۵۱۱۳ , اکتوبر 
٦‏ ہے ء لو طہمامپ کے سپه ۔الار نادر نے؛ جو آگ 
جل کر نادر شاه کے نام ے ٭شہور ہواء اه شل 
روا دیا (سہدی خان : تاریخ نادری» تبریز 
۲۹ھ ص١‏ +( . 
نادر نے اس کے بیٹے محمد حسن خان کا پیچھا 
لیا تو اس نے ت رکمانوں کے ہاں پناه لی- یہاں اس 
نے اپنے حامی افراد جمع کے اور دوبارہ استر آباد 
دو فتح ‏ درنےمیں کاءیاب هوگیا ؛ لیکن کچھ عرصے 
بعد یه ذمر پھر اس کے قرخے ہے نکلگیا ۔ یہی وه 
موقع تھا جب کی ھوئے سروں کے وه مینار 
(که منار) بنائے گئے جنھیں زو٭مدا نے دیکها تھا 
«Historical Account of British irude)‏ لنٹن 


ءدع۱ع» جلد ,» میں تصویر بھی دی گئی ےء 


| 


۱ 


قاچار 


جسے «History of Persia : Sykes‏ بار دوم» ۳: .ےم 
میں شامل کیا گیا ے)ء محمد حسن یاه داز کے 
هان‌چا گیاء لیکن نادر ی دھمکیوںہے مرعوب ھوکر 
انھوں نے اس اپنے هان سے نکل دیا - اس کے بعد 
وه صحرا میں دن کالتے لا ۔ یہیں اس نے اتفاقا 
نادر شاه کے قتل کی خبر سنی تو استرآباد 
پر دوباره قبضه کر لیا زہے ۱ دھاےمے ء)۔ اس کے 
بعد اس پرکریم خاں زند نےحملەکیا اور اے چانیس 
دن تک محصور رکھنے کے بعد مداصره ختم کر دیا 
اور اپنا پڑاؤ اٹھا لیا (و ھا ۱( - ۹۸ ۱۱*/ 
۵ے ١ء‏ میں احمد شاه درانی [رک بآن] نے مد 
فت کر لیا اور محمد حسر, کے مقبوضات پرحملهکرنے 
کے لیے پسند خان [شاه پسند خان] کو پندره عزارسوار 
درم کر روانه کیاء لیکن سبز وار کے مقام پر اس 
لشکر ار شکست کهالی تدش حسن نے اس کامیالی 
کے بعد قزوبن اور دلان بھی فتح کر لیے اور 
اصفہان کی طرف بڑھا ۔کریم خان کو گلون آباد ک 
لڑائی میں هزیت اٹھانی بڑی۔ اس نے شر ہے چار فرسنگ 
کے فاصلے پر پھر مقابله کیا اور بالاخرشہراز ی طرف 
بھاگگیا۔ و , ,ه/دد ١ء‏ میں اس نےآذربیجان فتح 
کرلیاء جس کی قیادت آزاد خان افغان کے هاتع تهی- 
۰ دے رع میں اس نے ید صوبه اپنی معلکت 
میں شامل کر لیا اور اپنے بیۓ آغا محمد شاه کو 
جس ک عمر اس وقت اٹھارہ سال تهی» یمان کا وال 
مقرر کیا - اگلے سال اس نے شیراز پر چڑھائی ک» 
لیکن سامان خوراک کی کی کے باعث اس ق فوج 
بکهرتی گئی - اس کے بعد اے کئی مقامی 
بغاوتوں کو فرو کرنا پڑا - اس کی فوجیں مسلسل 
چژهالیون ہے تنگ آ کر اس کا ساتھ چھوڑگیں دوه 
اوشاق باشوں کے ایک دستے اور اہنےذاتی ملازموں 
کے همراه استر آباد کو لوٹا۔ شیخ علی خان کے 
خلاف ایک لڑائی میں اس نے شکست کھائی - اس 
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قاچار 


س تے۔۔ 


موتع پر اس کے گھوڑے کے پاؤں دلدل میں دهنس 
گے اور اسی حالت میں اس کے ایک ملازم 
سبز علی کرد نے؛ جو دشمن ہے جا ملا تھاء اے قتل 
کر دیا (۱۱۱هلم۵ء۱ع) . 

اس کے دوسرے بیش حسین لی خان نز » جو 
اپنی جوأت اور ہے بای کے باعث''جہان سوز» کولب 
ہے مشپور هواءکریم خان کی ملازست اختیار کرلی» 
جس نے آغا محمد خان کو بوی» جس کی عمر. م سال 
تھی, اپنا درباری بنالیا - آغا محمد خان شیراز میں 
مقیم هوا اور اس کا خاندان قزوین میں آباد ھوگیا۔ 
حسین قلی خان دامغان‌کا وا ی مقرر ھواء لیکن اس نے 
هوس جاه میں استر آباد پر حمله کر دیا اور 
وهان لوٹ مار اور قتل عام کیا ۔ بعد ازاں اس نے 
مازندران پر قبضه کر لیا اور وهان کے صدر مقام 
بار فروش پر کریم خان کے مقر ترده وا ی سہدی خان 
پر اچانک چھاپا مارا - باغی ''یموت'“ ترکمانوں نے 
اے ستائیس برس کی عمر میں جب که وه اپز خیی 
میں تھاء گولی ما رکر هلاک کردیا - وه فتح علی شاه 
[رک بآن] کا باپ تھا . 

خاندان قاچار : فتح علی خان : پیدانشع ۰۹ ۱ه/ 
۱۶۱۵ ۳/۵۱۱۰ ع تخت‌نشینی ۱۱۳۳ ه/ 
۰۱ وفات ۰۱/۸۱۱۳ 2-۱2۲ ٣ے‏ ۱ء مشہد 
کے قریب خواجه ربیع کے قبرستان میں دفن هوا . 

محمد حسن خان : پیدالش ۱۱۲ه/۵ ۱ ۶۱ 
تخت شینی ۵۱/۵۱۱ عا وفات ہے ر رھ|/ 
۹-۸ دے ع شاه عبدالعظیم کے احاطے میں 
دفن هوا . 

حسین قلی خال» عرف جہان سوز : پیدائش 
ہ۶ ۱ تخت نشینی مه ع 
وفات ۱۱۰۱ استر آباد میں دفن هوا . 

ر - آغا محمدخان:پیدالش ۵۵ ر ۳۲/۵۱ رعا 


تخت نشینی 22۹/۸۵۱۱۳ ۱ع؛ وفات ۲۱۱ ,ها 


۱۹ لجف (سشہد علی) میں دفن هوا . 

۲ - فتح على شاه : پیدانش ۵ء £ 
تخت اشینی بەقام تم‌ران ۱۲ 2/۸۱۲ مروے ے؛ 
وفات بقام قم .۵ ۳/۵۱۲ رع. 

عباص »یر زا ناب السلطنت : پیدائش م . (,ه/ 
۶۱۸۹-۱۸ اپنےہاپ ی زندی هی میں خراسان 
میں فوت هوا (۱۸۳-۱۸۳۳/۸۱۲۱ع)؛ مشہد 
میں دان هوا . 

۳ - مجعد شاه : پیدالش ۲ ۰/۵۱۲۲ م «ع٩‏ 
تخت لشینی ۵۰ ۳۸/۵۱۲ ع؛ وفات ۱۲| 
۸ قم میں دفن هوا . 

م - لایر الدین شاه : پسپسدالش [sirra‏ 
۸۳۲-۱ ۱ء تخت نشینی ۹ ۸/۵۱۲م ۱۸ء 
۹ء میں قتل هوا . 

م - مفلفر الدین : پیدائش ۲1۹ r/*۱‏ ع 
تخت نشینی ہ جون ۶۸۹۹ وفات م , جنوری 
۰.2۹۰4 

وت محمد علی : پیدائش ۸٩‏ ۶۱۸2۲/۸۱۲ 
تخت نشینی و , جاوری . و ۶۱" معزولی ,٦‏ جولالی 
۸۵46ء ۱ 

ے۔ احمد شاه : پیدائش م۱ ۱۳ھ ہ۹ ۱ء؛ 
۶ءء میں تاج پوشی؛ ۵ ۹۲ ۱ع میں معزوف . 

مَآخیل ‏ (۱) عبدالرزاق بن نجف قلی : مآئر سلطانید, 
تبریز ,۲ ,ه و انگریزی ترجمه : The Dynasty of‏ 
Kajars‏ ۵ جو اصل فارسی مخطوطے سے کر کے 
Sir ۱ J. Bridges‏ کو پیش کیا گیا تھاء لنان 


۳ہ ع؛ (م) تقی سپہر 1 تاریخ قاجاریھ (ناسخ التواریخ ے 


اقتباس)ء تهران ہے م ھ؛ (م) رضا قلی خان : روضة الصفا 
اصری» تهران .۲ - ,هه و : ۲ بعد ؛ 
(م) صنیم الثوله محمد حسن خان : مطلم الشس» تہران 
۳.۱ هه حصة سوم (سالناءف)» ص د؛ (۵) ۱۸۵۱۵10 : 


«History of Persia‏ بار دوم لنان مر ۲ :ده 
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قاچار 3 ۱۰ قادریه 
بعد؛ )4( yg «La Prrse : Dubeux‏ مروت اور ہمتمزلے سے تی بسرتی اي تھی ۔ 
س ے۹٣‏ تا ‘r aa‏ (ے) History of : R. G. Watson‏ ۸4 | اس زمائے میں مروانیه» تیه اور مرداسیه خاندان 


Persia from the 


Beginning of the ۸ 
(^) ‘lA لنڈن‎ Century to the Year ۵ 
Persia and the Persian Question : G. N. Cu:zon 
: ۶۰ M. Sykes (4) ئن موررے رر : .وی ببعد؛‎ 
۰۱۵٩ بار دوم نان ۲۱ نے‎ ۰۲۱۱۱. of Persia 
Grundr. در‎ <P. Horn )۱۰( بعد؛‎ ۸۸ ۰ ۰ 

۴ : ۵۹۲ بعد , 


(CL, 110۸۸7( 


+ القادر : "طاقدور“ء باری تعالی کے اسماے 
ےہ 2 ۱ 
حسنی ارک بآن] میں ے ایک ؛ [رک به الہ؛ 

الاسماء الحسنی] . 
مآخیل : () محمد بن حسين البیرتی : الاسماء و 
ااهصفات؛ اله آباد مھ ص و ۱؟(۲) 860۵96 : The‏ 
Most Comelv Names‏ در ‘JRAS‏ با" ص ۰٩‏ . 
(اداره» 31 لانیدن) 


0ء ی ان بی 
باسی خلفه 'لطائم کا این عم جو اس ک 
معزول کے بعد رمضان ٣۸‏ ھ/نومبر رووع 
میں القادر کا لقب اختیار کرک مسند خلافت پر 
بیٹھا ۔ وه المقتدر کا پوتا تھا اور ایک کنیز کے بطن 
سے تھا ۔ اپنے سارے دور حکومت میی» جو بہت 
طویل تھاء وه ان امرا ےزیر اثر رها جن کا اثر و رسوخ 
بغداد میں قائم تھا ۔ 
ایک بار انی خود ارادیت کا ثبوت دیا دیا اور وہ یوں 
که یر ری امیر بہاؤ الدوله ارک بان] نے سنی 

ی التضاة کو علحده کر کے اس کی جگه ایک 
رەھ کا تتررکرنا چاها تو القادر کی مخالفت کے باعث 
اس کی تجویز ناکام هوکنی ۔ اس پر شیعیوں کے لے 
ان کا ایک قاضی ""نقیب"" کا غطاب دے کر 
ءترر ثر دیا گیا ۔ باقی معاملات میں تمام لخد 


«der iranischen Philulugie 


عباسی 


اس دوران میں اس نے صرف 


ابھرے اور غزنوی سلطنت کو بہت فروغ حاصل 
هوا ۔ دوسری طرف بویہی حکومت میں اندرونی 
انتشار بڑھتا چلا گیا اور آل حمدان اور آل سامان 
پر زوال آ گیا - ان میں ہے سامانی سلطنت ایک 
مدت ہے ترکوں کے مقابل میں پشت و پناه کا کام 
ده رھی تھی - القادر نے ذوالحجه ۲ ۲ ۸/دسمبر 
۰۱ می اسی سال ہے زیاده عمر پاکر رحلت 
ی ۔ اس کا ذکر چند رسائل دینیات کے مصنف کی 
حویت ہے بھی کیا جاتا ے , 

ماخ : (,) ان الائیر؛ طبع ع۴۲٥0‏ ج و 
پمدد اشاربه؛ (م) ابن الطقطقی : انخری» طبع 0۰۳68۰ 
۵ ص روم بعد؛(م) ابن دون : العبر ۔ ن ت- 
بعد؛ (م) حُد الله التوفی القزوینی : تاریخ تاریخ گزیده» طبم 
براژن» Gesch ۱۰ Chali‏ 


Pra 


: Weil (o) ‘ror تا‎ ۳۵۱ : ۱ 
Gesch. «l. Herrs- 


ےہر سعد؛ )ء( 


: ۷ Kremer (1) !_r ہنا‎ : r ‘fen 
با ع: ص‎ JIdeen des Islams 
و بعد‎ : r ‘Muh. Stud. 
(K. ۷۰ ZETIENSILEN) 
فيه 5 ایک ملسله» جو شیخ‎ 
. عبدالقادر" جیلانی [رک بآن] کی طرف منسوب ے‎ 
اصل : شيخ عبدالقادر" (م «ود۶/‎ - + 
ء) بغداد میں حنبی فقه کے ایک مشبور و‎ ۹۹ 
معروف مدرے کے مہدر »درتر اور ایک رباط کے‎ 
سربراہ تھے - وه کبھی مدرہے میں اور کبھی رباط‎ 
میں وعظ فرمایا کرتے تھے (ان کے مواعظ کامجموعه‎ 
الفتح الریانی کے ام ے مرتب ھواع) - ابن الاثیر‎ 
کے زمائے میں یه دونوں ادارے اسلامی دابا می‎ 


ان : 


کافی مشہور هی ۔ باقوت (ارشاد الاردب» ی : ہے )٣‏ 
نے لکها ره که ایک شخص نے؛ جو ۲ 2۵/ہے رر۔ 


۶۰ می فوت دوا !ء وصیت ک‌تهی که اس کی ودات 
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قادریه 


بعد اس کی کتاہیں اس مدرے کو دے دی جائیں - 
معلوم ھوتاے که یه دونود ادارے نہھ/ 
ره ۱۲ میں بغداد کی تاخت و تاراج کے وقت ختم 
ھوگے۔ غالبا اس وقت تک ان دونوں اداروں کے 
صدر شیخ عبدالقادر" کے خاندان کے لوگ هی رے 
هون گے؛ جو اپنے دور کے سربرآورده افراد تھے ۔ 
ہہجة الاسرار (ص ۱۴ تا ے , ,) می» جہاں ان ک 
اولاد کا صحیح تذکرہ ملتا ے؛ بیان کیا گیا 
ره له شیخ کے بعد ان کے بیش عبدالوهاب (۲نه/ 
۵ تا ء۸۵۹ ۹۹ ع) اور پھر ان کے بیۓ 
عبدالسّلام (تقرییا ۱۱ھ/م۱ع) مدریے میں ان 
کے جانشین ھوے - ان کے ایک اور فرزند عبدالرزاق 
لہ ۵۵۲ rr‏ تسا .وه (rear.‏ 
ایک مشہور زاهد مرتاض تھے - بنداد کی تباهی 
کے وقت اس خاندان کے متعدد افراد هلاک هوه 
اور معلوم هوتا ہے کہ یه دونوں ادارے بھی اسی 
ونت ختم هوگن. 
اس زمائے میں رباط اور زاویے میں فرق تھا: 
"رباط"" ایک قسم کی خانقاه یا تکیه هوتا تھا اور 
"زاویه"اس جکه کو وکہتے تھے جہاں سالک کوشه‌نشین 
هوا کرت تھے (السهروردی : عوارزف المعارف بر 
خاش احیاء» قاهره ۹ . ۳ ر ھا ۱:ےرم) - اهن بطوطه 
رک بآن] کے زمانے میں زاویه بمعنی راط بھی استعمال 
هون لگا تھا - اہن بطوطه (, : ۱) نے اپنے زمانے 
کے زاویوں میں جن جن اشفال کا ذثر کیا ھے 
وہ وهی ھیں جو شیخ“ کے زمانے میں رباط میں 
»روج تھے - سلوک مک وه ضوابط و قواعد جنھیں 
شیخ عبدالقادر" لےمعین فرمایا تھا ایک علحدہ سلسلے 
کی بنیاد بننے کے لے کافی تھے (بہجةہ ص ,. ب) ۔ 
جب مرید اپنے شیخ ے خرقه حاصل کر لیتا تو اس 
کے معنی یه هوآم تھے نه وہ اپنے اراد کوشیخ کے 
ارادے کے تاب م کر چکاے (السپروردی:, : ۱۹۲) - 


کرک سلوک ‏ مختلف مدارج طے کے ۔ 


قاد رده 


بہجة میں ان لوگود کی ایک طویل فپرست موجود 
ے جنهود نے شيخ عبدالتادر" سے خرته حاسل 
ان میں 
سے دو نے سات برس کی ءمر میں اور ایک نے ایک 
برس کی عمر میں خرقه حاصل کرلیا تھا ۔ یه لوگ 
شیخ عبدالقادر" کے سلسله طریقت نے نسبت کر 
مدعی تھے۔ ان کا یه بھی دعوی تھا که جب وهکسی 
شخص کو خرقه عنایت کرتے ہیں تو يه ویسا هی 
عوتاےے جیسا آله خود شیخ عليه الرحمة نے عطا ”لیا 
هو - خرقه دیتے وقت یه معاهده هوتا تھا که مرید 
شیخ عبدالقادر" کو اپنا شیخ اور رعنماے کل .انز 
5 - ایک روایت ( ۱۹۰/۵۵۱۲ ۱ع) کےمطابق (بہجة 
ص ۱.,)» جو غالبا موضوع معلوم عونی ے 
شیخ عبدالقادر" ارشاد فرماتے هس که ان کے سلسلے 
میں داخل هونر کے لے خرقه حاصل کرنا ضروری 
شرط نہیں ہے - اگر مرید کے دل میں ان ے عقیدت 
بش تو یھ کافی ہے - ایسا معلوم هونا ےکم ان کی 
زندی هی میں متعدد اشخاص نے ان ے سلسلے کی 
عوام میں اشاعت شروع کر دی تھی ؛ چنانچه 
علی بن حداد نے یہن میں اور محمد الہطائحی نےء جو 
بعلیک کا باشنده تھاء شام میں بیعت لی - تقی‌الدین 
محمد ایوینی» جو هیک ھی کا باشندہ تا ؛ اس سلسلے 
کا مشہور مغ تھا ۔ بہجة الاسرار میں ایک شخص 
محمد بن عبدالصمد کا ذکر آتا_ه» جو مصر میں 
اپنے آپ کو شیخ عبدالقادر" طرف منسوب کرتا 
تھا اور دعوی کرتا تھا که راہ سلوک میں شیخ هی 
اس کے رعنما میں (بہجةہ ص ۹. ۰۱ ۱۱۰)- عوام 
میں مشہور تھا که جو شخص شیخ عبدالقادر" ے 
لسہت رکھتا ے؛ وه جنتی هوگا؛ اس لے قیاس غالب 
ہے که یه سلسله بہت مقبول هوتا چلا گیا . 

غال بگمان یھ بھی که شیخ ”کی اولاد نے اس 
, سلسل کی نشر و اشاعت میں اهم کردار ادا کیا هوگ ۔ 
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۲ 


قادربه 


0 اه 


ابن تیمیه (م ٢۸‏ ےھ/, +مبع) نے لکھا ے که 
انیس شیخ عبدالقادر" کی اولاد میں ہے ایک شخص 
کے ساتھ رعنے کا موقم ملا ۔ وہ ایک عام مسلمان ی 
طرح تھے اور قادریہ سلسلے میں بیعت بھی تہ تھے 
بنکه ان لوگوں ہے اتفاق راے بھی نه رکه تھے 
جو شیخ عبدالقادر" کی عقیدت میں غاو رکھتے تھے 
(ہفیة الم تاد صم م ر )- 0۳8۷6۱:6۲ ٤ا‏ نے اپنی کتاب 
Confréries Musalmans due Hedja:‏ )ص (ra‏ میں 
ذ در دبا ه له اس سلسل کی اشاعت مراکش» 
مصر؛ عربستان» ترکستان اور هندوستان میں هو چق 
بھی, لیکن بہجة الاسرار ہے اس بات کی تصدیق 
نہیں ہوسکی - اسی طرح اس کی کتاب میں ان کے 
بر عبدالرزا یکا ذکر تو موجود ھے؛ لیکن اس مسجد 
کا کولی ذکر نہیں متا جو بقول مذ کور بل 
فرانسیسی مؤاف؛ انھوں نے نعمیر درائی تھی اور جس 
کے سات سنہرےگنبدوں کی تنصیل ءرب مؤرخین نے 
ین کی ہے ۔ یھ مسجد حمد اللہ الستوفی ( مےھ/ 
۹ +ء۱۔.م۶۱۴) کے زمانے کے بعدکی معاوم هوتی 
ہے ۔ بہجة کے بعد یه پہلا مصنف ے جس لےشیخ؟ 
کے ہزار ا ذکر کیا ی (نزءة القلوب مترجمة 
6 1 ص ۳ اس ے يه بات ثابت 
نہیں هوتی که عبدالرزاق نے سب ہے پہلے اشفال 
عبوفیه میں سماع کو رواج دبا - -تیقت یه ه که 
شیخ کے زمانے ہے پہلے هی سماع کا رواج هو چکا 
تھا السہروردی نےاس پر جو بحث که (۲ :۱۹ ) 


اس میں عبدالرژاق کا کوئی ذکر موجود نہیں - 


د 
السپروردی کا خیال ے که شیخ کو هر رید 


: کی انفرادی ضرورت کے مطابق اس کے لے جدا جدا 


, Histoire de I +ب۸/۱‎ Seplentriorcal: :( ۲. ۲ 


۳ : ,) کا بیان ھے که قادریه سلسله بارھویں 
صدی عیسوی میں بربرستا کے علاقے میں موجود 
تیا اور اس کا فاطه ون (جن ی حکومت ےب وھ/ 
۱۱۰۱ میں ختم هولی) ہے گبرا تعلق تها؛ لیکن 
ان بیانات کے لیے اس ن ےکوی سند پیش لس کی . 


ریاضت کا طریقه متعین کرنا چاعے۔ ایسی حالت میں یه 

ممکن نہیں که شیخ" نے ذکر؛ ورد اور حزب 

کا کوئی یکساں اور معین طریقه جاری کیا هو - یه 

امر واقعه_ه که مختلف ملکوں میں قادری سلسلون 

کے اذکار و اشغال میں بژا فرق نظر آتا ے 
›Marbouts et Khouan : Rinn)‏ ص ۳ ڕ , ببعد) - ترق 
میں ابتدائی داغلےکی ر-وم» جنک ذ ثر J. ۳ 8:٥٥0٥‏ 
نے کیا ے <The Dervishes)‏ ص م و)» ان رسوم سے 
بالکل مختلف ہیں جو بقول 810 شمالی افریقھ میں 
رائج هی - 8400 کے دی هو ایک بیان ہے معلوم 
هوتا هم که شمالی ااریقه میں قادریه سلسیل میں 
حضرت علی * کو آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم 
ےافضل قرار دیا جانا هی اور امام حسن** اور حسین.۶ 
کی اهمیت کو زیاده نمایال کیا جاتا ہے - ایس 
خیالات کو شیخ" کے نام ہے منسوب کرنا بالکل 
غلط سے - وه حنبلی مذهب کے پیرو تھے اوران ے 
ایس خیالات کا اظهار قربن قیاس نہیں - الفیونات 
الربانیه میں شیخ عبدالقادر" کے نام ہے ایک ورد 
کا ذکر کیا گیا ھے - اس کی سند عبداللہ بن محمد 
العجمی کے نام سے ہے جس کے متعل کہا جاتاے 
که وه ۵ہ سال (وموه تا ۱ءےھ) زنده رھا ۔ 
نلاهر بے که یہ شخص .حض فرمٔی ہے . 

م ۔ لشو و نما : معلوم هوتا .هه که قادری 
سلسل کی نشو و لا روح زنائے دی ہے مختلف 
خطوط پر هوتی رعی - اختلاف کی بنا اس پر که 
بعض کے ازدیک شہخ عبدالقادر" سلوک کے ایک 
خاص طریقے کے بالی تھے؛ جس میں چند مخصوص 
رسوم و ربانات مقرر هن - ؛٭ض کہ ئزدنک وه 
ادب کف و کرامات تھے اور ان ے خرق عادت 
امور ظاه‌ر عوئے ۔ اس کا مطلب یه لیا جاتا تھا که 
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وہ خدا ی طرف ہے انتظام OTT‏ 
انتہاپسند لو گوںکا عقیدہ اس بار ے میں یہاں‌تک پہنچا 
ھوا تھا که اللہ تعالی کے بعد شیخ" مطلقا اور کلية 
هميشه کے لے مالک کائنات هس» لیکن زیادہ اعتدال 
پسند کہتے تھے که وہ فقط اپنے زمالے کے لے تھے 
نید المرتادء محل مذکور) - یه خیال ابن اثعربی 
کا ے؛ء جو شیخ عبدالقاد ر" کو خايفة اللہ مانتم تھے اور 
جو نھ صرف کالنات پر متصرف تھے بلکه انهود نے 
ابۓ تصرف کا اظہار بھی کیا تھا [اس سلسلے کی مزید 
معلومات که لے دیکھے : (۱) شاه ولی الله ۰ + الانتباه 
فی سلاسل اولیاء اللہ (۲) داراشکوه : سکینة الاولیاء 
(اردو ترجمه» از مقبول ییک بدخشانی» مطبوعه 
پیکجز لیمیث» لاهود ے۹ ؛ع]؛ (۳) وهی مصنف 
سفينة 2 اود ؛ (م) ابو المعایی ۰ تعنة 2 قادریه» 
ءخلوطه پ:جاب یولیورسٹی :(ه) التنوحات المکیة 
ے.م]۔ ابن‌العربی کے نزدیک خلیفة اکا )0 
محمدی ہے بالکل جداکانه چیز ه (قصوص الحکم» 
ص ب ,) - [ابن العربی کا تصور یه نعاوم هوتا ے 
که کئنات میں دو سلسلے ایک دوسرے سے سمتاز 
اورمستقلً جاری هس : (,) تکوین اور (۲) تشریم- 
وه خلیفة تکوینی کو خلیفة تشریه‌ی سے جدا مانتے 
ہیں]۔ ایک نظریه یه بھی تھا که شيخ عبدالقادر* کا 


تصرف قبر میں سے بھی زندوں ک طرح جاری ے 


(ایئن الوردی م ردی آم ۹ء عءھا: تاریخ “<۳ ۷ 
اوه ن لیمیه (الجواب الصحیح» , (err:‏ نے اس 
نارم کی تردید ی کر 
لوگوں کو انسانی کل میں د کهائی دیۓ هس - 
ابتدائی داخار کی جن روم کا ذکر 8۰0۷۵6 .1.۶ نے 
(بحو الة سابق) کیاے؛ ان میں بتایاگیا ع کہ اسسلسے 
می داخا لےکا امندوار شیخ حبدالقادر" کو خواب میں 

دیکھتاے - ایک تمخص نےتو انهس اش دثرت سے اور 
ضح دیکها که شیخ عبدالقادر“ ی تصویر 


اس قدر وان 


۱ 
۲ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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دیکھے بغیر وه انهس هزارون میں ے شناخ تکرسکتا 
تھا - شمالی افریقه میں جو طريقة قادرية رائج ے. اس 
میں شیخ“ کے بارے میں ایسی غلو عقیدت ‏ کام 
لیا جاتا ہے جو پرستش کے قریب قریب ہے ۔ 
وہاں اس طریقے کو جیلانیه کے بجائے جلالیه کہا 
جاتا ے - [اگرچہ یه بھی هو سکتا هه کہ اس میں 
مولانائے روم کے طربقے ہ ےکچھ الۃباس هوگیا عر] - 
بهرحال اس طریقے کے لوگ جلاله کہلاتے هس - 
اس طریقے میں زان جاعلیت کے اعتقادات 
کی آمیزش نظر آتی هه اور ان اسرار کو ظاهری» 
مادی اور سفلی قوتوں کی شکلس ده کر کچھ 
پرستش کی سی صورتیں اختیار کر ی گی هس 
ç cArchives Marocaines : E. Michaux- Bellaire)‏ : 
٣۵‏ ٢)؛‏ چنانچه پتھروں کے ایک ڈعیر کو خلوة کا 
نام دیا گیاء جہاں عورتس ان سرکنڈوں پر جو 
پتھروں کے درمیان ا گائے گر هو هی چیتھڑے 
باندهتی هس اور لوبان اور گوند جلائی جاتی ے 
کاب کور سر ا لم گر غارت کلم 
عربوں کے تمام گانووں میں پا جاتے هس ۔ اسی 
طرح صوبه اوران میں تمام سڑکوں پر اور بلند 
پہاڑوں کی چوٹیوں پر شیخ عبدالقادر* «جلالی" روس 
کہ نام پز قے پائےجاتے هی E. de Neveu)‏ :0+0+۶ 
Algerie‏ ”ل <Religieur chez les Musalmans‏ ص (e.‏ 
| گناوہ کے لوگ یا گنی کے حبشی سمجھتے هس که 
ان کی زندگ کلیته مولای عبدالقادر کی مرعون منت 
ہے جنھوں نے بکثرت دیو اور پریان مسخر کی 
هوئی ہیں - 3111:6 31:٥:‏ ۱۸۰ کے خیال میں یھ 
وهی جناتی قوتیں هس جو قرآن (اوز نبز ابتدالی 
مصنفین) کی رو ہے حضرت سایما" کے تابع لهس - 
خلوط اور تِن میں عورتس شبیخ“ کے نام پر ان 
تمام رسوم پر بڑے شد و مد ہے کاربند میں - الهیی 
خارت کاءموں میں عورتیی‌اپنی مرادیں اور منتس ل ےکر 
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قادریه 
آنی هس اور یہ ں محبت و نفرت اور زندگ کے دیگر 
مسائل پیش کرتی هس ۔ اس کے مقابل مرد فقط اس 
وفت وعاں جاز هس جب وه بیمار هوز هس 


(rrq: ۱ Maroc )‏ [نلاهر لس رش که یه عقیدے 


ان لوگوں ھی کے ھوسکتے هس جن تک صحیح اسلامی 
تعلیم اور صحیح اسلامی تصوف ک روح نہیں پپنجی» 
ورنه حقیقی تادریه سلسلے E‏ اوراد و اشغال اور 


صحیح عقیدے ان ے مخلف ہیں] - ان 
عضیدون پر ابسن تممیه اور ابراعیم الشاطی 
(الاعتصام» م : ۸مم بعد)؛ وغیره نے سخت تنقید 


کی ے ۔ قادریه سلسله بعض لحاظ ے دوسر مسلسلون 
سے بلائبپه مختلف ے اور یه اختلاف زیاده تر 
انغال اور اوراد ی بنا پر ے ۔ فادریه سلسل میں 
بہت زیاده رواداری پائی جاتی سے اور اس کے قواعد 
میں کسی سم ی انتپاپسندانه شدت موجود نیس يه 
زبادہ تر ال حالات کا نتيجه ےے جن کے زیر اثر اس 
سلس ۵ اماز هوا - اس کے برعکس ا لار سلسلے 
ایے عیں که ان کے پیرووں کے خیال میں نجات 
اور فلاح ا دروازه صرف اس سخص پر دیلا ےہ 
جو اس سلسل میں سبقت رکھتا ہے - [به سختی‌قادریه 
سلسلے میں نہیں ۔] اس کے علاوه ا لرچھ اس سلسلے 
کے بانی حنبلی نھے, لیکن اس کا داثره حنبلیوں تک 
محدود نہیں - ید سلسله عل لحاظ ے بڑا 
روادارانه ے . 

۳ - جغرانیائی نقسیم : جونکہ جفرافیانی یا 
تاریخی کتابون کےمؤلفین مذهبی عمارتو ںکا ذ د ر کرت 
هو مختلف -لسلون میں شاذ و نادر هی‌امتیاز درتم 
ہیں؛ اس لیے عراق کے سوا کسی اور ملک کےمتعلق 
هم یقینی طور پر یھ نہیں آند سکتے که سپ ہے 
پہاے قادریه زاوی یا خانقاه کی بنا کب ال گئی - 
”کہا جانا ہے له فاس میں اس طریقے کو عبدالقادر* 
کے دو منود ابراہیم (م ۹۰/۵۹۲ ۱ بع واسط میں) 


۱ 


۱ 
۱ 
۱ 


قادریه 


اور عبدالعزیز (وفات سنجار کے گؤں جال میں 

پائی) کی اولاد نم رائج کیا - یه دونون 

هجرت کر کے هسپانیه چل گر تھے - غرناطه کے 
سقوط (ے ۹ہ ھ/ روم ,ء) ے کچھ عرصه 
پہلے ان کی اولاد مرانش چلی آئی ۔ فاس کے 
شرفاے جیلاله کا مکمل شجرۂ نسب 
۱41٤:۸. Maroc.‏ ۳ : ہے و تا موجه میں دیا ے _ ام 

کا ماخذ ابی الطیب القادری ات ۱/۵۱۰٩‏ عای 
کتاب الدر اس سن دی که اس 
نے متعدد دستاویزات ے ا-تفاده کیا ے ۔ وه فاس میں 
شیخ“ ی "خلوة" کا ذ کر سب عم پہلے ۵۱۱۰/ 
۶۱۳-۲ میں لکهتا ے ( کتاب مذ کوره 
۰ ۳ - ایشیائے توجک اور فسطنطینیه میں اس 
سلسلے "لو اسعیل رومی نے راج کیا ۔ یه وھی 
شخص ےے جس زر ""فادری خانه"نام ی خانقاه توپخانه 
میں قائم کی تھی ۔اے ''پیر انی" کہتے ہیں اور اس 
نے ان علافوں میں نعریبا جالیس نکے مائ مکے(فاموس 

الاعلام) - صالح بن سہدی (العلمالشامخ: ١ص‏ ہم( 
۳ لکها ھے که نقریبا ۰ ۹ء 
میں مک مکرمه میں ایک قادری رباط تهی» لیکن یه 
دعوی بعید از امکان نہیں که ایک شاخ شیخ" ک 
زندق هی میں وهان قائم کر دی گشی تھی 
Chater)‏ عا : کناب بذکوره ص مم)» کیونکه 
صوفیوں کے ليم مک معظمه ایک قدرت ی کشش رکھتا 
ے۔ ابوالفضل نےآئین اکبری(تقریبا . . ہ ‏ ع»مترجمة 
جیرث» ۳ : ے۵م) میں قادریه سلسل کا ذ در ارتے 
ھوئے لکها عم که سلسله قادریه بہت محترم و معزز 
سلسلہ ے. لیکن هندوستان کے مسلمه سلسلود میں 
اس ”دو شامل نہیں کیا گیا ۔ مار الکرام (2۱2۵۲) 
میں اگرچه دیگر سلساون اور خاص طور بر شیخ 
نام بھی آتا ے؛ لیکن هندوستانی صوليه 
کی فہرست میں لسا قادریه کا ذکر لہیں ملتا 


عبدالقادر“ 
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قادرڼه 


فادریے 


: : ہہ ہمہ ہے 


(تاهم دیکھےخافی خان : ۽ منتعغب اللباب» ۲ 
الیکن شا ول اللہ دهلوی" کی کتاب 


انتباه فی سلاسل اولیاء الہ می» یز داراشکوه 
کی کتاب سكينة الاولیاء اس سلسلے کے لوکون کا 

»موجود 2 [_ Confre-) : Depentet Coppolani‏ 
Religicuses Musulmancs‏ ۱۶5 ص .۳ تا ہم) 
نے قادریه اور ان کے زاویون کے کچھ اعداد و شمار 
دیےعیں (جوشک و شبهه ہے بالا نہیں) ۔ اس ساسلے 
کی ترقی بیشتر زمانۂ حال هی کی .هم اور هو سکنا 
ره که اس کا ۔ بب ان کے هم نام عبدالقادر" 
الجزالری ارک به] هوژ هود» جنہوں نے 
سالہا سال شمالی افریقه میں فرانسیسی تسلط کی 
مزاحمت کرک شہرت حاصل کی - بلاشبپه یه سلسله 
تمام اسلانی ممالک میں موجودے؛ کو بعض مالک 
میں کچھ دوسرے سلسل» جو اس ہے مأخوذ هس» 
را ول می الوم گنی من نو 
Touba‏ کا قادریه سلسله» جو که دیاکنکے Dia-)‏ 
(kanke‏ قبیلے کی شناخت کی ایک نمایاں علامت بن 
کیا ے؛ دراصل ٹمبکٹو کے "کونتا" ھاہuهK۸o‏ 
قادريه سلسلے ہے سیدیه 5:4:8 کےواسطے ے اخد 
یاه Marty)‏ .طا در CRerue du Monde Musulman‏ 
۳۰ : ۸۳) - ”وتا“ قادریه ھی ی ایک شاخ 
هس بلکه ان میں ے بعض تو اپنے آپ دو شاذلیه 
کہلانا بھی پسند کرت هس (کتاب مذکور» ۳۱ : 
0 

م ۔ تنظیم : 
شیخ عبدالتادر" کے مزار کے سجاده نشین کی براے 
نام اطاعت تسلیم کرتی ے اور مسند نشینی کی 
دستاویزیں؛ جنہیں ۳:۵8 نےثائع کیا اور جو Revue‏ 


قادریه جماعت بغداد می 


۳۴۹۰ : رن آور و‎ ۳ : ۲ ۰۵ Monde Musulman 
میں بھی شائع هوئی هس. اسی مأخذ ہے لی کئی هس‎ 


تاعم ایسا معلوم هوتا ہے کہ اس مسند نشینی ی 


عفلمت کا عملی اعتراف خاص طور پر عراق اور برصغیر 
پاکستان و هند میں ھوتاے ۔ - برصغیر ہے وقتا فوقتا جو 
نذر و نیاز بھیجی جاتی _هم. وهی اس خانقاه کی آمد .> 
کا سب ہے بڑا ذریعہ رهی ہیں اسی لے اس خاندان 
کے افراد اردو سیکھنا منيد مطلب سمجھتے ہیں ۔ 
مکی زاویم شی خ الطرق کے ماتحت ھوتے ھیں؛ 
جسے ان زاویون کے مقذم مترر کرنے کا حق حاصل 
۔ اس کی معبری شاخ ا انتظام اليد البگُری 
رو جو شیخ ات خی سی ۔ على پاشا 
مبارک (۴ :۴۹ نیز دیکھے ۵ھ ,۰۳ در Der‏ 
(ەافا؛ م : م۵ » جو اس سلسل ےکو ان چار سلسلوں 
میں شمار کرتا ے جن کا آغاز ایک قطب ے 
هوتا _ ی »۰ لیکن یه تصریح کرتا ہے که اس کے نه 
فروغ هس نہ بوت)- 8:00 کے بان کے مطابق افریته 
میں هر مقدم اپنا جانشین خود نامزد کرتا هم - اگر 
کوئی مقدم جانشین مترر کے بفیر مر جائے تو اس 
صورت میی"!خوان" ایک "حشرت" (مجلس) میں اس 
کا جانشین منتخب کر ہیں اور بعد میں بفداد 
کے رئیس کی منظوری لے لی جاتی _ه» جو عام طور 
پر مل هی جاتی ھے - شمالی افریته میں اس سلسل 
1 تنظیم کا کم و بیش تفصیلی بیان ۱:۰۵ اور ۱هعد<] 
et Coppolani‏ نے مذکورۂ بالا تصثیفات میں دیا 
_ه ۔ معلوم هوتا ے کد اس نظام میں مقامی جماعتیں 
بالعموم خود مختار هوتی هس» بالفاظ دیگر هر جکه 
کے زاویے آزاد ھوتے ہیں اور ان کا تعلق بغداد کے 
مر کزی ادارے ہے بھی صرف سطحی سا هونا ہے۔ 
عام طور پر یه مسلمه قاعده ھے که هر زاویر کا 
رئیس موروئی هوتا ۵ . 

۵ - علامات و رسوم 0 ورد انز 
کی علامت ایک سبز رنک کا گلاب بتایا جاتاه» جس 
اسعیل رومی نے اختیار کیا تھا - سلسلے میں داخل 
ھون ےکا امیدوار ایک سال کے بعد ایک"عرقیه"» یعنی 
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تادریه 


نمدے کی چهولی سی وپی لاتا ے - اگر وه داخله 
حاسل درل میں کامیاب هو جائے تو شیخ الهاره 
پنکهژیون والا ایک گلاب کا پهول اس کی ثوبی پر 
انک دیتا ے؛ جس کے بمج میں سہر سلیمان لگی 
هوتی ے - ان کے هان یه لوپی تاج کہلاتی ہے - 
اس علامت کی مکمل تشریح ہے۔ بی- براژن نے اپنی 
کتاب مصعاہ٭ط 70ء ص ہے بعد» میں کی ے ۔ 
Clurk‏ ۱۷۵۱:۲۵۵6 نے ترجمد عوارف المعارف» 
ص۹ ن ١‏ › میں اے لق ل کیا ے ۔ کشف اسرار المشالخ 
کا اردو ترجمه براؤن کی تشریح پر کوئی اضانه نہیں 
کرتا ۔ اس کا بیان ہے کہ اگرچه دوسرے رنگوں 
کے استعمال کی اجازت ہے لیکن سبز رنگ کو ترجیح 
دی جاتی ہے - مها کے زمانے میں مصر کے نادریه 
سلسلے ے منسلک لوگوں کی پگڑیاں اور جھنڈے 
سفید ھوتے تھے ۔اس سلسلے کے بیشتر افراد ماعی گیر 
تھے اور وه مذهبی جلوسوں میں بانسود پر مختلف 
رنگوں کے جال لگا کر اٹھاتے تھے (۔ورھۃ ۸4٥4:۲۸‏ 
8 ۱۷۶۱۸۱ : ۳۰) - برصغیر پاک و هند میں 
شیخ عبدالقادر" کے اعزاز میں ١‏ ربيم‌الآخ ركو عرص 
منایا جاتا ے اور الجزائر اور مراکش میں لوگ ان 
بزرگوں کے تکیوں اور مزاروں کی زیارت کو جاتے 
ہیں Rian)‏ : ص ےے ڊ (- «Arch. Maroc) L Mercier‏ 
۳٩۱۱۰۳ : ۸‏ , نےسلا اھ5 میں جیلاله کے سالائه 
عرس کا طویل ذ کر کیا. ے ۔یه عرس عید میلادالنی 
کے ساتویں دن ہے شروع هو کر چار دن؛ یعنی ے , 
سے ۲۰ ریع الاول تک رھتا۔ے ۔ اس موقع پرلوگ 
نذرانے پیش کرتے ہیں - e‏ نوللمت-۶ن 341:58 ٥4.‏ لے 
مراکش میں ان قادربون کی رسوم کا ذک رکیا 
سے جو ”حزب“ کی قراءت کرتے هس؛ پھر جیلاله 
کا ذک رکیا ہے جو مزامیر کے ساتھ"”ذکر“' کرتےہیں؟ 
اس کے علاوه اس نے جیلالہ کے دو مختاف گروهون 
کا ذکر بھی کیا ے - دیہات کے جیلاله بخدر 


قادریه 


(گھنٹیوں کے بغیر ایک قم کی بڑی دف طنبوره) 
اور عوادہ جیسے آلات وسیقی استعەال کرتے ھیں 
اور شہری جیلالہ کے آلات طبیله» طبل اور غیطه 


هس ٩ «Arch. Maroe.)‏ : ۳۲۰ و ۱۶ :1( - اسی 


نے مذکورۂ 0۷ الملوک کی 

رسم کا ذکر کیا ہے ۔ یه ایک گانا ےہ جو طبیله» 

اور تحیطه کی قسم کے آلات سوسیقیکےساتھ گایا جاتا هر 
اور وجد آور ہے - اس کے بعد اس نےبەض اور خاص 
رسوم کا بھی ذکر کیا ھے؛ جن کا تعلق مذرب میں 
اولاد خلیفه ہے ے (کتاب نذکورں .+:ےہم)۔ 
مرب کے تمام هلالی چیلاله ھیں اور جیلاله کی 
تمام مجالسس میں رسوم کی رھنمائی کے لے 
کم از کم ایک خلیفه موجود هونا ضروری 
۵ اور اگر خلینه موجود نغ هو تو 
کوئی اور شخص خایفه کے نام ے امامت کر 
فرالض ادا کرتا عم - اولاد خلیفه ی وج تسمیه 
معلوم نہ نہیں (ص مم() یه امر قابل ذکر ہے 
که بہجة میں ایک شخص خلینه بن موسی ابر 
ملک کا ذکر آیاے؛ جس نے شیخ عبدالقادر ” ےسلساے 
کی اشاعت میں زبردست حصه لیا تھاء دیہات کے 
جلاله کی مجلس میں شیخ کے معین کردہ حزب 
اور ذکر استعمال نہیں ھوتے؛ بلکه محض ایک ساده 
سا هوتا ے؛ جس کے الفاظ بتادر (جمم بندر 
= گھنٹیاں) کے سروں کی تال پر فی الیدیبه 
گھڑ لے جات ہیں - فی البدیبه لفس همه ان 
الفاظ پر ختم هوتم هس : "مولای عدالقادر نے 
فرمایا یا "ای مولایعبدالقادر " (eء Meha» Bella‏ 
ص۹۸ ۲) . ۱ 
مصر» ت رکیه اور هندوستان میں اس سلسل کے 

اوراد و اشفال مختلف مجموعے چھے ھوےموجودھیں 

جن ک بابت خیال کیا جاتا که سپ یدنا در 
کے مقر رکرده اشغال و اوراد هس - ۔ الفيوضات لر بانیه 
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قاد ریه 


میں مذکور ہے که جو شخص خلوہ (چلے) میں 
دال هوناجاه ام چاھے که دن کو روزه رکھے 
اور رات کو شب بیداری کرے - خلوة کے لے ایک 
چله مقرر ے - اکر اے کوئی صورت یه کہتی 
هوئی دکھائی دے که ”میں خدا هود» تو اے 
جواب می ںکہنا چاهیر : ”نہیں بلکە تم خدا کے اندر 
هو"؛ اکر وه صورت اس کی آزمائش کے لے ھوک تو 
غائب هو جائے گی؛ لیکن اگر وه قائم ره نو وه 
تجلی حقیقی هوق (دہلی ۳۳۰,ه» ص .ہ)۔ان 
چالیس دنون میں خوراک بتدریج کم کرت جانا 
چاهیی یہاں ت ککه آخری تین دنوں میں مکمل روزه 
هو جائے - چلے کے بعد وه تدریجا اپنی پبلی خوراک 
پر آ جاتا ہے . 
طنجه ‏ جیلاله کے بعض مخصوص اشفال کا 
(yea r ۰ Maroc.) G. Salmon‏ نے ذکر 
لیا ےے - جو لوگ شیخ عبدالقادر“ ی سی ای 
هس وه زاویے میں سفید مرغ چژهاتز هس» جنھیں محرر 
[نذر] کہتے هس- ان مرغز نکووه لوگ ذبح نب ںکرتے 
بلکه انهس زاویے میں آزادی سے پھرنے کے لے چهرژ 
دیا جاتا عم اور تهوژه هی عرص بعد زاویے 
کا رئیس؛ یعنی ''شریف“؛ جو وهين رهتا ہے انھیں 
اپنے استعمال میں لے آتا ے - ایک شریف کے مرنے 
کے بعد اس ی چار پیٹیاں زادی کی آمدنی پر زننگق 
گزارتی رهس اور ان ”حور“ مرغوں کو لے جاتی 
رهس- اس‌زاو ےکا مقدم وه "شب یف“تھاء ج یسک رهنمائی 
میں یھ رسوم ادا هوتی هس - ان میں شیخ عبدالقادرۃ 
ی ”حزب“ پڑھنے کی جکه قرآن مجید پژها جاتا ے 
اور عیسویوں ارک به عیسویه] کی طرحکا رقص بهی کیا 
جاتا ہے ۔ عید میلادالنیی* ے پہلے دن زاور میں 
خت ےکے جاتے هس - اسی رات کو ایک مجلس منعقد 
ھوتیے؛ جے یل دپ هس» اس میں شیخ عبدالقادرۃ 
3 خزرب پڑھاجاتاے ۔ القصر میں جہاں کچھ مقامی 


رسمیں بھی پالی جاتی هس, تمام لمہار جبلاله ھیں؛ 
جن میں اس جماعت کے مالدار لگ ب 
هس (وھی کتاپ» م : ۳و,) . 
بظاهر قادریه نے سب عم پپلر سیاست میں اس 
وقت حصه لیا جب الجزاثر پر فرانسیسی فوج نے 
حمله کیا - کفار کے خلاف جن گکرنے کے لے ادریه 
کے سردار محی الدین کو قیادت پیش کی گئی - 
انھوں نےاپنےبیےعبدالقادر کو یه قیادت قبول کرنے 
ی اجازت دے دی ۔ اس نے اپز سلسلے کی 
تنظیم ی مدد ے اپنی سیادت قائم سے تر 
ک» جو اے فرانسیسیوں ہے مل تھی اور اگر اس ی 
سیادت کو خطره پیش هونا تو فوج بھرتی کرنے کی 
غرض ہے وه اپنے سابق مقدم کے عہدے ہے فائدہ 
lil‏ سکتا تھا Histoire générale de : H. Garrot)‏ 
۷۵ ص ..ہ؛ ۳ہہ؛ وغیرہ) - معلوم هوتا 
ہے کھ عبدالقادر کے زوال اور جلا وطنی کے زمانے 
سے لے کر آج تک قادریه سلسلے کے لوگوں نےافریقہ 
میں فرالسیسی حکومت کی ەمیشہ تائید ی ہے - 


۹ء میں جب اوران ۸۵۵ میں مقامی بغاوت 


حا 


بھی با جاتے 


ے 
س 


قادریه فرقے کے شیخ سی محمد بن عباس نے مکمل 
وفا داری کا ثبوت دیا [رک به اوراس] اور اسی 
سلسل نے فرانسیسی حکومت کو صحرا میں ورقله 
(ھاوىہ/۷) اور الود 2۱۰۷/۵۵ پر اپنا اتتدار وسی مکرز 
میں مدد دی ۔ ان کا نائب [سربراء سسله] سی 
محمد بن طبیب؛ شاروں ھآندہءعط٥‏ کی جنگمیں ‏ مارج 
۰۱ میں فرانسیسیوں ی طرف ہے لڑتا هوا مارا 
گیا Les Muselmans Francais du : Israel Hamet)‏ 


رونما هوئی تو مناغعه ۸6۵۵ 


»واه de‏ ۰۸۷۵۳۵ پمسرس ۹ .۹ ٤‏ ص ہےم)۔ 
کہا جاتا ہے که ت رکیھ کے انقلاب .۱۹ء میں ان 
کی عمدردی انقلاب پسندوں کے ساتھ تهی» لیکن 
اس خوف ہے که کپس ان کا حریف وفاعی سلسله 
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تادریه ۰ ۰ 1۸4 القادسیه 


ان ہے مذهبی جوش میں سبقت نہ لے جائےء رگا اصنام عرقل “یا'التمائیل الھرقلیة“کے نام ع سکیا ے 
بغداد میں یہودیوں کے خلاف شورش میں شامل | (المسعودی : التتبیه ص۹و) . 
عوگے Massignon)‏ .ًا؛ در Rewe du Monde‏ قادس پر عربوں کی حکومت ۲ہہھ/ 
٥۸08ء‏ ہم)۔ [اس مقالے میں قادری‌سلسل کے ۱۲ء تک قائم رھی۔اس کے بعد اهل هسپانیه نے 
بنیادی اول ان کے اشغال و اوراد» اور اس طریقے ‏ قبضه کرک عربوں کو ملک بد رکر دیا ۔اھل عرب 
کے اکابر کے حالات کم ہے کم آئے عیں؛ اسی طرح ‏ کے زمانے میں شہر قادس کو قرطبه اور اشبیلیه کے 
تصوف کی وہ روح بھی نہیں آنی» جس کا متصد تزکیە ' مقابل میں زیادہ عروج نہیں هواء اگرچه تجارت کے 
نفوس اور تربیت و تعمیر کردار هم ؛ لہذا اس ۰ اعتبار سے یه پرانا مقام هی - شہر کی موجوده آبادی 
بحث کی اهم اور اصولی جزئیات لبم رک به ڈیڑھ لاکھ نفوس پر مشتمل ہے . 
تصوف؛ طربقة! (شیخ) عبدالقادر الجیلانی؛ الجیلی], ۱ ماخحل : «Recherches: Dozy‏ بار ır : r ‘paw‏ ود 
مالل ۰ مذکورة بالا "کتابون کے علاوه : (م) ۰ ‘Diccionarlo Geog.-estad.-hisi. : ۱/۵۵02 (r)‏ و : 


علی بن بوسان ال 3 ا نی: الاسرارء قاهره م .۴ ٠۵‏ (م) ۳ Û‏ م.م؛ Zur spanisch-arabis- : Seybold (r)‏ 


0 

الفتح الربانی, قاهره ۲ (r) ar.‏ صالح بن سہد بن مهدی : ۱ وا Geograplhie. Die Provinz‏ دءاء؛ در Rud‏ 
۱ 
أ 


العلم الشامخ نی ایثار الحق ےا ل الباء ه و المشائخ» : قاهره «Haupt’s Katalog 8 : Der Mohammedanische Ortent‏ 


۱۳۴۸ (ھ) کشف احرار المشائخ» لکھنٹو ۱۸۸۱ء (ه) 
غافی خان : منتخب اللباب. ۰ ہہ تارابع سمد سوسشش علیہ مھ شی اس 
(ن) «Histoire des Musulınanes d' Espuync : Duzy‏ 
۱ م : ۲.۹ () انتبمہه ص ۹ہا(م) المقری : ننح الطيب» 
| مطبوعه لائیلن» , : حر س مر :(م) ابوالفداء: تاریخ 

(طبع یورپ)ء ۲ : ٩‏ ۲ [(و) محمد عنایت اللہ : انلس کا“ 

| 


Die : P. Schröder (م)‎ ‘ı۹. و‎ ‘~r. | ra (تکمله) ص‎ . 


(ہ) بفیة المرتاد» قاهره ٩‏ ۳۴ | ۵ , 
(O. 5۰ MARGOLIOUTH)‏ 

قاس : جنوب مغربی الدلس کا وه علاقه جو 
موجوده صوبه قادس کا مغریی حصه _ه - اس کے 
ضا مر پر را واقم ۓے؛ جو صوبة قادس تاریخی‌جفر انیه» ص م و , تام و ,» حیدرآباد د کن ے ۶۱۹۲]. 
ادر ام ت (مامویای5 ۴۰ C.‏ [تلخیص از ادارہ] 

۳ قادس شام کے بنو کنمان نے ولادت مسیح ۱ القادسيه : عراق اور الجزیرہ کے متعدد * 
علیه السلام ہے گیاره سو برس قبل بسایا تھا _ | مقامات کا ام؛ [لیکن سب ہے مشہور وه القادسیه 
.دود قم میں جب افریقیه میں قرطاحنه کی سلطنت ' ہے جہاں حضرت عمر بن الخطاب کے زمائے میں 
قائم ھوئی تو انھوں نے اندلس کو فت حم کر کر قادس | ایرانیوں ہے فیصله کن جنگ هولی - اس کا ذکر 
کے شہر کو فوجی چهاژلی بنا لیا ۔ اس کے کچھ | آگے آنا شا . 
عرعے بعد یونانیون کا غلبه ھوا ۔ .۳ قم میں : و ۔ عراق کا ایک شہرء جو دریائے دجله کے , 
رومیوں کا قبضه هوگیا ۔ رومیون کے بعد قوطیون ۱ 
کی حکومت تائم هولی - ۱۱/۸۹۳ میں عربود نے 


مشرقی کنارے پر سامرا ہے آٹھ میل جنوب مشرق 
میں واقم ہے - معلوم هوتا ے که اپنی خوش حالی 
قادس فتح کر لیا۔ عرب جفرافیه نویسوں نے قادس اور رونق کے زمانے میں اس شہر کا سامرا سے بڑا 
کے قرب و جوار میں نهایت قدیم مناروں کا ذکر | گہرا تعلق قاثم تھا - همس معلوم نہیں که اس 
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۱ 
۱ 


زمانے کی تاریخ میں القادسيه نے کھا خاص حصه لیا - 
جیسا که 116/6۱۵ (کتاب مذکوره کر Cpe‏ 
کا خیال ہے په شاید وهی شیر تاطول ے 
جے مارون الرشید یا خلينه المعتصم نے سامرا 1 
بنیاد رکھنے ہے پہلے بسانا شروع کیا تھا - یاقوت 
اور دوسرے عرب جغرافیھ نویسوں نے القادسیه ی 
شی کی صنعت کا ذکر کیا ہے - ازمنۂ وسطی میں 
دجیل کی اهم نہر اس شہر کے بالعقابل دجلہ ہے 
نکلتی تھی۔القادسیه کے کھنڈرم م درجے م دقیقےءرض بلد 
نمالی پر دجله کی تین نہروں میں ہے دو باقی مانده 
نہروں کے درمیان واقع هس اور قاطول کہلاتے 
ہیں ۔ یه دجله کے تنارے ہے محض پندره منٹ کی 
مات پر وا هس اس‌کا پرانا نام ابھی تک باتی ھے 
اور شون اس کا تلفظ جادسيه ‏ ٹیا جاتا ے (بەض 
اوقات بکڑ کر جاسية اور جالسیة و وت ے)۔ 
ان کھنڈروں کے بارے میں مفصل بیانات کے لیےەم 
۶ اور 10٥65‏ کے مرهون منت ہیں - E. Her‏ 
نے بھی حال هی میں ان کھنڈروں کے متعلق تحقیق 
کی سے - 108 نے شہر کے کھنڈروں کا ایک 
خانه دیا ہے؛ جو ۱۱:20:۵ کی رائے میں بالکل 
درست ے. ۰ 
. اس کی فصیل» جو قربا چهی هزار قدم .لبی. 
ھھ؛ مساوی الاضلاع مشمن شکل کی ہے - اس کے 
پهلوژد پر سب گوشود میں برج بز هوه هس اور 
داع کے لے تھوڑےتھوڑے فاصلے پرسوله برجیاد‌هس- 
ان ی تعمیر اینٹوں ہے هولی‌نهی‌اور یه اصول ساخت» 
وغم قطع اور تحفظ ‏ اعتبار عم سابرا هی کے 
تعمیری نقشے ہے مشاہ ہیں - ۱۱62800۵ کی راے 


میں ان کھنڈروں کو جس معیار ے بھی پرکھا_۔ 


جائے؛ یه عبد عباسیه هی ہے تعلق رکھتے ہیں 
اس سے قبل سے زمانے سے نہیں - القادسيه ہے دس 
منث کی سسافت پر بالکل دریا کے تاره بھی 


القادسیه 


کھنڈروں ےکچ آنا ز موجود ہیں جنیر السام“ 
که هس ۔ یه زمانة وسط ی یا زمانة فددم ے ایک 
شہر ق نشاندب یکرتےھیں, جس کا نف حصه پہلے 
هی سے دریاے دجله کی نذر هو چکا ے ۔ یہاں بے 
مجسموں ی ایک قابل ذکر دریافت نے بارے میں 
دیکھے Narrative of a Residence in ۵: Cl. Rich‏ 
۴ ۰۶۱۸۳۱ ۲ : ,و ۱ غالا الصنم القادسیه 
۹1 حدود هی میں شامل تھا اور اس کی بندرکه سمجھا 
جاتا تها . 

ماخذ ع (۱) باتوت : مه طبع Wüstenfeld‏ م: 
‘TTA! „‘Erdkunde : C.Ritter (r) ۰۱ ۳۳۵۴ 4‏ 4 )۹ 
‘Lyuch‏ در (zara) (۱ ۰ of Roy. Geogr. Soc.‏ و 
cH. Kiepert (r) ۵‏ در der Gesellsch. f.‏ وج 
«Erdkunde‏ بران؛ ^۱۸‘ ۵‘ 4 M. Fhr. (a) r‏ 
v. Oppenheim‏ 
«Golf‏ 


Vom Mitlelmeer zum persischen : 


: ۷. ۲ ‘rr: YF ۸۰ بران‎ 
لائیڈن‎ ‘Bubylunien nach den arab. Geographen 
«E. Herzleld (ے)‎ ‘rrr ‘rrr 


۰۳۳۰ ۱ ۰۰ 


در Archa<ol. Reise n Euphratund : Sarre-Herzfeld‏ 
در تا مب (جہاں 
۵۵ ۵2۵ اور 100٥٥‏ کے حوالے مذ کور ھیں) , 

٣‏ ۔ عرا قکا ایکشہر؛ ج وکوفے کےجنوب مغرب 
میں بغباد سے مکی کو جانے وال حاجبود کے راستے 
پر ایک منزل ھے - عرب جغرافیھ نویسوں ےےسذرزاموں 
1 رو ے یه کوفے ہے د ۱ عرب ( = رومی) ميل دور 
تھا - القادسیه لف کے مغربی حصے میں واقع تھاء 
جو باہل کے زیر کاشت علا (الریف) کے بالانی 
حصے ہے شروع هونا نها - یه علاقه اپنے چشموں 
کی وجه سے مشہورے رس العڈیٔب) اور یہیں 
ہے صحراے عرب کی بلند سطح مرتفع شروع هوتی 
ہے ۔۔ہاسانیوں یک عمد میں عرب قبائل کے حملوں 
سے حفاظت کے لے یہاں چوکیوں (مسالح) کا ایک 


: (£1414) ۱ ۲ 
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القادسیه 


التادسیه 


۱ 


سلسله. ایک عظیم الشان دیوار اور خندق بنی هولی 
تھی - دحرا میں داخل هول سے پبل طف کا آخری 
کون العذیْیٰ تھا جو یداد ے مکی جا وال 
مذکورۂ بالا شاهراه پر ایک ""منزل» تھا - المذّیب 
اور القادسیه (جس کے ساتھ بھ دو دیوارود _کےذریے 
ملا هوا تها) کا درمیانی‌فاصله چھے(اور انک‌اور مأخذ 
کی رو ے چار) عرب میل تھا ۔ طف کے جفرافیائی 
حالات کےلے دبکھے باقوت: کتاب م ذکور» ۳ : ٩۵۳٩‏ 
Seybold‏ در Lit. Zeltung‏ :۱0+081 ج 4.e)‏ 1=( 
عمود م م تا مم م ۔ عرب جغرافیه نویس عام طور 
پر عراق کی چوڑائی ایک خط سے ناہتے هس» 
جو شمال مشرق میں حلوان ے جنوب مغرب میں 
القادسیه (با المذیب) تک جاتا ع؛ دیکھے 81+6 : 
کتاب م ذکور» ہے ۳ ۵ ۰ 
کچھ مدت پہلے القادسیه کا محیح محل وقوع 
معلوم نہیں تھا ۔ زمانه آغاز اسلام کے شہر اخیضر 
( کو سے پجیس‌میل جنوبمغرب میں) اور القادسیه 
کو اے ایک ھی شہر اب تکرئے یکوشش کی گئی؛ 
مثا ۷۱۷6۲ : کتاب مذکور» و : ده ۰۹ 100۳۶ ۽ 
ا:5 «Travels in Chaldaea and‏ لنٹن وم هه 
ص مب حاشیه ۰ ااعدژ» در der Ira#.‏ رواء)ؤجحہ0 
۰ :من می)؛ لیکن اس نشان دہ یکو ہے بنماد 
سمجه کر نظر انداز کر دبنا چاھے - علاوه ازیں 
۲ (کتاب مذکور» , : +م١)‏ نے الفادسیه کا 
محل وقوع بہت زیادہ شال میں تایا عے - اس کے 
برعکس القادسیه اور العذیب کے وه محل وقوع جو 
‘Nachr. 3. 6۵۱. Geselleck. . Wiss): wagner‏ 


۲ سے ۵ ٣‏ تا وه () نےہتائےھیں؛ وہ بہت حد : 


تک درست هس - ۸.340811 پہلا شخص تھا جس نے 
۲ میں تحفیق و تفتیش کے سلسل میں سفر 
کرتے هوه القادسیه کا اصل محل وقوع دریافت کیا 
(دیکھے اس کی روداد در .»ءا!] .انطم der‏ ٭واءد4 


۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


YI: ۶ ۱ ٩ ۱۳ «Kl. der Wien Akad. der Wiss. 


بار دوم» ص ہم) ۔ یہاں انوںu‏ بتاتا ے 


که العذیب کا چشمه مسیزز Mez‏ کی وادی ے 


تکلتا ے : "وادی کے بائیں کنارے پر همس ایک 
دلدلی ”ھور“ کے کنارے الزادسجه ہززہ۸1:230 
”یا دارالقاظی (قادسیه) کے کھنڈر دکھائ ےگۓ هس ۔“ 
Musil‏ نے ‘R'iener 261۱56۸۳. fdr die Kunde des‏ 
Morgen‏ ۹م (وروبع) : بوم پر اپہنے 
مضمون کے ساتھ جو نقشه منسلک کیا ھے؛ اس کے 
مطابق یه کھنٹر ,م درے دم دقیقے عرض بلد 
شمال اور مم درے م دقیقے طول بلد مشرقی 
(گرینچ) پر نجف کے عین جنوب میں کونے ے 
ومیل دور واقم ے . 

قیدس کا محل وتوع بهی» جس کے بارے میں 
Beauchamp‏ نے .۱ میں بابل کے کھنڈروں 
کی کھدائی کے دوران به سنا تھا که خاصےفاصلے بر 
وھاں ایک ۔جسمه برآمد هوا تھا (دیکھے اس کی 
روداد سفر؛ جر ءاچہاہاء(ہ: 4'4 ۱۶:۱۷ . ۱۰:۱ میں 
دوبارہ چھہی) وهی تیا جہاں 86081 نے القادسیه 
کے کھنڈر دریافت کے تھے ۔ یدس غالبا قادس کا 
مرادف ھے اور اس نام کی مختصر شکل ہے 
جو بعض اوفات قادسیه کے ساتھ پائی جاتی ے؛ 
مثال کے طور پر ایک عرب شاعر (دیکھے البگری؛ 
طح ۰۷۷0:۵06۵ ص ۹ ) افر الطبری وخیره کے 
هان - فردوسی لے قادسی اور قادبیہ لکا - 
القادسیه کے مضافات میں ایک کلؤں تھا جے القدھس 
(قادس خرد) کہتے تھے شعرا القادسید کے گرد و 1 
نواح کے سارے علاق ےکو مجموعی طور پر القوادِس 
کے نام سے پکارتے هس . ۰ 

.چوتھی صدی هجری دسویں صدی عیسوی کے 
عرب جفرافیه لویسوں (الامطلخری» ابن حوقل؛ 


۱ المقششی) نے القادےہ کے بارے میں لکها ے که 
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1 
القاذسية ' 


القادسیه ایک چیواسا شہرے. جس کے دو دروازعه 
ہیں اور ایک کچی فصیل - اس کے چارون طرف 
زیر کاشت کهیتیان او رکهجورون کے باغات ہیں جو 
دریاے فرات کی ایک نہر ہے سیراب هوتر هی یه ! 
عراق کی آخری نہر ع ۔ معلوم ھوتا ے که قدیم 
زمانے میں خلیج فارس کا ایک اندرونی بازو القادسیه 
کے علاقے تک پهیلا ہوا تھا - ایک زمانے میں 
جیسا که المسعودى وو الذهب» پیرص» 
۱ ۲۵ نے لکھا ه دریاے فرات کی بڑی نهر 
جیرہ کی جانب بهتی تهی» مسعودی کے زمانے 
تک اس کی گزرکاه نظر آتی تھی اور اے العتیق 
یعنی پرانا (دریا) کہتے تھے۔ یه گزرگاہ شمال مشرق 
میں القادسیه اور جنوب مغرب میں العذیب کے 
رمیان واقم تھی تھی - القادسیه میں اے ہو رکرنے 
ی سڈ 
جسر القادسیه کہتے تھے. 
ساسانی دور حخوست میں سلطنت ایران که 
ایک اهم سرحدی شہر کی حیثیت ے القادسیه نر اهم 
کردار ادا کیا؛ لیکن اہے زیاده شهرت اسلامی عہد 
میں حاصل هوئی جبکه»اس کےمضافات میں فیصل ہکن 
زان لای کی یت ای پک ہے بون ز 
دجله و فرات کی سر زممن پر اپنی دوسری مہ مک آغاز 
نہایتکامیاب طریقے ہے کیا تھا۔ اسلامی‌لشکر حضرت 
سعد* بن الی‌وقاص [رک بآن]کےماتحدتھا اور ایرانی 
فوجوں کی قیادت ایرائی سهه سالار زستم کے س 
میں تھی : متخارب فوجوں کی تعداد ین متعلق 
یالات میں خاصا اختلاف پایا جاتا ے - عربون کی 
فوج کی تعداد چھے ہزار ہے اڑتیس هزار کے درنیان 


ہے - اس مین کونی شک نہیں کہ تعداد کے اعتبار 


تھی - جب اسی زمانے کا ایک ارمنی مورخ یہ ' 


زی 


القادسیه 


ا کےکہ آیرانیون کی تعداد اسی هزار تھی اور 
مسلمالون کی نو یا دس ہزار اور لڑائی کر 
ا آدمیوں ی ج وکمک شام 
. سے پپنچی وہ اس کے علاوه تھی تو اس کے اس 
انداز ےکوکافی حد تک قرین صحت سمجهنا چاعے. 

کئی هفتون تک دونوں جانب کی فوجیں ایک 
دوسرے کی نقل و حرکت کا بغور معائن ه کرتی رهی ۔ 
اس کے بعد کہیں جاکر باقاعدہ لڑائی شروع هونی- 
لڑائی تین (یا چار) روز تک جاری رهی ۔ عراق کی 
مخصوص روایت کے ماتحت ان دلوں کے خاص نام 
هس جن کی تشریح غالبا یود کی جا سکتی ره که 
یھ مختاف مقامات کے نام تهم- جب لڑائی کا نیصله 
هو کو تھا تو شام کی فوج نہایت تیزی ے 
راسته طے کرتی هولی عین وقت پر آ پہنچی ۔ 
فتح نے عربوں کے قدم چوم لیے - تاهم 


۰ عربون کو یھ فتح سستے دامون حاصل نہیں هوئی‎ i 


کیونکه ان کی فوج کے خاصے حصے کو جام 
شہادت نوش کرنا پژا - اس میں شک نہیں که 
ایرانیوں کو بھی بڑا بهاری نقصان برداشت کرنا 
پڑاء لیکن اس کے بارے میں مختلف بیانات ملتے هس- 
ایرائیوں کا سبہ سالار اعلی گرنتار ھوگیا اور کهمسان 
کا گا بت ل قو شر 
کے ہاتھ لگا - اس فتح ہے سب ے زیادہ قابل ذکر 
مال غنیمت جوعربوں کے هاته لگا ایرانیوں‌کا شاهی‌علم 
درفش کاویانی تھاء جس کے متعلق کہا جاتا ے که 
وه ایران میں بہت هی قدیم زمانےے چلا آ رها تھا 
(اس کے بارے میں دیکھے :+59 : ۰۸0 ۳ :۳۵۸۰ 


اور ایرانیود کی ایک لا ده بیس هزار تک بنائی جاتی 


در دیاگیا۔ پا هوقر هو ایرانیون ک خلاف لڑائیوں 


> دوران میں نخارجان (صحیح نخویران) کا خزانه 
سے ایرانیون کو مسلمانون پر بہت فوقیت حاصل , 


بھی؛ عربوں کے قبخے میں آ گیاء جو عورتول کے نہایت 
قیمتی زیورات پر مشتمل تها. اس کےبارے میں دیکھے 
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القادسیه " 


وف 


القادسیه 


«Zeltschr.d. Deutsch Mor genl. Ges. در‎ Nöldke 


corr ‘èrr:irr 


Arab. Chrestomathie : Brunnow-Fischer) r r~ تا‎ 


aus Prosachr seller‏ برلن ۹۱۳ ,= سے ےتا رو میں 


. 
القادسیه کی فتح» جس نے عربوں کو دجله سے ا الطبری عم اقتباس پیش کیا گیا ہے)؛ (ے) الطبری» فارسی 


مغرب میں ساره عراق کا مالک بنا دیاء اسلامی 
فتوحات کے عظیم الشان دور ک ایک نہایت شاندار 
واقعدے ۔ اس ۓ مشرق قریب میں اسلامی اقتدار 
کی بنیاد رکه دی - اے اس کی اھمیت کی وجه 
ے لامثال شہرت ملی؛ چنانچه عرب شاعری میں 
اس ا ذکر اکثر آتا ے . 

لڑائی کی تاریخ کے متعلق وئوق اور قطعیت 
ہے کچھ نہیں کہا جا سکتا - مختلف ماخذ میں جو 
بیانات ملتے هیں؛ ان میں به تاریخ ,۳۵/۵ 
اور ده ٣٦ء‏ کے درمیان ملتی ے - 
امر پنینی .هه که به جنگ موسم بہار میں هوئی تھی 
اور بصرے کی بنیاد اس کے بعد ھی رکھ ی کی تھی. 
-ا د ھا 
اور ن کے 
مقاب میں آزاذاءد) ۹ھ ے مء لو ترجیح دیتا 
ہہ ( لتاب مذ کور» صو ۲+ با ما نیز دیکھے 


اد[ : 


البته یه 


۱۵ء۷۷ نے اپنی کتاب مم (و : ۲ 


۹٣ء‏ کے حق میں فیصاه داے 


. (aw ; r ‘Grundr. der Iran. Phil. 


ارمنی مؤرخ اس لڑائی لو حیره (ارمنی مین 
(Herthican‏ کے نام ی پکارتے ہیں؛ دیکھے بیانات 
ار «Sebeos‏ در ۰۴ Zur Geschichte Armeniens und‏ 
Kricge der Araber‏ ۲9۱۱۷ لائپزک دص م۱ 
اور ۱داعد : کتاب مذکوں ص دم . 

مآحذ ¢ )4( cBibliotheca Goexr. Arabic.‏ طبع 
.دنا تل۰ بمواضم تشیره؛ (۲) یاقوت : معجم» طبع -وق ۱۷ 
rir ‘r 1۳ ‘res (۱ ۵‏ جع تا 
(r):‏ القزوینی عجائب المخلوقات (طبع Wüsteofeld‏ ۲: 
سا (r):‏ ان بطوطه وط (مطبوعه ۱۳۰۱ ۱ (ھ) 
ا بفری : فاوح البّدان (طبع نٹ رت ےرہ 


ببعد! رو) الطبری : تاریخ+ (مطبوعه لائیلن) ر وړم م 


۰ 
اه 


الکامل (طبع ‘(Tornberg‏ + 


ı ‘Morgen-und Abendlunde 


ترجمه ازالبڵعمی» مترجمةُ ع۸٥201‏ ۷۵۵ ایر سے برع 
پبعد)؛ :مہرم تا 


۰ (۸) المسمودی : مروج الذهپ» 
(۹) این الاثیر : 
re i:‏ تا fra,‏ ).( 
(طبع ‘(Reiske-Adler‏ بر : (ı1) ‘ero‏ 
ایرانی» شامی اور ارمنی ماخذ کے لے دیکھے : 


«Erdkunde : : ہے‎ Caetani 


(بطبوعه پیرس)ء؛ م :ے .م تا و 


: اہو الفداء‎ 
Ritter (ır) 


۰ 
١٦ 


The Lands : 0. Le Strange (ır) ۱۸۹ ۰ 
اہ ( کیبرج ۰۱۱۰۵ ص و‎ the Eastern Caliphate 
ar Û <51, ر:‎ ‘Gesch. der Caliphen : Weıl )۱ e) 
(لائپزگ‎ « ‘Eran. Alterthunshunde : Spiegel )۱ (و‎ 
Der Islam Im : A Müller بعد؛ (و ر)‎ ۵٩ :)2۱ ۸۸ 
ا‎ 


(فہہ۱ع) : ۳۳۵ 


Aufsélze zur pers. Geschi. : Noldeke )١ (۰ 
Grundr. : Justi (ı۸) irr (A4 (لائپرکگ‎ chie 
۱ Wellbausen (j 4) ‘ars : r ۰۸/۶ iran. Philulogie 
و (۹۹ہ۱۱۸صے) : مه تا‎ ‘Shizcen und Vorarbeiten 
Babylonlen nach den urub. : Streck )۲۰( ۸۳ 


{r1) ı1 ۵۲ ۱ ‘(=,4.. (لائیٹن‎ «Geographen 


. ۰۱۳ Û ۱۲ : e ۱۸۸۵۸ dell' Islam : Caetani 
(م) مد لورہ بالا دو شہروں کے علاوہ پاقوته‎ 
قادسیه نام کےتین اور مقامات ہے واقف تھاء یعنی ضلع‎ 

الموصل کے دو گاؤں جو نہر الخازر پر الموصل اور 
اریل کے درمیان وادء دم نے اور نر الجزیرہ میں 

جزیرة این عمر ک فربب» دیکھے یاقوت : المشترک» 
طبع ۵ ص ےس - ابن الاثیر بھی ایک 
القادسیه کا ذر ترتا ے جو بفداد کے نزدیک وافع 
تھا (کتاب مذ لور ۲ , : ,و)- هم القادسیه کے 
سانه ساتھ اس کی مختصر شکل القادس بھی ملتی 
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ے. مثلا میدان جنگ کے لے (دیکھے م ذکورہ بالا)ء 
ایک گاؤں کے لے جو عرات کے قریب واقع تھاء 
(المشترک, ص ۳۳ ؛ السلاذری» ص و .م س () اور 
ایک دوسرا گاؤں جو مرو الروڌ کے قرب تھا 
(یاقوت: م : ے س ے) ۔ غالبا ان تمام متامات کے 
ناموں میں جیسا که ۱۵۱۵6۲6 نے خیال ظاهر کیا 
ے ‘re 2۱561۲. der e Deutsch. Morgenl. Ges.)‏ 
۱۰۳ همی ایک نامعلوم قومیت کےکمشدەلو 
کے لشان ملتر هس» جو تدیشی  (Kadishaeans)‏ 
نام ے مشپور تھے اور جن کے متعاق پانچوبی اور 
چهلی صدی ے سریانی ادب میں یه ذکر آتا ےکه 
وہ سنجار کے علاقے کی ایک وحشی اور جنگجو قوم 
تھی - الجزیرہہ العراق» بابل اور ایران کے علاقون 
میں جو نقامات القادسیه اور القادس کے نام ہے 
مشہور هس» ان کے بارے میں یه تعر کی جا سکتی 
ے که یہاں ساسانی بادشاهون نر اس قوم کی مختلف 
اخود ی لو آبادیاں قالم کی تھیں ۔کوفے کے قربب 
جو مشپور لقادسیه واقع کم ازکم اس کے بارے 
میں تو یھ قطعی طور پر کپا جا سکنا .هه که اس 
کا نام اس قادس ہے مستعار لیا گیا تھا جو هرات کے 
قریب ہے اور جبان ہے -رحدی استحکامات کے 
سلس میں قلی کے محافظ دستم آئے تھے 
دیکھے ۱۱8۱۵5۶» کتاب مذکور» ص ےم , بعد؛ 
Eransahr nach der Geographie des : J. Marquurt‏ 
Abhandlungen der G ött.) «Pseudo- Moses Xeronac’i‏ 


der ۰‏ 0ء ۹۰۱ ۶۱)ء 


لا 2۶ ہے 
(M. STRECK)‏ 


و ت ازع ے نی ہے ہی ے 


غوی معنی هس ٹھونکناء ایک چیز کو دوسری 
چیز پر دے مارناء شدید آوازء ھولناک حادثه اور 
بھاری آفت) ۔ القارعة قياست کے اسما میں ہے ےہ 
حور اسرافیل کی شدید اور خوفناک آواز کی مناسبت 


۱ 
۱ 
| 


القار 7 


مفردات ی کہ العرب؛ بذیل ماده 


RE‏ قرع 
الکشاف» ۴۳ے فتح البیان» . , : .مم)- 
قرآن مجید کی ایک سورت کا ۳ جو اس کی 


پہلی آیت سے أخوذ ھے - اس کا عدد تلاوت , . 

ھے اور سورة ة المدیست ارگ بان] کر ۳ 
سورة التکائر [رک بان] سے قبل درج ے۔ 
یه سورت هجرت نبوی على الله علیه و آله و سلم 
سے قبل مکه مکرمه میں نازل هوثی (الکشاف, 
و و کی مو موہ ہے 
: ۸ الاتان. , : .,) - حضرت ابن عباس* 
سے مروی ہے که یه سورت بالاجماع سک ے2 
(روح المعانی» . م 5 ۰۳۲۰ فتح البیان . ۱ 
البحر المحیط؛ ہ : ہا ن) - اس سورت میں ایک 
رکوع اور گیارہ آیات هس» (روح المعانی» 


۳۰ 5 


irre. 

ماقبل کے ساته اس سورت کی مناست و تعلق 

کے لے دیکھے البحر المحیط (ہ : ب. ۵)» روح المعانی 
(۳۰: ۲۲۰) اور تفسیر المراغی (۳۰:م۲۲) - 
اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز > ليم 
فی ظلال الترآن (. ۳ ۰ ۰ء )ء علوم حکمیه کے لیے 
الجواهر فی تفسیر الترآن الکریم (۵ ۲ : (ror‏ 
اور مسائل سلوک و معرفت کے لے تفسیر 
اہن العربی (۲ : م. ۲) ملاحنله هود . 

سورة القارعة میں الہ کی قدرت و جلاد کے 
مظاهر میں ہے ایک مظہر یعنی قيامت کو هت و 
شوکت وال اسلوب بیان کے ساتھ اجمالی مور پر 
پیش کیا گیا هی - سب ے پہلے قیامت کی هولناک 
کا نقشه پیش کیا گیا ہے اور اس کے بعد اس جزا و 
سزا کا بیان ے جو ا" اس دن ا 


۲ ۳۱ ۳ 


تیر اشراغی E r.‏ الله صلى اللہ 
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القارعة 


علیه وآله وسلم ہے منقول ہے که جس نے سورة 
القارعة کی تلاوت کک» قيامت کے دن اللہ تعالی اس 
کے نیک اعمال کو بهاری بنا دے گا - (الکشاف» 
٠‏ ۱ء ۰ 

مآخخحد : () ابن منظور : لسان العرب بذیل ماده؛ 
(م) الراغب : مفردات آلقرآن» قاهره» ۰۱۳.۵؛ (م) 
صدیق حسن خان : فتح البیان» مطبوعه» قاهره؛ (م) 


الزمخشری : الکشاف: قاهره» وم عا (ه) الالوسی : روح 


المعانی» مطبوعه قاهره ؛ (و) ؛ (ہ) السپوطی : الاتقان» قاهره» 
۰ ) المراغی : تفسیر المراغی؛ فاهره ہم ,؛ 
(م) سید قطب : فی : فی ظلال تل القرآن» بروت ووورءے() 
این عربی :تفسیر این العریی» قاھرہ* ے۱۱ ۱ھ:(.۱) 
طنطاوی جوھری : الجواھر فی تفسیر القرآن الکریم؛ قاهره 
د۰۵۱۱ (رں) الخازن : لباب التاریل» قاهره» و . ھ؛ 
(:,) ابو حیان الفرناطی : البحر المحیطء مطبوعه 
الریاض , 
(ظہور احمد اظہر) 

.٭ قارلق :(- ترلق‌و رل قدیم عربیمآغذ میں 
خرلخٴ فارسی میں خلخ؛ چینی میں دو-لو-لو؛ ایک 
تر مان قوم کانام جس کا ذکر تر اورخون کتبات 
اور چینی‌تانگ شو (0ط5 ٣g‏ ھ'٣)‏ میں ملتاے؛ دیکھے 
Documents sur les Tou-kiue (Turcs) : E ۹‏ 
aux‏ سینمك پیثرزبرگم ۰ ۱ بمدد اشاریه - 
ہہےء کے بعد جپ قارلق نے مغریی ترک خاقانون 
کی سلطنت کے“زوال کے بعد چو [رک ہآں] کی وادی 
پر قبضه کر لیاء تو الهس کچه سیاسی اهمیت حاصل 
ہوکئی ۔ ان کے فرمانرواؤد نے خافان (فاغان) کا 
بلکه محض ټیغو (عربی جبفوية) کا لقب اختیار 

- الطبری نے ۹ز دھاےےءےء هی میں بالائی 
7 دریا پر طخارستان میں رهن وال قارلقون کے 
ایک جبغوية کا ذکر کیا ھے - جبغوية الخرلخی 


( کتاب مذ کور» ۲ : ۲,و,» ص )٩‏ کے جبغوية 


۲ 


1 
1 


فارلق 


الطغاری ( جس سم اور ۱٩۱۲‏ سو )کے مطابق 
2 - آج کل بھی سرخان ک معاون ندی کو تلق یا 
قر لق کہتے Die alttûrkis : W. Barthold) a‏ 
chen Inschrificn und die arabischen Quellen‏ سین 
پیٹرز برگ ووررع بحواله Dile : W. 1٤۵01۸‏ 
«yil wualtrurkischen Inschrifien der Mongobie‏ 
سے ۲»حاشیه , )-بقولالیمقوبی(تاریخ؛ ؛ طبع «Houtsma‏ 
: و ےم) قارلق کے جبغوبه نے ۶2۹۲۵۱۰۲ میں 
ایت قبول کیا ت Chronologie : J. Marquart‏ 
altturkischen ۵‏ ۶ء لائپرگ ۹یع ص 
۵) تاهم یه امر پیش نظر رکھنا چاہی ےکه اسیزمانے 
کے کئی اور فرمانرواؤں کی بابت بھی یہی تاریخ اور 
یہی بات بیان کی جاتی ہے جس ے به اسر مشتبه 
هو جاتا ے ۔ الکردیزی (در Turkestan : Bartbold‏ 
epokhu mongolska go nashestwiya‏ ج ۳ سین 
پیٹرز برگ ..۹ رہ ص ے۔ ۲) ۹۹۴۳ء میں و 
کے فرغانه پر ایک حملے کا ذ کر کرتاے - چوتھی 
صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی کے عرب جغراليه 
نویس اہنے وتائع میں قاراق کو اس وقت تک 
مشرک هی بتاتے هس» ابن حوقل (8۸0 ۱۱:۱“ 
ء , بعد) کے بیان کے مطابق ان کا علاته فرغانه 
کی سرحد ے .م دن کی مسافت تک پھیلا هوا تھا - 
تاهم فارسی ماخذ ک رد سے ان ي مملکت اتنی وسيم 
نهی تھی (تب بالخصوص حدود العالم» انگریزی 
ترجمه از نزطہہ٥‏ 14ء سلسله یاد کارکب؛ گردیزی» در 
w srednyyu Aziyu : Barthold‏ عبافوووم sOten w‏ 
سینٹ پٹرز برگ ۱۸٩‏ متن ص رر ببعد؛ ترجمه 
ص م . , پیعد؛ العونی در 8200۵0۱۵ : ı٩7 rk e10۸‏ : 
و ۹ بعد <Ostturkisehe Dialekt studien : Marquart‏ 
در gen G. W. Gottingen‏ ۸48» سلسله حنیدء 
۰/۱۳ بعد) - چونکه قاراق اسلامی علاے که 
قریب ترین پژوسی تھے اس لے دوسرے ت رکوں 
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قارلق .۰ 


کی لسبت ان پر ایرانی حضارة کا زیادہ انر بڑا ۔ 

چہرے سہرے کے امتبار سے بھی وه عموماً ت ر کون 

ے مختلف نظر آتے تھے - محمود الکاشغری نے 

5 بوان لغات‌الترک». وی ٥ئ‏ تا 

میں قارلق اور غز دونوں کو ایک مشترک نام 

ترکمان ے یاد کیا ے [تنصیل کے لے دیکهیر 
ر لائیڈن, بار اول» بذیل ماده ۲۴1)] , 

BAK1HOLD)‏ ۷۷۰ [تلخیص از اداره]) 

ء۶ ۷۱02 0اعن))؛ مملکت 

خرواتستان و سلووینها (هنهع»0:0۵۷۵-۹0) کا 

ایک شہر؛ جو پتروارادین ۳۰۶۲۷۵۱۵6۱۵ کے جنوب 


تا ے ,۹= 


میں دریاے ڈینیوب 06۵۷96 کے دائیں کنارے پر 
واقع عم ۔ یه قارلوویچ وهی متام ے جہاں 
ہم جنوری ۹۹ہ ء کو آسٹریاء. وینس اور پولینڈ 
سے ترکوں کا معاهد؛ صاح هوا تھا - ان کی باهمی 
گنت و شنید میں روس بھی شریک تهاء لیکن خود 
اس نے ایک جدا انه معاهدة صلح کہیں ٢۱١۶ء‏ 
میں جا کر کیا تھا [تفصیل کے لے دیکھے 
7 لائذن» بار اول» بذیل ماده ؛ ڈ یز 00007 

Geschichte des Osma-: Hanmer (1) ¢ ماعل‎ 


: و‎ ‘nischen ۵ 


: Jorga )۲( ‘a^ تا‎ ۲۴ 


۲ ۵ 


دجت 


, ۹۱7 گوتھا‎ «(Geschichte des Osmanischen Reiches 


Geschichte des Machtver- : Sax (e) بعد:‎ ۲۶۱ : 
۱ وی آنا ۱۹۸ء۲ ص‎ falls .ل‎ Tirkei 


(061858 .۴ [تلخیص از اداره]) 

6 قارون : [عرب مفسرین کے مطایق یه عجمی 
نام بے - قارول حضرت مومی" کا این عم یا چچا 
تھا - اس کا نسب یود بیان کیا جاتا ے : فارون بن 
یباهو( = بهار رایصهو؛ یهمهی) بن قاهاث ( = 
قهاث».قاهث) بن لاوی .ین یعقوب -_حبمن, ورب 


مم 


چ 


ک وجا ے اے منضورا کہا جائیا ,تمهیا. 


(الکشاف» ۳ ں فتح. ۔البیانء, 


+ (+r P2 


فارون 


قارون کا ذکر قرآن مجید (ہ , [القصدص] : :34ے 
۹ [العنکبوت] : : ۳ . [المؤسن] : ۲۶ میں بھی 
آتا ہے - العنکبوت اور المزمن میں رقم که حضرت 
موسی عليه السلام فرعون» هامان اور قارون کی 
طرف مبعوث هوه؛ گویا قارون» ھامان کے انم 
فرعون کا ایک کافر وزیر ے؛ جوا سرائیلیوں پر ظلم 
کرنے میں اس کا آل کار ہے - اس نے حضرت موسی 

علیه السلام ہے متکبرانه برناؤ لیا اور انھیں ساحر 
و کذاب کہا ۔ قرآن مجید (سورهم ۽ [القصص]) میں 
قارون وهی ے جسے تورات (العدد؛ 
قورح کہا گیا ا فرق یه ہے له تورات کی رو ے 
خروج مصر کے بعد قورح اور اس کر کهرانر کو 
زمین نے نگل لیا ۔ قرآن مجید میں ہے که قارون 
حضرت موسی٣‏ کک قوم سے نها اور بنی اسرائیل کے 
ساته معاندانه برتاؤ کیا کرتا تھا قارون کی بددماغی 
کا سہب اس کی وه ہے شمار دولت تھی جس کی بابت اس 
کا خیال تھا که اس نے اپنے عام کے باعث حاصل ی 
ے (علی علم عندی) [م م (التعص) : ہے]؛ وہ اپنے 
مال و دولت کا مظاهره لوگوں کے سامنے کرتا اور 
اس پر اتراتا پهرتا تھا : آخر کار اپنے مسحل (دار) 
سیت زین میں دهن سگیا [نخسفنا په ویدار الرض] 
(ہم [القصص] : 


باب و ب) می 


۸۰)۔ ان حالات کی وجه ہے وه ان 
لوگوں کا نمونه ه جو دنیا ک عارضی دولت 
جمع کرنے میں لگے رہتے ہیں اور ایس نیک کاموں 
میں خرچ کرک آخرت کی اس پاندار دولت کو 
حاصل نہیں کرتے جو اللہ ی طرف ہے ان باتوں کا 
صله ے ۔ قارون ے ذکر میں مفسرین قرآن اور 
مؤلنین قصص الانبیا نے ایک‌طویل"اور الجھے ھوے 
افسانے کا اضافه کر دیا ہے جو سارے کا سارا یا 
جزوې :جير یہودی ربانسون کی تصانیف ہے 
ماخوز رھ چ الپ ہے سر سبودعر تصالیف میں ے 
دیکنهر اس و ور ازج 7 کے ۲ رن جع ۾ بیعد 


اسر 
ہی 
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1 


فارون ۱ ۰ 


۲۹ 


تارون 


اور مسلمانون ی تصانیف کے حوالود > لے 
[-ورة القصص کی عربیء اردو اور فارسی تفاسیر 
کے علاوہ] دیکھے سیل 5:1 کے ترجمة قرآن 
کے حواشی؛ نیز التعلبى : تصص, قاهره م۳۱ ,هه 
. م , ببعد ۔ قارون کے بارے میں کہا گیا ہے : 
(,) چونکه وہ اپنےعلم خاص کی وجه ے دولت مند 
ہوا (م ‏ [التصص] : ہرے) اس لے بعض علما اس 
طرف گے که وه علم لیمیا کے مؤسموں میں ے 
ابک ے [دیکھے تفاسیر قرآن مجید] ۔ الفہرست 
میں کیا پر تسپیدی بیان (ص ۵۳م س ,) اور 
السعودی : روج الذعب (ہ اج میں بھی 
اس کی طرف اشارہ متا ے. 
معمر میں اس کا نام جھیلوں ے بھی وابسته 
" منانجه 9 میں جھیل مولرص :۸06 کا جو 
حصه بانی رہ گیا ے اس کا نام قارون کے نام پر 
رکها گیا ےہ Baedeker)‏ : «ءاورع4» بار ششم» 
ص مر 09006( : E8‏ ص ١ں‏ ؛ هیروژوئی 
(r۹ : ۰ ¢ «Herodotus‏ علاوه ازبی فاهره کے 
کے جنوب میں این طولون کی سجد کے قرییب 
برکة الضيل کے باس بركة قارون بھی تھاء جس 
ے مافوق المادہ افسالوی روایات وابسته تهس ۔ 
المقریزی (الخطط یھ ۳ : ,وم بعد) 7 
اس کا حال لکها ہے - کافور [الاخشیدی] کی بابت» 
جس نے اس کے قریب محل بنایا تھاء یھ مشہور تھا 
کہ اے جنوں نے اس کے گھر ے نکال دیا تھا 
(المتریزی نے صرف اتنا لکیا ے : وقیل ظهر له 
بہا جال - وهای ۱ سے ایک جن نظر آہا] - زوٹن ہرگ 
Zotenberg‏ (دیکھے ۰ <Not. et‏ ۸ ۱/۳ ۱۹ 
ببعد) کے ہاں الف ليلة وليلةء مصرى متن؛ شب ږ . تا 
٣۳‏ میں جدر ماهی‌گیر کے قعےمیں بھی اس کا ذکر 
اتا ے ۔ یہاں ایے اود و 
روحیں جادوگروں ے بهاگ کر پناہ لیتی هی ۔ اس 


۱ 
۱ 


۳1 
الرازی : 


قعے کے تر جم Der Tausend und Einen Nacht noeh)‏ 
«nicht Gbersetste Marcher, et‏ ترجمه از Zinser-‏ 
rr : r «ling‏ و ترجمه از «Trébutien‏ ر: ,4+( 
کے ایک حاشے پرفان هیمر ۱۱۵۵ ۷٥۸‏ لے یه خیال 
ظاهر کیا عے که قارون کو یہاں مصری شارون 
٥‏ ے ملا دیا گیا عے . 
ماخذ + (م) الطبری : تفسیره, ۲ ۱ مو بعد ؛(م) 
[وهی مصنف] : تاریخ مطبوعه قاهره» ۲ : وم بعد؛ () 
تفسیر» قاهره .وه و : روم بعد؛ 


این الاثیر : الال فاهره ۱ ,هه و : رم بعد (و) 


Wus hat Mohammed ous dem Juden-: A Gicger 


‘thume oufgenommen‏ بار دوم لانپرگ ۲. و رع 


ص ٣د‏ ؛ [(و) اہن حزم : جدهرة انساب‌العرب» ص م. ۵] 


۱ 
1 


(D. B. MACDONALD) 
[تعلیقه : قارون قوم و ہے نها او نتر‎ 
کے خزالن کا آفسر اعلی تھا ۔ کتبات مصر میں‎ 
ارض تارو ک طلاخیزی اور معادن الذھب کا بنکرار‎ 
ذکر تھے - اس ے معلوم هوتا عم که فرعون اور‎ 
- هامان کی طرح تارون دراصل ایک خطاب ہے‎ 
لسان مصر کی رو ہے به مرکب اه قارو + اون‎ 
سے“ جس کے معنی هس "سرزمین قارو کی روشنی“۔‎ 
فارون گویا معدنیات کے علم کا ایک بہت بڑا‎ 
ماهر تھا ۔ قارون لے بنی اسرائیل اور دوسری غلام‎ 
قومول کو معادن الذمب پر لگا رکھا تھا ۔ وہ ان‎ 
. ہے بیکار لیتا اور ظلم و جور کا تخت مشق بناتا‎ 
مؤرخ یوئان مانیئو نے بتایا ه که کائوں کے‎ 
علاقے میں اسی هزار غلام قیدی کے طور پر زندگی‎ 
. بسر کرتے تھے‎ 
رعمیس انی کے ایک کت میں ے: بادشامک‎ 
جبروت و دہشت سر زمین قارو میں جا پہنچی ۔‎ 
اس کی فتوحات کے باعث اس کا ام وهان گونجے‎ 
لکا اور اس کے نام پر پہاڑوں نےاپنا سونا اگل دیا ۔‎ 
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A, 9.۲ ؛:جروی5؛‎ under the Phareohs : Brugsch) 
ص ,.») - ارض قارو کی معادن الذعب ہے سونا‎ 
اکلواز وال کا نام قارون تھا ۔ ایک عالم اثریات‎ 
”صر میں سامی و خر مات‎ : e 
افراد بڑے بڑے مناصب پر فلز تھے ی‎ 
انی کے بش ک شادی ایک سریانی بحری کپتان کی‎ 
بیٹی “بین اناته" عم هولی - کچھ ایس بھی تھے‎ 
جنہوں نے دربار میں اپنے اثر و رسوخ اور وفاداری‎ 
- کی بنا پر اهم منصب اور کایدی عہدے پائی‎ 
خود منفتاحکا شاهی نقیب ایک سامی سردار بین اوزن‎ 
تھا (مروتا زد رعصچعا؛ ص ۵() - انهس‎ 
لو کوں میں‌قارون بھی شامل تھا - سورة الق ص میں‎ 
ے:( ا فازفن خضرت موس یتو من ے تھا‎ 
مگر وہ انھیں کے خلاف نللم پر آماده ھوگیا اور‎ 
هم نے ایح اتنے دفائن ارضی (کنوز) عطا کے‎ 
تھے لہ ایک مضبوط جماعت کے لے اس کے خزائن‎ 
اٹھانا بھی مشکل تها؛ () قارون نے کہا : یه سب‎ 
کچھ مجھے ایک ایس علم ک وجه ے دیا گیا ے‎ 
جو صرف مجھے حاصل ہے - قارون کے عبرتناک‎ 
انجام کے متعلق فرسایا : فحْسفنابه و بداره الأَرق‎ 
([القم‌ص] : ۸۰) یعنی هم نر قارون کو اور اس کے‎ 
گھر کو زمین میں دھنسا دیا - اس نوع کے حادثے ی‎ 
- مثال قدیم مصر میں اس ہے پیشتر بھی ملتی .هه‎ 
ایک کتے میں ہے که خاتون قس کی رهائش کله گر‎ 
کر کھنڈر بن گئی ؛ زمین نے اس کے خوبصورت‎ 
حرم کو نگل لیا ؛ اب اس کے اوپر بچے کھیلتے‎ 
ص ( و ) - ظاهر‎ ء4٥:‎ in Chas : Velikousky) هس‎ 
, هه که نسی زازلے کے نتیج میں یه س بکچه هوا‎ 
حضرت موسی عليه السلام کے زمانه میں بھی‎ 
ایسا هی حادئه پیش آیا - قدیم اساطیر مدرش میں ے که‎ 
پتوم اور رعمسیس کے در و دیوار گر گے اور ان کا‎ 


۲ 


فارون 


ایک حصه زمین لے نگل لیا ۔ ایسے واقعات تاریخی 

| طور پر ثبت هی (دیکھے کتاپ مذکورہ س ہوا 

اور یه بھی حقیقت ہے که قارون اور اس کر گھر 

کو زسن نے نگل لیا . 

_ تورات میں فرعون کو فرعوه اور قارون کو 
تورح کہا گیا - تورات کی پانچویں کتاب التثنیه 
۱۱ : ۰) میں ہے که جب بنی اسرائیل مصر عم نکل 
کر د دشت نورد تھے اس دور میں حضرت موسی 
عليه السلام کے مخالەین دانان اور ابیرامء کو زمین 
نے نگل لیا - لیکن چوتهی " تاب العدد (ور : مه 
+م) میں سے که دانان: ابی رام اور تورح (تارون) 
کو زمین نے نگل لیا - زبور (المزامیر» ہر : ے,) 
میں اس حادثے کا ذکر ھے. لیکن قورح کا ذکر 
مفقود ہے : ”زین پھٹی اور داثانکو نگل گئی اور 
ابی رام کے گروه کو ڈھانپ لیا ۔“ گونا تورات ک 
پانچویں کتاب اور زبور ک رو سے خروج مصر کے 
بعد صرف داان اور ابی رام کو خسف الارض کی 
سزا ملی ؛.قورح والا حادثہ اس ے قبل هوچک تھا ۔ 
تورات میں کسی اشتاہ ی بنا پر قورح کا ذ ذرخروج 
مصر کے بعد هوا سے - قرآن مجید نے اهل کتاب 
کے اس اختلاف میں پہلی روایت کی تصدیق کی ے 
اور جایا ے که بنی اسرائیل 
قارون اور اس کے کا محل زمین میں دعنس گیا۔ 


بصمر میں تھے که 


.اس کی تائید مدرش کی ایک قدنم روایت ہے بھی هو 


۔ اس میں عے که ایک بہت بڑا خسف الارض 
رعمسیس اور پتوم میں هوا جو که مصر کے مشہور 
شور تو 2 ۔ اس حادثے میں بني اسر سرائیل بھی هلاک 
هوش- قارون (جو قوم موسی ہے تھا) اس کا گھر 
اس حادثر میں زمین کے جوف میں سما گیا - اهل کتاب 
کے اختلاف میں قرآن مجید کا فیصله ناطق ے اور 
تاریخ و آتار اس کی تائید میں هس . 

بائیہل کے مابرین اب تسلیم کرتے هس که قارون 
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قارون ۰ 


کے بارے میں دو الگ الک کہانیوں کو کسی بعد 
کے مرتب نے یکجا کر دیا - ہنی اسرائیل ی تاریخ 
میں اس قسم کے دو حادثے هوه تھے - مرور زمانه 
کے باعث قورح (قارون) ی کهانی» دانان اور 
ابی رام کے حادثے کے -اته جوژ دی گئی 
«Commentary on the Bible : Peake)‏ ۱۹۵۲ء٠‏ 
جن ۱)ء. 


(عدالقادر ( 


ی > 
ب رة رن 
کر تہ 


بطخ - يه لفظ جفزالیائی ناموں 
میں بھی آتا سے نت زطاغ؛ یعنی قفقاز؛ نيز 
020 


9 رر شش 


پندرھویں اور۔ولھویں صدی عیسوی میں ایک تاتاری 
رباست کا پاے تخت؛ جہاں انیسوس صدی میں ایک 
روسی یونیورسٹی قاذم هوئی اور جو آج کل اشترای 
جمہوریة تانار کا صدر مقام ے - روایت مشہورے 
که یه شپر باتو نے بسایا تها - ۴۳۹۹ء می 
اے نوو گراڈ (۱0۷۵0۲04) کے روسی بحری قزانون 
نے تباہ کیا اور دوباره ۳۹ × میں شہزادہ 
یوری د.تری وچ Pimitriyewic‏ ۷۷ کے هاتهون 
پرباد هوا - ۶۱۵ کے فریب اولو محمد اور اس 
کے نر ودک (روسی تصنیفات میں ری 
تاتاریوں کے آلتون اردو 
Horde)‏ denاGo)‏ ے نکال دیا گیا تھاء یہاں ایک 
طاقتور سلطنت کی بنیاد رکھی - جس سال (ھ م )٤‏ 
اولو مجمد نے روسی گرینڈ ڈیوک واسلی نانهه۷ 
دو گرفتار کیا اسی سال محمودک نے قازان کوء 
جہاں علی بیگ نام ایک بادشاه حکومت کر رها 
نها. فن لیا - اولو محمد ہمم ۱ء میں محمودک کے 
انح مارا گیا ۔ [سزید تفصیلات کے لیے دیکھے 
1ڑ لالڈن» بار اول» بذیل ماده ٤‏ اس کی موجوده 


(Makhmutak‏ نے؛ جے 


۳۸ قازقستااء 


...یی سے وو _ے_ھ-۰.-_-_09:-۔.۱.۳.۔ہ۔7۰0۰ ۲ ۱ رر رر سجویویڈٹچ ggg‏ 


تقریبًا ساڑ ھے آٹھ لا که ےے] ۔ 


History of the Mon--: Howorth )۱( ° ماخذ‎ 
: + عاهع»‎ 


آبادی ت 


Kratkaya : 1. Tuks (r) ‘rrq تا‎ rr 
مہ مع aرistoriy» قازان یع و پار دوم»‎ Kazan 
1zsliedo- : W. Welyaminow Zernow (r) ‘۱۸۹۹ 
اروت‎ o Kasimovsklkh tzariukh i tzarevicakh 


«Trudi Vost. Ota Arkh. Obshe ل۸‘ در‎ ‘| 3 


۰ ج و و جرمن ترجمه از 26065 .1۳ .1 لائپزک وم ء؛ 


)م( Istoriya o Kazanskom ۱2۵۲۷۵ : G. Kenlzevic‏ 
lietopisetz‏ را ا٥د‏ |؛ سینٹ پٹرز برگ نوع جس 
میں ادب کا ایک جائزه بھی شامل ے؛(ن) هادی اطلاسوف : 
قازان خان لفی» قازان مرو ء» جو زیادہ تر روسی مآخذ 
پر مانی ے؛: ص ,پر صاحب گرای که ایک فرمان کا 
متن (تبصره» در ۴۰2۵۵۰ ۲۱:۲ ببعد)؛ () 81۷ا ذ۱٣‏ ھ۲۰ : 
‘Ocerki drevnei Kazani‏ قاران ےےہ۶۱ء؛ (ے) M.Khu-‏ 
«Ocerki po istorie Kazanskago Khansiva : dıakow‏ 
فازان مم۹ ١ء‏ بونیورسٹی کے بارے ہیں خاص طور پر 
دیکھے )۸( Istoriya Imp. Kazan- : N. P. Zagoskin‏ 
universitet‏ مج و قازان ۲ .%4‘ )4( W. Burthold‏ : 
‘Materiali dlia istorli fakulteta vost. yazikow‏ ج م» 
سینٹ پیٹرز برگ ۶۱۹۰۹ . 
( 8۸۸1000 ۷۰ [تاخیص از اداره)) 

نےکا ایک ایرانی سکه: جو بقول ٭ 
۵ مالیت کے اعتبار ے 
تھا - آج کل اس کا رواج ختم هو چکا ے ۔ منلعمات 
(م : arr Rouen ۲2٩‏ ,ع) لکپتا ره که اس 
لفظ کے معنی هی ”زر شاهی* (قب 0۸وطں[ 1٥:08‏ 
(ترمیم دم نسخه)؛ بذیل 00606 و عدومهداهه))- 
اس کے نام کی ایک اور شکل قزیینی ے؛ جو قزبین 
ہے منتق ے؛ جہاں یه کے ضرب کے جات تھے 


(H. ۔۔‎ 


قازفستان : (قازاقتان قزانستان: ۵۵۰ ۵ 


*شاهی" کا دسواد حصه 
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نازشستان 


٥۵ءء)‏ سوویث سوشلسٹ جمپوریه» جو اتحاد شورالیة 
روس (0858ا) کی دوسری سب ے بڑی ریاست ے۔ 
اس کا رقبه ۹۲م مربع میل ے اور شرقاً غرباً 
عوامی جمہوریڈ چین کی سرحد ےبحیرۂ خزر تک پھیلی 
هولی ےہ ۔ اس کے شمال میں سوویٹ روس کی وفافی 
جمپوریه (85۳58) اور جنوب میں ازبکستان اور 
ترغیزیه واقع هی - قازقستان کا ثمالی حصه زرخیز 
کیاهستانون پر مشتمل ھے؛ جنوب اور جوب مشرتی 
حصے میں التای اور تیان شان پهاژود ک چوٹیاں 
برف ہے ڈھکی رهتی ھیں اور ان کے دامن میں سرسبز 
نخلستان هس؛ لیکن وسطی اور مغربی حص بالخصوص 
انتبائی خشک هس اور بعض علاقوں میں تو پانی 
کا نام و نشان تک نظر نہیں آتا - ریاست کے بڑے 
حمے کو دریاے ایلی؛ یورال» ارتش اور سیر دریا 
یراب کرتے ہیں - آج کل ان کے پانی سے بڑے 


پیمانے پر آبپاشی کی جاتی ہے ؛ یہی وجه ے کہ 


سوویث روس کی کل زیر کاشت اراضی کا چوده فیصد 
نازقستان میں واقم ے اور سوویٹ یونین کا ایک 
چوتھائی شله یبس پیدا هوتا ے (ہ+ورء میں 
ایک کرو سترہ لا که من غله) - ید علاقه 
مویشیون بالخصوص بهیژود کے لے بہت مشهور 
ہے جن سے اعلی درجر کی اون حاصل هوتی ہے - 
معدنی اعتبار ہے بھی یھ ریاست مالا سال ہے - 
کونلا» تنکستن» تیل» تانباه سیساء چست» نکل اور 
”لروءیم بزی مقدار میں ملتا .ه ۔ ان معدنیات ی 
بدولت صنعتی لحاظ ے یھ ریاست پہورے سوویٹ روس 
میں اب تیسرے لمبر پر شمار هوتی ے - دوع 
میں یہاں ٩.‏ ۱۳۲ کیلومیٹر لمبی ریلوے لائن اور 
۰ کیلومیٹز لمبی س ڑکیں تیار ھوچکی تهس- 
۰ءء میں یمان مدارس ی کل تعداد ساڑے دس 
هزار تهی. جن میں تقریبا بیس لا که طلبه تعلیم پار ده 
تھے۔ ریاست میں تریسٹھ هزار کتاب خان هس اور یس 


1 


1 
أ 
۱ 
1 


قازقستان 


عجالب گھر ۔ ۶ء میں الما اته میں یولیورسٹی 
قائم ک گئی تھی - روس میں جو خلا بازی کے 
تجربات کے جا ره هیںء ان کا م رکز بھی تازتستان 
کے علاقد براغنده میں ے - سرکاری اعداد و شمار 
کے مطابق جنوری ۱۹۹۹ء میں یہاں کی کل آبادی 
۰ تهی» جو ایک سو سے زیادہ قومیتون 
کے افراد (فازق ۰ فیصد» روسی رح فیصد) پر 
مشتەمل تهی: مسلم رگز بتوفر 0۵026006۵۴ ۸9/۱ ی رو 
کے گل آبادی . . .ع۲۹؛ :؛ مسلمان 
یعنی م فیصد) . 

تازق ایک مخلوط النسل قوم.ے؛ جو آئیویں 
صدی عیسوی میں ماوراے قفقاز میں داخل هوز 
وال ترک قبائل اور تیرھویں صدی میں یہاں آباد 
هو والے مفول قبائل کے باهمی اختلاط بر 
پندرهویی صدی میں ظہور میں آئی - اردوے مطلا 
(Golden Horde)‏ کے روال کے بعد یه خانه بدوش 
قوم تین بڑےگروعوں (اردو_ ےکبیر؛ اردوے متوسط 
اور اردوے صغیر) میں منقسم ھوگئی ۔ قازقوں میں 
قبائلی نظام رائج تھا اور کسی‌قسم کی بھی سیاسی وحدت 
ناپید تھی - انیسویں صدی کے اواخر تک ان کی 
زیادہ تر آبادی شمالی اور مشرقی سرحدوں پر تھی 
اور کچھ لوگ سیر دریا کے کنارے زراعت کرتے 
تھے - گزشته صدی کے آخری برسوں میں انهس 
مستقل معاش کے ذرائع ڈھونڈنے کی ضرورت پیش آئی 
تو وه شمال میں روسی نوآبادیون کے جنوب میں 
ازبکستان کی سرحد کے ساتھ ساتھ آباد ھوگۓ - 

قازقستان میں روس کا عمل دخل سترهونی صدی 
میں شروع هوا. جب روسیوں نے سائییریا فتح کیا ۔ 
اس وقت چینی وسط ایشیا کے بیشتر حصے کی طرح 
مشرقی قازقستان پر مغول قبیلے یو نغاز ( نع ھنا!) کا 
قبضه تھا - ب ہے ,= میں ان کے حملوں ہے بچے 
کے لے مغربی قازقستان کے خان ابوالخیر نے روس 


‘410° 
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قازقستاں 


ہے مدد چاهی - ۱ے ۱ھ میں حکومت روس نے 
تاتاری ارکان پر مشتمل ایک وفد یہاں بھیجاء جس 
نے اکتوبر ,۶۱۳ میں خان ابوالخیر ہے روس کی 
وفاداری کا حاف لے لیا - اثهارهوس صدی کے اواخر 
میں چینیون نے مشرقی ترکستان ے یونغاز کو نکال 
دیا ۔ روسیوں نے دریاے ارتش کے کنارے اپنےقلے 
تعر کر لے - قازقوں اور قلماقون ی باعمی لڑائیوں 
نے دونوں کو کمزور کر دیا تھاء لہذا روسیو ںکو 
یمان پاؤں پھیلانے کا موقع مل گیا - اسی زمانے میں 
( ہے إ تا ,۹ے بع) اردوے صغیر نے سریم داتوف 
۰ ۰ کی قیادت میں روسیون اور ان 6 
حلیفء یعنی ابوالخیر کے بیش نورعلی خان کے 
خلاف هتهیار اثهاثر » مگر روسیوں کی فتوحات برابر 
حاری رھیں؟ چنانچه مع میں جب انهود نے 
ماذیریا میں چمن کے ساتھ اپنی فوجی حدود کا تعین 
کیا تو ان کی چوکیاں بخارا اور ذوقند تک پہنچ 
کنیس - اس کے بعد قازقستان میں روسیوںکا عمل دخل 
پڑھنے لگا - .۱۸۳ میں روسیوں نے اکمونسک 
(.وجوده سلینو گراڈ) میں ایک قلمه تعمیر کیا اور 
اس علاقے میں روسی اور ی وکرینی کسانون کو آباد 
کرناشرو عکر دیا ۔ ان کے اس اقدام کے خلا فکئی 
تحریکیں چلس» جن میں ہے اهم ترین قنسری قاسموف 
۷ (دن: Kee)‏ کی رهنمانی میں اردوے متوسط 
کی تحریک تھی - ۱۸۵۳ء میں روسیوں نے قزل 
اورده اور المااته کے قلعے بنائے؛ حتی که م۱۸۰ء 
تک ان کا سارے قازقستان پر قبضه هوگیا - قازقستان 
جیس وسیع ملک کااس آسانی ے الحاق عمل میں آنا 
بظاهر تعجب خیز نظر آتا ے؛ لیکن قازق اپنی 
شیر آبادی کے باوصف ہے حد غیر منظم تھے اور 
ان کے خوالین سیاسی طاقت ے قطعا محروم هوچک 
تی. اسی لے انھوں نے مسسولوں؛ چینیوں اور 
ازبکون کے حملوں کے مقابلے میں روس کے زیر حفاظت 


قازقستان 


آلے کو ترجیح دی ۔ 
قازقستان میں اسلام دسویں صدی عیسوی میں 
پہنچاء جب بلخ کے فازق قبائل نے اسلام قبو لکیاء 
لیکن تاتاریوں اور ازبکوں کے عقابلے میں انھوں نے 
اسلام عم کم اثر قبول کیا - اردوع مطلا 
کے خان سلطان غیاث الدبن ازبک خان (۳,م, تا 
۰۱ نے یہاں اسلامی تعلیمات کی اشاعت میں 
بڑی سرکرمی دکهالی» مگر اس کا بھی کوئی 
خاطر خواه نتيجه برآمد نه عوا - قازق خانه بدوش 
تھے اس لے ان کے عاں نه س‌جدین تعمیر هوسکتی 
تهوی» نه مدرے جاری کے جا سکتے تھے ۔ فطرةً وه 
لکھنے پڑھنے ہے گریز کرتے تھے ۔ نتیجة بہت کم 
لوگ مذعبی تعلیہ حاصل کر سک - روسی الحاق 
کے وقت وه بڑی حد تک احکم شریعت اور اسلامی 
تجذیب ے نابلد تھے اور ان کے قوانین قدیم رسم و 
رواج بر مبنی تھے - زارینه کیتهرین دوم کا خیال 
تھا که اسلامی تنبذیب و دن قازقوں کے لے 
موزوں ترین ے اور مدرسوں کی تعلیم عم ان ی 
خانه بدوش زندی میں انقلاب لایا جا سکتاے؛ 
چنانجه اس کی حکومت نے قازقوں کے لے مسجدیں 
پنوالس» مدر ےکھلواے؛ اوفا میں ایک سسلممذدھی 
ادارہ قائم کیا گیاء بنکه تبلیغ اور طباعت قرآن کے 
اخراجات بھی برداشت کے - انیسویں صدی کے 
وسط تک قازقستان کی ۔رکاری زبان تاتاری تھی اور 
انتظاميه پر بھی تاتاری هی چھائے هھوے تھے اس 
لے اس علاقے پر روسی تہذیب و تمدن کا اثر نہیں 
پڑا - , ہہ ء میں والگاء یورال کے خطے میں پہلا 
روسی سکول تالم هوا - ہہ ,ء تک ایسے آٹھ اور 
سکول کھل گۓ؛ جن میں اورن ہرگ اور اومسک 
کے ادارے بالخصوص قابل ذکر هس - یہاں قازق 
رؤسا کے بجر تعلیم پانے لک - اسی زمالے میں متعدد 
سیاحی جلاوطن روس ہے قازفستان میں بھیجے گنر - 
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تازسکان' 


قازتستان 


تس جچخ۴۔-جس_س_سشتٹ سی ساٹ ٤شت‏ سمش __شسسشہہںہ ہم :"ارآ 


ان ہے قازقستان کے پڑے لکھے طبقے بر بڑا اثر 
پڑاء غصوصًا ان کی آزاد خیالی اور حریت ہے نزجوان 
بہت متاثر هوه - انھوں نے آزاد خیالی» مساوات 
اور انصاف کے عقائد پر لبیک کہا اور وی خان 
۸۳۵۱ ؛ تا ۵ہی ؛ع) کے زیر قیادت یه تحریک 
جاریق کیونکه قازقوں کی ترقی کی راہ میں قبائلی نظام 
اور زوال پذیر اسلامی تہذیب سب ے بڑی رکاوٹیں 
تییں؛ لہذا روری تھا که تاتاریوں کے اثر و نفوذ 
کو ختم کرک تعلیم اور مغربی ثقافت کے ذربے 
عوام کا ذهنی اور اقتصادی معیار بلند کیا جائے - 
دوسری طرف جنوبی قازقستان میں چونکہ اسلام کا 
اثر زیادہ تھا لهذا قازقستان کے قبائل دو گروھوں 
میں بےگئۓ؛ تام انیسویں صدی کے آخر تک مسلم 
قازق رھنماؤں کا اثر و رسوخ کم هو چلا تھا . 
۸ء میں حکومت نے قازقوں کی مذھی 
زندق‌پر ہے اوفا“ کے مسلم ادارے کا اختیار ھٹا دیا 
اور قازقستان کے کاروبار حکومت میں تاتاری زبان 
کا استعمال ممنوع قرار دیا - .ےہ ء میں ایک قانون 
کے ذریعے مسلم مدارس میں روسی زبان کی تعلیم 
لازسی نهیرالی گئی اور ہ. ۹١ء‏ میں تمام مدارس 
میں تاتاری کے بجاے مقامی زبان کو ذریعه تعلیم 
قرار ده کر هدایت کی گئی که اساتنه بھی اسی 
قومیت کے هون جس ہے طلبه تعلق رکھتے ہیں - 
اپنی زبان میں تعلیم کی اشاعت ہے قازقوں میں قومی 
شمور پیدا هوا اور تاتاری اثرات ے آزاد ه وکرایک 
ایسی قازق قوم ک بنیاد پڑی جو نه روسی بننا چاهتی 
تهی» نه تاناره نه ترک بلکه اپنی جدا گنه شخصیت 
اور منفرد ثقافت کے منوانے پر مصر تھی - اس کے 
اھل الراے اپنی آزاد روش پر قائم رهنا چاہتے تھے 
اور اخبار قازق ان کا بهترین ترجمان تها ۔ اسی طرح 
بیسویں صدی کے آغاز تک یہاں ایک قومی تحریک 
کا آغاز هوکیا اور و . ۹ء کے انقلاب کے بعد پهل 


سس س 


اور دوسری **دوما"(پارلمنش) کے لیے مازق نمائندے 
بھی منتخب هوه . 
قازقستان کے الحاق کے بعد حکوست روس 
وھاں اپنی زراعتی نو آبادیاں قائم کرنے لگ ۔ یه 
روسی نو آبادیاں زیادہ تر یورال اور ارتش دریاؤں 
کے ساتھ ساتھ اور سمرچی کے نی مکوھستانی میدانوں 
میں تهس ۔ روس میں ۱۸۹۱ تا ۲ور,ء کی سط 
سا ی کے بعد تازنستان میں نۓ آبادکاروں کی تعداد 
,بهت بڑھ گئی اور حکومت نے خانه بدوشوں کی 
بہت سی فاضل زمینوں پر قبضه کر لیا ۔ ان نوآبادیوں 
کے خاص خاص علاقے شمالی» مشرقی اور جنوب 
مغربی قازقستان میں واقع تهم» جہاں ی زرخیز سیاء 
مٹی اور آب و ہوا زراعت کے لے بڑی سازکار تھی۔ 
٣ء‏ میں نو آبادی انتظاميه کے قیام اور ی . و ١ء‏ 
کے انقلاب کے بعد روس میں اقتصادی ترقی کے 
باعث آباد کاروں کی مزید بڑی بڑی جماعتیں یہاں 
پہنچیں - حکومت کی اس حکمت عملی کے باعث که 
روس اور یوکرین میں زرعی آبادی کو گھٹا دیا 
جائے› قازقستان میں آباد کاروں کی تعداد میں 
بے حد اضافه ہوگیا ۔ ۰۲ء تک جو روسی اور 
یو کرینی خاندان یہاں پپنچر» ان کی تعداد چار لا که 
سے زیادہ تھی - انهس آباد کرنے کے لے حکوست 
نے مزید ساڑے آٹھ کروڑ ایکڑ زمین پر قبض هکر ایا 
اس کا اثر قازقوں کی معیشت پر پڑنا ایک لازمی امر 
تھا - چند ایک نے زراعت اختیار کرنا چاهی» لیکن 
ناتجربەکاری کے باعث وه اس میں کامیاب نھ ھوسکے۔ 
اکثر قازق اپنی زرخیز زمین اور سرسبز چراکھیں 
نو آبادکاروں کے حوالے کر کے وسطی اور جنوبی 
قازقستان کی طرف عجرت کرگۓے ۔ رفته رفته ان کے 
مویشی اور فے کم ھوگئے اور ان میں قحط کے آثار 
نمودار ھونے لگے - اس تباه حا ی کے پیش نظر قازق 
رھنماؤں نز . و ء میں متعدد کانفرنسیں کی اور 
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قازقستان 


قازقستان 


مطالبه کیا که روسموں کی آبادکاری کا کام فورا روک 
دیا جائے - اکرچه روس کی تمام آزاد خیال جماعتون 
نے اس کی حمایت کی؛ تاهم حکومت نے اس مسئل پر 
بات چیت درنے ے انکار کردیا لیونکه ان نوآبادیون 
ہے نه صرف روس کو بڑی مقدار میں غله اور مختاف 
احناس فراهم هوتی توس بنکه وماں کئیر التعداد 
روسی کسانوں کی بھی کهیت هو رهی تھی . 
پبلی جنک عظمم شروع هولی تو روس کی 
فوجی کمان کو محفوظ فوج اور مزدورود کی کی 
کا سلله پیش آیا - چولکه حخومت نے وسطی ایذیا 
کی فتوحات کے دوران می وعده کیا تھا که وهان 


کے مسلمانون کو جبری بهرتی کے لے نہیں بلایا . 


جاے 3 اور ہ۸۸ ۱ء میں اس وعدے کی تونیق بھی 
هو جک تهی» لٰہذا طے پایا که مسد‌انود کی بورتی 
مزدورود میں ے کی جائے اور انهس محاذ جنگ 
> پیچھے خندتیں کھودنے اور بارکس اور شفاخانر 
تسیر درز پر لگایا جائے - جیری بهرتی کے اس 
حکم کے خلاف شدید رد عمل موا - اخبار قازق لے 
طالب هلیا که اگر یه بهرتی لازمی ہے تو نوآبادکاری 
بند کی جائے؛ دوما (روسی پارلیمنٹ) میں قازقوں 
کو نمائندگی دی جائے اور قازقوں کو مزدوروں ک 
جماعت بے بجاے سوار رحال میں بهرتی کیا جائے۔ 
٦ء‏ میں ایک قازق وفد نے سین پٹرز برگ 
میں دزیر دفاع ہے ملاقات کی٤‏ لیکن ای کولی پغینی 
جواب نه مه ۔ اس انا میں ازبکستان اور قرغیزیه 
می بهرتی کے غلاف مظاهر شروع موگر - ی 
مفامات پر اد ھوے؛ ہرکاری دفتروں پر حمله نیا 


کیاء رینویے جٹشن تام تھے کے .هلب ریلوے لالتیں 


اور تار ی سے ناو هل دیے. کئے۔ روسی نو جون. 
ے اس ورش , لي خی ی فیو لیا دی هزار ' 


شورش عبدالغفار اور امان جادی ایمانوف کی زبر قیادت 
برپا هوئی» تاهم زیاده پیمانی پر له پهیل مکی کیونکه 
بیشتر قازق رھنماؤں نر ضط و تحمل سے کام ل ےکر 
لاقانوئیت کو روکۓ کی عرب‌کن" دوشض کی نوی - 
بهرحال قازقون کو خاصا جانی اور سای نقصان 
پرداشت کرنا پڑا - اکتوبر ء ۹۱ء کے انقلاب کے 
بعد عام معافی کا اعلان کر دیا گیا - 

نئی جمہوریة روس کے ابتدائی دنو میں 
قازقستان کے فوم پرستوں نے ا حاد اسلامی کی تحریک 


: کاساتھ نھ دیا۔ نومبر و رء میں علی خان ہوەلی 


»سلما مایب جو یر اوزنان کی ایک رزتی مداد ۔: 


چعن میں نقل مکلنی نکن گئی ۔ قازفستنم میں بھی یھ۔ 
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نے قازقستان کی خود مخاری کا مطالبه کیا اور 
اسی سال ایک قومی حکومت (آلش اورده طدنل۸ 
ه) قائم عوگئی - یه آزاد اور خود مختار حکومت 
زیادہ دبر نمه چل سی - ,و تا .٣و‏ ,ع میں 
سرخ فوج نے سفید روسی فوج کو شکست ده کر 
قازقستان پر قبضه کر لیا - ہم اگست . ۱۹۰ کو 
"قازق سوویث سوشلسث جمپوریه" جو یورالسک 
کلعاهلا» طورغای 1 ھع ٢٦ء‏ | کمولنسک )ووه‌زاھ Ak‏ 
اور سیمی پلاننسک 36۵0:۱۵۵9 کے صوبون 
پر مشتمل تهی» سووبٹ روس کی وناقی جمہوریة 
اشتراکیە (۸5۴58) میں شامل کر دی گئی ۔ اس 
کا عارضی دارالحکومت اورن برگ میں قائم نیا گیاه 
جو ۵ مي قزل اورده میں اور ۶۱۹۲ میں 
بستقل طور پر المانته میں منتقل کر ,دیا گیا - 
4 و کے بعد چے روسی حکومتم نے خانه بدوش.. 
آبادی کو مستقل آپادیوں میں منتقل کرنے اوراوان ‏ 
زیاده ہے زپاده تصاد میں روہہوں اور یوکرپھول هکو ,, 
آباد کرنے زک منهبویی. کو زی ہے: عملی جاسم + 


. پہنانا شروع اکر دیاء۔ جس ے مازق! اکثر بت اقليث ۰ 
. میں تبدیل ه وکر .وه گئی ۔ ان کر احتجاج کا به لتیجه ۰ 


لکلا که ناپ وزیر اعنام ليتوف لا ایا 
کو انهاره دوسزے رهنافد میت "بورژوالیت* کے 
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ازنتان 


ا 


۳۳ 


مم 


3 سم 
الزام میں .وت کے گھاٹ انار دیا کیا - م دسمبر | رک به سوویٹ روس| . 


۹۹ء کو قازقستان میں سزید علاتے شام ل کر کر 
اے خود مختار جم وریہ کا درجه ده دیا گیا ۔ 
اب اس میں مندرجۂ ذیل صوبےشامل ہیں : اکٹیونسک 
«Aktyubinsk‏ المااته؛ چمکنت» زمپول «Dzham bu!‏ 
مشرزی فار فستان» کوارف ۷ قرادہ Kara‏ 
«ganda‏ ک و کچتان ۵ تس طنای «<Kurtaniıi‏ 
تلین وگراڈ «Telinograd‏ قزل اورده «Kzy|-OıJa‏ 
شا ی قازةستان» پاولودار ۲ سیمی پلائٹسک؛ 
تالدی نورغان ۲۸۱۵۱-17850 اور بو رالسک :ان ؛لا۔ 
جون ٩۳,‏ ١ء‏ میں قازق لم‌یونن بارٹی ک پل 
کانکرس منعقد هوی - دوسری جنک عذا۔یم میں 
قازتسنان نے سوویٹ روس کی دوسری ریاستوں کے 
شانه بشانه لڑائی میں حصه لیا اور ءتعدد قازق 
سپاهیون نے داد شجاعت ده لر امتیاری تمخے 
حاصل نیم - جنگ کے دوران میں پہلی بار ایک 
قارق شیخمیتوف ۷٥1د‏ امارد ط5» کو قازقستان ی 
ليوس پارٹی کا معتمد اول نامزد کیا گیاء لیکن 
چونکه وه بعد ازاں حکومت 227 نوآبادکاری ہے 
متعلق حکەت عەلی کو بروئے کار لانے میں نا کام ره 
لهذا ۳ء میں اے برطرف کرک اش کی جکه 
ایک روسی کا تقرر کر دیا گیا ۔ نوآبادکاری ک مہم 
جاری رعی اور مزید روسی اور یوٴکرینی باشندے 
کثیر تعداد میں یہاں منتقل کر دیے گے . 
حکومت کا اقتدار سپریم سوویٹ 7 ھاتھ میں 
- اس ی مجلس اعلی (Presidium)‏ صدره 
نائپ صدر» معتمد اور سوله ارکان پر مشتمل ے ۔ 
۰ء میں اس کے نصف ارکان قازق تھے ۔ اگرچه 
قازقستان بغلاهر ایک کامل آزاد اور خودمختار 
جم‌وریه ےہ تاهم ای سوویث روس ے باه رکسی 
ملک سے سیاسم ی٠‏ سفارتی یا اقتصادی روا ط قائم 


تشرنے ۹1 اجازت نہیں [مزید تاصیلات کے لے 


: A. E. Hud.on )۱( : مآنعذ‎ 
Se لنڈن ریو‎ structure 


Kuzukh soxiul 
The : ۱. ۵ (+) 
-akhs under changing ۳۲۶ Regimes 


G. 


ku‏ وائنگٹن 
Kazakh Exo.lus : Liss (r) #1۱491‏ لنڈن 


تھت ہے 


Kaahhstn : P. ۷۸ ٠‏ مز گی 
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مٹیم رھتا تھا ۔ 

کے د5 xicon : in:ki‏ انا 

ماخ ع (۱) ‘Lexicon : Menin:ki‏ وی 
Bianch (r )‘4r\:r Ia.‏ و Dictionnaire : Kıelfer‏ 


)( مہ‎ $ Y ‘FIR! 


<4 Turkish 


۱117 :ار دوم» 
o‏ 


and Faglish Lexicon : ۶ 
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قاسم 


mmm ZZ 


Barbier de Me) ra! d (^ ۱۱ قسانطیليهہ, وم | صن‎ 
)۵( freA! ۲ IAA پعرس‎ ‘Diet. turc-francais 
؛ قسطنطینیه‎ Dic. tur francais : Diran Kelekian 


‘Dictionnaire ture : Zenker (1) ‘r^ ص‎ 2۱۹۱ 


۰ ۸۱ ضس‎ F11 


(Cu. Huakı) 
ک به ابو عید التاسم بن‎ 
. سلام ااهروی‎ 
یک بپادر سپه سالار»‎ 
مشپور شاعر و ادیب اور اپنے قببل  سردار جو‎ 
- بالمەوم ابو دلف المجلی کے نام ے مشپور هه‎ 
جب ۱/۵۱ ۸۱ء میں لیف آلامین نے عیسی بن‎ 
ماهان کے زیر قیادت ایک فوج المامون کے سپه سالار‎ 
طاهر بن الحسین کا مقابله کرنے کے لے روانه ی تو‎ 
ابو داف بھی اس کے عمراء گیا - این ماھان کے‎ 
مارے جانے کے بعد ابو دف همدان کے گرد و نواح‎ 
میں لوٹ آیا اور اگرچه آس نے المامون کی بیعت‎ 
کرنے سے انکار کر دیا تها. اس کے باوجود طاهر‎ 
نے اے الکرح میں امن و امان سے رھنے دیا؟‎ 
- [الکرح کا علانه اے بطور جاگیر عطا هوا تھا]‎ 
حب ۲۹/۶۲۱ - . ۸ء میں المامون رے میں‎ 
ابو دلف کو طلب کیا ۔ اس کے‎ 
دوستون نے اے نه جانے کا مشوره دیا لیکن وه‎ 
خلینه کی خدمت میں حاضر هو گیا اور خلیفه نے اس‎ 
کا انتہائی شاتت و عنایت سے خیر مقدم کیا۔‎ 
السته‌دم کے عہد میں آفشین [رک بآن] ز جو اس‎ 
کی شجاعت اور خطابت کے باعث اس ے حسد کرتا‎ 
تها. اے گرفتار کر لیا؛ الافشمن نے اس پر قتل اور‎ 
بغاوت کا الزام لکایا اور جھوٹے کواهون کی شبادت‎ 
پر اے سزائے موت سنا دی گئی ۔ لیکن عین‎ 
آخری وقت پر تاخی القضاه احمد بن ابی داد‎ 
(رک بان] کی مداعلت کی وجه ے ډه سرا نافذ نه‎ 


آیا تو اس نے 


القاسم بن عيسي 
کی گئی ۔ کہتے ھی ںکھ قاضی کو جب پتا چلا که 
ابو دلف کی زندی خطرے میں ہے تو وہ فورا 
الا فشین کے پاس پہنچا اور کہا که خلیفه نے 
ابو دلف کو چھوڑ دینے کا حکم دیا ے - ابو داف 
کے رها هوتر هی احدد. نے علد یق شدمت. مين 
حاضر هو ثر بتابا که اس نے ایک ہے گناہ ملزم کی 
جان بچانے کے اہے یه بات بتائی تھی ۔ الم 
نے یه سن کر اے معاف کر دیا اور ابو دلف ک 
بهی حان بخشی کر دی ۔ اہو دلف نے ۵ ۲ ۵۲| 
۹م رع یا دج ھ/. ممء میں بغداد میں وفات پائی 
[وه شعر گوئی کے ساتھ موسیقی میں بھی مہارت 
رکهتا تھا اور اپنے اشعار خود کاتا تھا ۔ اس ی 
تصانیف میں سیاسة الملوک اور البزاة و الصيد خاص 
لور پر قابل ذکر هس ۔ اس کی شان میں کئی شعرا 
نے قصیدے لکھے جن میں اہو تمام [رک باں] بھی 
شامل ہے . بقول اہن حزم ابو دلف العجلی کے بعد 
اس کا خاندان براے تصحیح مزید تینتیس برس 
تک بغاوتوں میں حصه 'یتا رھا] ۔ اس کے اخلاف 
کے حالات کے لے دیکوم ابن حزم : جمپرة انساب 
ارب ۱ 
ماج . (,) الطبری» ۳ ز A9۸‏ ۱۵۳۸۵۰ 


(r) |‏ المعودى : مروج» پیرس ۶۱۸٩‏ » ے: م تا » 


۹ تا مم ؛ (م) ان الاثیر : الکامل (طبع (ع/۲۵:۵06)» 
٩‏ : وو وم ‘a‏ ۳۳۰ ۳۹۸ (م) ابن خلکان» طبع 


»›Winenleld‏ عند ہرم و و مھ (ترجمه از 
«De Slane‏ , : ,و بعد و ۲ : ۵.۲ Û‏ مه .ه) * (ہ) 
این عون : الّر + : ۹۲۵۵ )¬( Gerek. der : Weil‏ ؛ 
r Chalifen‏ : ہم بعد مم پمد؛ [(ء) الاغانی؛ م : 
۸ء (طبع الدار): (م) سبط الال طبع عبدالمزیز الب نی)؛ 
۱ءم؛() تاریخ بغداد ؛ :۹ م؛:(.۱) یوسف البدیعی : 
هبة الایام» ص و تاس مصرم۶۱۹۳؛(۱۱)ابن حزم : 


جمهره انساب العرب» ص۱۴ء؛(۱۲) الزرکلی : الاعلامء 
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پنیل 01 


ZRETERSTEEN)‏ ,۷ ۷۰ زو ادارها) 


رن به قوجه (بوژها)؛ آل 
عدهان کا ایک شاهی معمار - اس ۶۱۰۳۲ - 


۵ لومبر ۶۱۲۲ ۔ میں مشہور معمار محمد آغا ی 
جکەہ جس لے استالبول میں مسجد اد تسیر ک 
تھی (اس کے متعلق دیکھے جعفر آغا : رساله 
معماریه» مخطوطه) شاهی معمار مقرر کیا گیا؛ اسے 
۵۳ ۳/۵۱( مارچ م ٢ء‏ کو اس کے فرائض سے 
سبکدوش کر دیا گیا (دیکھے J. von Hammer‏ : 
0۶۸ و : ۳۵م) اور به عہدہ نشی آشا 
کو ده دیا گیا جو مرمت جی (لفوی معنی 
مرمت ثرنی والا) کے لقب ہے مشبور .هه - لیکن 
صرف چند ماه کے بعد اے ایک کم مالیت کا 
نخمینه پیش کرنے کے باعث ایک ہار پھر اپنی جگه 
پر مامور کردیا گیا (دیکھے نعیما : تاریخ» ۲ : بدم» 
von ۲‏ .1. کتاب مذکوره ۵ : ۳۸ ببعد) ۔ 
| لتوبر د ء میں والده سلطانه مه پیکر ( کوسم 
والده» رک بآن) نے اس کی دیانتداری ہے خوش 
هوکر اہے اپنے معاملات کا سہتمم یعنی کتخدا مقرر 
کر دیاء لیکن تھوڑے هی دنود میں جب اس نے 
کوپرلو .حمد پاشا ی» جو آگے چل کر وزیر اعظم 
بناء مردانه وار حمایت کی تو ا سے انے عپده اور 
تمام اعزاز ہے محروم هونا پژا - لے بریدی قله 
میں قید رکها گیا اور پھر بہت جلد قبرص میں 
جلا وط نکر دیاگیا (نعیما : کتاب م ذکور؛ ۲ : مم 
ببعد) ۔ بعد ازاں انے رھائی مل گئی اور پھر دئی 
ناکام کوششوں کے بعد وه بالآخر ددبد,ء کے 
موسم گرما میں محمد پاشا کے لیے وزارت عناٰی 
کا قلمدان حاصل کر میں کامیاب هو گیا 
(نعیما : کتاب مذکور؛ ۲ : ۵۱د) - قاسم آغا نے 
۰ ستبر وورء کو بظاهر طویل 


عمر پا کر انتقال کیا - بظاهر اس کی بنائی 
هولی کوئی عمارت بھی بہت زیاده امم نہیں 
تھی اور ایسا معلوم هوتا هم که اس نے سرکاری 
عمارتوں کی تعمیر میں کوئی حصد نہیں لیا ۔ 
میں صرف اتنا بتا چلتا ہے که نہ رء میں اے 
یی والده جامم کی تععیر پر ماء ور کرا گیا اور وه 
بھی معمار اعلی کی حیثیت ہے نہیں ۔ آل عثمان کی 
تاریخ میں ایک سیاستدان کی حیثیت ہے اس نے جو 
حصه لیا وه زیادہ اہم هه اور بالخصوص مؤرخ 
سلطنت ‏ عیما نے اس کا حال تاصیل ہے لکھا و 
ماحل + (۱) اعا : تاربخ استائبرول ےس رھ جلد 
۳ بەواضع کثیره؛ (۴) »جل عا ای م : وم (به نع نعیما ٩)‏ 
Geschichte des Osmanischen : J. ۷۰ Hammer (¥)‏ 
۹ ۵: ۱۳۳۵ ۳۳۸ بعد؛ aa‏ ہے ۵) ۹۳۹ا وود 
Quellen zur Osmanischen : ۰ Babinger (r)‏ 
tinsrlergeschichte‏ ۸ در Jahrbuch der siatischen‏ 
Kunst‏ لائپرگ ۳ 2 گرا ء ۳ . 
(F. BABINGER)‏ 
ین الدین علی المعروف به 
قاسم الوار» ایران کا ایک صوفی اور ادیب جو تبریز 
کے قریب سراب میں ے دےھ/ہ ۶۱۳۵ میں پیدا هوا - 
سراب (یاقوت میں سراو) کو دولت شاه : تذ کره؛ 
ص م۳ دراب لکھتا ہے ۔ یه نام یاتوت میں 
نہیں ملتا البتد دولت شاه کے دان اف تبریڑ ی 
ت رکب تین بار آئی ہے - یه نام ایک دفعه 
کال خجندی ی ایک رباء‌ی (دوات شاه : کتاب 
مذکور: ص ب (م) میں بشکل ایام ملتا ے - فارسی 
لفت نویسوں کے بیان کے مطابق سرخاب تبربز 
کے نزدیک ایک پہاڑی ھے (؛8٤ااد۷‏ : «هعندما 
Pe. £‏ بذیل ماده شماره ے) - قاسم کا خاندان 
آذر بیجان ہے آیا تھا - دینیات میں اس کے استاد 
صدر الدبن ارد بیلی (صفویون کے خالدان کے ایک 
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رت 


قاسم انوار 


۳۹ 


قاسم انوار 


بزرگ) ادر صدر الین على یمانی تھے -موخر الّذ کر ۱ 


اوحد الین کرمانی کا ایک شا کرد تھا - جامی نے 
سای ی( کک 
قاسم کی کناب ارادت می» جو اس کے قریبی 
دوستوں کے ذریعد ملی تھی یمانی کا ذکر تو ملا 
ہے لیکن ارد پیلی کا نہیں اس سے یه خیال گزر 
سکا ے که ارد بیلی کے تعلیم کے بارے میں قاسم 
کی راز کچھ زیادہ اچھی نہیں تھی ۔ لیکن براژن 


History of Persian 1۱۱۰۲۵۱۷۲ ۴ 


: Brown 
ے م› میں جو واقعات درج‎ r ص‎ ٢10:1٥۲ Dominion 
- ہیں ان عم اس قیاس کی تردید هو جاتی ہے‎ 
قاسم کے اپنے مریدوں میں بہت سے آزاد خہال‎ 
لوگ شامل هون گے؛ کیونکه بقول جامی» کتاب‎ 
مذکور؛ ص .+» خود استاد اس تہمت ہے بری‎ 
تھا - حتیفت به ہے که اکرچه اس کے حروفی‎ 
هون کا تطمی ثبوت نیس ملناء تاهم اہے اس فرقے‎ 
سے دلچ-بی ضرور تھی (براژن : کتاب مذکوره‎ 
- ص وےم)۔ قاسم انوار ز خاصی سیر و سیاحت کی‎ 
شروع شروع میں وه گیلان میں رهتا تهاء چنانچه‎ 
اس کے کلام میں کئی جکه کیلانی محاورات نظر‎ 
ہیں - گیلان ہے نقل سای ٹر کے وه خراسان چلا‎ 
گیاء جہاں اس نے پہلے نیشاپور اور پھر هرات میں‎ 
سکونت اختیار یق - جب .همع‎ 
میں هرات کا بادشاه شاه رخ ایک حروفی کے هاته‎ 
ے مارا گیا تو قاسم انوا رکو شہر ہے نکال دیا گیا ۔‎ 
خیال تھا که قاسم کا تعلق قانل کے ساته .ه» اس‎ 
نے اے اپنے هان ٹھیرایا تها ارر اس اقدام کا اس‎ 
پہلے ھی ے علم تھا ۔ دولت شاه نے ایک انوکھی‎ 
روایت بیان کی ے ( کتاب مذ کوں ص مم یعد)ء‎ 
جس کی رو ے قاسم کو ایک بار پہلے بھی هرات‎ 
ہے نکالا گیا تھا اور وه ہوں که کچھ لوگوں نے‎ 
بادشاه ہے شکایت کی تھی که " مرشد “ لے اپنے‎ 


۱ 


۱ 


۱ 
۱ 


گرد بہت ے نو عمر مریدون کا جمگھٹا لگ يا ے 
اور ان کی اخلاقی حالت کے باره میں کئی 
بدگمانیاں پھیل گئی ہیں - اس روایت کے مطابق 
شاه رخ نے قاسم کو جلا وطن کر دیاء چنانجه قاسم 
نے بلخ اور سمرقند کا سفر کیا اور کچھ مدت بعد 
پھر هرات لوٹ آیا - یه روایت کچھ قابل یتین 
نہیں معاوم هوتی» تاهم اس ہے اتنا ضرور پتا چلتا 
هم که قاسم کو هرات میں غیر مع-ولی 
هر دلمزیزی حاصل تھی - اس بات کا بھی کوئی 
ثبوت نہیں ملتا که جس شرمناک الزام میں ایس 
جا( وطن کیا گیا تھا وه صحیح تھا یا نہیںء لیکن 
به امر پایة یقین نک پہنچ چکا ہے که جلا وطنی 
کہ بعد ,ره میں قاسم کو سمرقند میں الغ بیگ 
کی سرپرستی حاصل هو گئی - چونکه دولت شاه 
کی روایت میں بھی سمرقند کا ذکر ماتا هه اس لے 
کہا جا سکتا ے که دولت شاه نے اس کی 
جلا وطنی کے اصل واقے کو دھراتے هو ایک 
نئی کہانی گهژ دی ے . 

کجھ مدت بعد قاسم خرا۔ان میں واپس آ گیا 
اور اس نے ضلع جام میں خرجرد کے مقام پر 
مکونت اختیار کر لی - وهان کچھ فارخالبال 
دوستوں کی مدد یم اس ل آخری ايام میں 
بے فکری 1 زندی بسر کی اور ۳۳/۵۸۳ مت 
۲٣م‏ ١ء‏ میں فوت هو گیا۔ دولت شاه ( کتاپ 
مذ کور» ص ےمم)ء دیگر اسناد ہے اختلاف کرتے 
هو اس کا سن وفات ۵۸۳۵ بتاکا .هه - قاسم کے 
سن وفات کے باربه میں ریو 8۵ نے جو کچھ 
لکھا ہے (ءنتو٥ا٥؛٥ہء‏ صہمپ) اس کے علاوہ دیکھے 
‘Les Manuscrlis persans de Institut : Rosen‏ 
ص رع ٠‏ جہاں سینٹ پٹرز ہرگ کے ایک مخطوےۓے 
عم اس کی ونات کا ایک قطعه تاریخ بھی نقل کیا 


و ۱ 
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تم الما 


قاسم کو خر چود میں دئ نکیا گیا؛ دولت شاه 
لکهتا ہے که اس کے زمانے میں [میر] علی شیر 
[نوائی] نے قاسم کے روضےک آرایش کے لیے اس کے 
ارد گرد عمارتیں بنانے کا کام شروع کر دیا تھا - 
یہی مصنف کہتا ہے که قاسم نے اوائل عمر میں 
اتنی زاهدانه زندی گزاری تھی کہ اس کی صحت 
خراب ھوگئی؛ لیکن آخری عمر میں اس کے خیالات 
می ںکچھ تبدیلی آ گئی - مثال کے طور پر جب کسی 
شخص نے اس کی ظاهرا خوش حا ی پر تعجب کا 
اظہار کیا تو اس نے کہا که اب میں عاشق نہیں 
را بلکه معشوق هو گیا هون؛ ایک زمانے میں فقیر 
تھاء مگر اب بادشاه هون . 

تصنیفات : اس مصنف نے جو بقول دولت شاء» 
لتاب مذکور» ص ,مء حافظ کی شاعری کا بڑا 
مداح تهاء ایک دیوان چھوڑا ہے جو غزلیات» 
قلعات رباعیات. صوفیه کے مرائی اور مثنویات پر 
مشتمل ہے - بعض چیزی ںگیلانی اور ترک زبان میں 
بھی هس - - اس کی دوسری تعبنینات انیس العارفین» 7 
اور انیس العاشقین (نیز المعروف به رسالة الامانة) 
ہیں؟: یھ لثر و نظم میں تصوف کے..رسائل ہیں - 
آخر میں بوستان سعدی ہے مرتب کرده اقتباسات 
کے اس مجسوعے کا ذکر بھی کر دینا 
چاھیے جو خلاصۂ بوستان کے نام ہے مشہور 
ے. ۱ 

په کتابیں غیر مطبوعه ہیں ؛ برلژن. اور 
دولت شاه نے جو چند نمولے پیش کے هس اور 
جنہیں۔ کسی طرح بھی جامع نہیں کہا جا سکتا 
Bland)‏ ی ٥:۶۱)‏ جس میں قاسم کی دس غزلیں 
شائع هولی هس؛ میری نظر ہے نہیں گزریں) انہیں 
دیکھتے ھوئے ہم براؤن کی اس رائے ہے متنق مس 
که قاسم انوار ی شاعری محض اوسط درجم ک 
ے - اس ی اس قابلیت ہے انار نہیں "لیا جا سکتا 


۳ 


| 


قاسم پاشا 


که وه فارسی نظم بڑی خوش اسلوبی ہے لکھ سکتا 
تھاء لیکن اس کے ہاں تلاش کے باوجود ایسی 
کوئی بات نظر نہیں آتی جس ے اے فاردی کے 
بہترین شعرا ی صف میں جکه دی جا سک - 
بہر حال اس کے ادبی کارناموں کے بارے میں 
کولی صحیح راے اس وقت دی جا سکتی د 
جب اس کی تصنیفات شائع هو جائیں . 

ماخ : )١(‏ جامی : نفحات الانس؛ کاکنه وحم رءہ 
ص وہہ تا ۳و؛ (ب) دولت شاه : تذکرة الشعراء طبع 
پراژن» ص ومع ببعد؛ (م) ۱6 در Grundr. der Iran.‏ 
٩۳۰۱ ۲ ٩٩ ۳۹۵ ۰‏ (م) History of : Browne‏ 
Persian ‘Literature under «Tartar Dominion‏ ص 
rar ‘era ۲۳۹۱ ۳‏ تا Rieu (o) ean‏ : 
‘Catalogue‏ ۳۵ تا 4~‘ )¬( Catalogue: Sprenger‏ 
of ۱۷ libraries of the‏ 
‘King of Oudh‏ ص ۵۳۲ ببعد؛ 


r ۰‏ : م۱ عد . 

* عام طور پر " گوزلحجه»‎ ETD 
قاسم پاشا کے نام نے مشہورےء ایک عثمانی‎ 
سیاست دان ے؛ وه عیسائی والدین کے هاد‎ 
(یعنی ایاس پاشا اور قاسم پاشا؛ هر حیثیت ہے‎ 
در‎ ‘Tagebuch : C. D. 5۵۵620۴۶۲ عیسائی هیی در‎ 
Missions diplomatiques de Corn. Dpl. de ۳ 
Brn. de St. Génoisj! ‘dit Scepprus; de 1523 4 1555 
Mémolres de .6ء در.‎ ۸.۰ Yssel de ‘Schepper, 


of 


Catalogue )4ے(‎ 


(V. F. BüCHNEK) 


۱۹۹ ۹۱ برسلز‎ ۸۰۵۵۳۱۱ de Belgique 
تحت) با یزید دوم کے عہد میں پیدا ھواء اور‎ 
سرای سلطاتی میں پروزش پائی (اولیاء : ۱۹)۔‎ 
اہے رکاب اخاسی کا عبہدہ مل گیاء چنانچه مصر ی‎ 
سهم مین وه سلجم اول کے عمراہ تھا ۔ اگست‎ 
۱عءمی.حما کی فتح کے بعد وه وهان کا حا کم‎ ۵ ١ ٦ 
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قاسم پاشا 


(سنجاق بیگ) مقرر هوا (دیکھے ۳۵۳۳۰۳ .ا : .ده Die‏ 
‘Chronik des Rustem Pascha‏ لائپزگ ۲ ۲ بعه 


صد و؛ خلیل‌اد هم: . expedition‏ ۱۰مرج ة Tugebuch der‏ 
Sammlung der‏ سا des Sultans Selim I, aus‏ 
تک ویمر ۹۹ ص و ؛ میں نہیں 
ت اور پھر کو من مت ادها انم آطنه کا حا کم 
بنا دیا کیا - چند سال بعد غالبا ساطان سلیمان کے عمهد 
نے بجر هی سال وه اتطرق اور رو ایا عا ماع 
(بیشئر بیق) هو گیا ۔ ے ۹ھ (جس کا آغاز ۲ , دسمبر 
۰ سے هوا) میں اے وزیر دوم کا عہدہ ملا 
اور اس نے رودس کے خلاف سہم کی قیادت کی 
des Rurtem ۵‏ (اہ ٢(۶‏ ؛ص + ؛اوپر ک‌جانب) 
جب رجب ۲/۵۹۲۹ مئی ۳ ۵۲ ۶۱ کو مصرکا 
حا کم مصطفی پاشا برخاست هوا تو اس کی جکه 
فاسم کو ملیء لیکن مم روز بعد (بتاریخ و , شه‌بان 
٩‏ ۷ جون ۵۲۳۳ ۱ یه عہدہ اس سے چهن 
گیا ردیکھے (ra : ۳۷۵۰0۰۰1۷۰ Hammer‏ - 
چند ماه بعد (ریم‌الثانی ۱ ۹۳ه/فروری ۵ ۵۲ ۱ع)می 
جب اس کا چانشین احمد پانا خالن ایک پغاوت 
میں ارا گیا تو وه دوسری بار حا کم کی حھثیت سے 
دھرہ میں داخل ھواء لیکن مارج ۵ ۶۱۵۲ میر 
اح بار بھر برطرف کر دیا گیا - معلوم هوتا ۓ 
کله ۹۳۵ھ (جو و , ستمبر ۵۸ء کو شروع هوا), 
کے بعد جپ وہ دوباره وزیر دوم کے عہدے پر مامور 
کیا گیاء اہے بعض ماخذ کی رو ے بظاهر ایک قسم ی 
حا کمت (پدن "3۵:0" یمن اوفن 010 
بتول بعض حاصل وھی؛ لیکن یقہنا 
عارفی طور پر) - مئی ۵۳۳ 2۱ میں هنگری کی بیوه 
ملکه ماریه Maria‏ کےسفیر Fleming C. D.Szhsppef‏ 
نے اہ سدر اعظم ابراھیم پاشا رک بان اور 
ایاس بادا (م ۳ , چولالی و ۱ ہو صاته شریک 


وزارت ایا : "قاسم پاڈا کا چہرہ بژا اور سرخ 


قاسم پاها 


ے لیکن اس قدر بڑا نہیں ے که وه جو 
ایاس کپلاتم". کتاب مذکنوره ص ۹ہ ۔ 
۰۵ میں وه موریا کا حا کم اور مودوں کا 
سنجاق بیک تھا ۔ سی سال موسم گرما میں اس نے 
نہولی دی رومانیا ۸۵۳۵۵۱۵ ال ناممهN‏ اور ملویشیا 
۸48۱۷8۵۶۱۵ پر حم لے کے جو موریا ۵8 میں وداسی 
حکومت کے آخریگڑھ تھے؛ لیکن ناکم رها (دیکھے 
R : ٥‏ ۰0٥؛‏ 


۲ ۰۰۱ 2۸۳)- غالبا اسی 
زمانے میں وه معتوب هو گیا ھوکا اور جلاوطنی میں 
زندگی گزارنے لگا - اس کی تاریخ وفات که بارے 
میں ووق ہے کچھ نہیں کہا جا سکتاء تاهم 
معلوم هونا سے که دوه جس کا آغاز ۹ء دسمبر 
۵۱٥۱ء‏ میں ھواء وہ موربا میں رهتا تھا؛ اور عر 
قسم کی سرگرمیاں ترک کر جک تها؛ دیکھے عطائی 
ذیل بر شقالق النعماایه. ص ۳( - مه (جو 
۰ جون ۱۵۳ء کو شروع هوا) میں اس نے 
.هید بن يزيد < ی اوشلو ( رک بان) ی لت ہے 
ملحقه باغ میں شاعر سروری (رک" بان) کے لے 
ایک مدرسه تعمیر رايا جو اب جل کر راده هو 
چکا ے (دیکھے عطالی» "دتاب مذکوره ص ے ۲) - 
لہذا وه ۹۳۹ه/:دیع میں فوت نہیں هو سکتا 
تھاء تاهم به یقینی ے ‏ دہ وه گیل پول میں دفن 
کیا گیا تها . ۱ 
قاسم پاشا نے کئی رنابی ادارے الم کر کے 
اور استالبول میں ایک مسجد ایک مدرسه اور 
ایک حمام بنوا ٹر زنده جاوید شہرت حاصل کی ۔ 
آج بھی قفسطنطینیہ کا ایک بارونق محله بوزنهای 
"مضافات بہار“ (ءe kre‏ یا (peeai‏ اس کے نام 
پر قاسم پاشا محلەسی کے نام ے موسوم ہے 
(دیکھے Constantinopolis wid : J. v. || m mer‏ 
ق0620 der‏ ع ص ون بعد؛ اولا : 


The (e) بعد؟‎ ^I ۱٩ : ۱ سیاحت نامه»‎ 
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قامموفف 


۳۹ 


تاسموف 


J. v. Hammer ترجمه از‎ ‘Travels of Evliya 
لندن مہ ۱ءء ج ۱ (ج) حافظ حسین: حديقةالجوامع»‎ 
Geschlichtes des : J. v. Hammer ہپ بعد؛‎ 
ببعد) ۔ اس ق بیٹی‎ ۱۰5 ¢; ٩ cosmanischen Riches 
لفیسیه .خاتون نے بھی ایک مدرسه وقف کیا اور‎ 
ومی دفن ھوئیں؟ دیکھے حدیقة اجان » : م‎ 
.)۳ س‎ 
0 مآکیل : کتب مذکوره کے علاوء‎ 
: 0600۲۵ مجل عشمانی؛ م: وم ببعد (ناقص اور غلط)؛ (م)‎ 
۶۰۱ ۵۲ پیرس‎ ‘L ’Eslat de la Court du Gran Ture 
La tierce Partie des :Guiml Postel (r): -, . ورق»‎ 
.یع ص رو ببعد‎ Poitiers corientales Histoires 
(Cassun Bassa du temps qu'il estoit Bossa, avoit 20 
mile ducats, il en peut avoir autant de Sangeacly 


de Morea, Maintenant en son lieu est Moustapha 


مععق) (قاسم پاشا جب سے پاشا (ئورئر) بنا اے 
پھزار ”ذوکاٹ“' ملتے تھے اور شاید اتنی هی رقم موریا کو 
سنجاق لیفی ہے وصول هوتی تھی ۔اب اس ی جکه پر 
محبطقی پانا ے]. 


(FRANZ BALINGER) 


0 روسی میں اس کا نام 
گوروڈز Gorodez‏ يا گوروذوک مشچرسی 60۳0۵0۷ 


زنعاہ: ٥۸2:‏ تھا اور تاتاری میں اس خان کریان ' 


ص 


نہتے تهر» پہلے یھ زار روس کے باجکزار تاتاری 
فرمانرواژن کا دارالحکومت تھا اور اب یه حکؤمت 
دمتەلظ کے ایک ضلع کا صدر مقام ے - اس کا نام 
قاسم پر رکھا گیا تھا جو سلطنت قازان کے بانی 
اولو محمد کا بیٹا تھا - جب اولو محمد کے قتل 
(ہمم؛ع) کے بعد بھائیوں کے درمیان خانه جنق 
شروع هوئی تو قاسم روس یگرینڈ ڈیوک ک ملازہت 
قبول کرنے پر راغب هو گیا ۔ ٣و‏ م ۱ء کے قریب 
(+۵م۶۱ سے قبل) اس ده شہر عطا کیا گیا جو 


| 


اس کے نام سے موسوم ے؛ وهان اس نے ایک 
مسجد (جس کے اب صرف مینار باقی ره گۓ ھیں) 
اور ایک سنگین محل (یه اب باقی نہیں رھاء اے 
آخری بار روبع میں عهعااع نے دیکھا تها) 
تعمیر کرایا - و وم ,ع کے قریب اس نے وفات 
پائی اور پھر نتریبا ٦۸م‏ ٢ء‏ تک اس کا بیٹا دانیار 
حکوست کرتا رها - اس کے بعد قاس‌وف گرای 
خاندان کے بادشاه نور دولت اور اس کے بیٹوں 
ساتلغان اور جنای کے زیر حکومت رها - ۵,۲ ۶۱ 
میں قاسموف کے بادشاه ی حیثیت ہے شیخ اولیار 
(خان کوچک محمد کا پوتا) کا نام ملنا ہے جس کا 
تعلق جوچی (پسرچنگیز) ک اولاد ی ایک دوسری 
شاخ سے تھا - برع میں اس کا نابالغ بیٹا 
شاه علی (لوح مزار پر اس کا یہی نام در ے؛ 
لیکن عام طور پر وه شبخ على اور روسیود کے 
۷۱۱٢۲۱۷٢ gla‏ 8+ نا5 Shiga'ev‏ کے نام سے مشہور 
ےے) برائے نام حکومت کرتا رها - اپنی زندگ 
میں کئی نشیب فراز دیکھنے کے بعد (اہے کئی 
بار زار نے قازان کا خان مقرر کیا اور کئی بار تمام 
اعزازت ہے محروم کر کے نہایت کڑی سزاے قید 
دی اور پھر معاف کر کے اس کی ریاست واگزار 
کر دی) ۔ شاه علی 

. , شوال ۲۰/۵۹ اپریل ده ء لاولد فوت 
هو کیا - اس نے رمضان ٣‏ ۹ھ میں جو تکیه بنوایا 
تهاء جہاں اس کا اپنا مزار اور اس کے کئی 
رشتے داروں کے مقبرے ہیںء اس کا حال کثی بار 
بیان هو چکا ےہ ؛ سب سے پہلے 5 نے ۶۱2٩۸‏ 
میں اس کا ذکر کیا تھاء اور سب سے زیاده 


بو برس کی عمر میں بتاریخ 


زمانة حال میں 26700۷ Welyaminov‏ نے ۱۸۰۳ھ 
میں ۔ جن دنوں شاه علی قازان پر حکومت کرتا تھا 
اس کا بھائی جان علی قاسموف میں اس کی نیابت 
کرتا تھا۔ جان علی نے کچھ مدت (ہم۵,؛ تا 
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قلسوف ۱ 
د۳د ) قاسموف میں بھی حکوەت ک, تا آنکه 3 
وھاں ایک بغاوت میں مارا گیا . 

تاسموف میں ”زار“ شاه علی کا جااشین اس کا 
ایک دور کا رشته دار ساین بلات قرار پايا جو 
آلنورده (اردوے زران) کے خان احمد کا پڑپوتا 
تھا - ۵,۳ اع میں وه ءیسالی هو گیا اور اس کا 
نام اہن 50600 رکھا گیا بان ہے وه ماسکو 
چلا گیا چہاں زار آئیوں *خوفنا ک“ (٭تا؛ ۱۷۵۰ 
۴ نف ام "جماه رو-یون کے زار“ کا 
خطاب دیا - اس نے وبورع میں راهب اسلیفن 
J Stephen‏ حیثیت ے وفات پانی - کہیں 
صطذی علی کو 
جس کے باپ عبدانته 
بن آق قپک نے؛ جو سائمن کی طرح خان احمد کا 
پڑہوتا تھاء .ےه ,ء میں وفات پانی اور تاسموف 
میں دفن ہوا ۔ . .ور کے قریب قاسموف کے 
فرہ اروا کی حیثیت ہے ارز محمد کا نام ملتاے, 
جس کا تماق ریز قزاقوں کے خواابن کے گھرانے 
یا ی رس ی ا ے 
میں حصه لیا اور ٠٦۱۹ء‏ میں مارا گیا ۔ قاسموف 
کے آخری فرمانروا آرسلان (سائبیریا کے آخری 
خان کوچم کا پوتا) اور اس کا بیٹا سید برهان تھے۔ 
وه -اثبیریا کے حکمران خاندان کی اولاد تھے۔ 
موخرالذ کر کا نام حکمران کی حیثیت ے پہلی بار 
» ۲ء۶ میں متا ے؛ ۱٦۵۳‏ اور دوع کے 
درمیان اس کو بپتسمه دے کر عرسائی بنا لیا گیاء 
اس کا نام ویسلی زنانه/۷ رکھا گیا اور وہ اس کے 
باوجود اپنی وفات تک جو ۸ 1 فورا بعد 
وافء هرئی تهی» قاسەوف پر فرمانروائی ثرتا رها - 
اسی زمانی میں ریازن ۶ کے اف اعثام 
میسائیل لترفسفہ ( ر وب , تا ود عانے تاتاریون 
س سے دچه لو جبرا عیسائی با !۱: ایک بار 


۵ میں جا کر قاتەوف میں ء 
اس کا جانشین »قرر لیا گیا 


| 


قاسموفف 


جب استف اءظم اس قسم کی کوشش میں مصرون 
تھا تو ایک مشتعل هجوم نے ایے قتل کر دیا ۔ 
معلوم هوتا ہے که قرآن پاک کی سورة 
(آل عمرن] کی آية د جو قاسموف میں مزارون کی 
الواح پر برابر نفار آنی ھے؛ عیسانی مبلفون ی 

ا کے خلاف انمار ز نفرت کے لے درج ی 


ھر 


سے 


۳ 


جاتی توی . 


ویسلی Wesilsi‏ < 25 میں بیی فاسەوف کا 
نلم و نق ایک روسی وانوڈا Woe‏ (نواب 
يا مدار المہام) کے ہانے میں تھا : تاتاری پادشاه 
کی حکومت محض براے ناء توی - ویسلی کی ونت 
7 


کے بعد اس ی ماد فا لطان دو انہیں شرااط 
کے ماتحت حکمراں نتم کیا کیا ۔ اس کا دنر 
آخری بار ۸۱ مور مانا ے ۔ اس کے بعد 
قاسوف میں نه کبھی دوئی اور "زار" اع عوا 
نه "زار ویچ“ ۷۵ (ان حکمرانود کے لیے 
آبهی ”ایک اور" لبوی دوسرا" لقب استعمال ل 
جاتا رها) ضع قاسموف کے موجوده صدر مقام کی 
آبادی کا ایک نسبتا قلیل حصه تاتاریود پر ٭شتمل 
ہے - ے۸۹ ۱ء کی مردم شداری کے مطابق کل آبادی 
۵ (بقول ۶ .۶۱۸۰ میں Uris‏ 
تھی اور اس میں ٩‏ , تاناری تهر» 2۱۹.٩‏ 
میں کل ے.ے؛ کی ابادی میں تاتاربون کی تعداد 
۰ تھی ۔ بلغاروی صاعتیں (چمڑا رنگنا؛ جوم 
بناناه دیکھے بالا ءاده بلغاں روسیود میں۔ تاتاریوں 
هی کے واسملٰے سے پہنجی تهس اور قاسموف میں 
یه خاص فروغ پا رهی تویں . 

ماج + (۱) سب ے جامع اور ضروری تصیف, 
باوجود اس کے کھ اس وقت ہے اور کئی نثی دستاوازین 
بل چکی ہھیں؛ + و2000 1100۷7 زا۷۷ کی بلد پایه 
تمرف وی زی «Isioriya Kasimowskikh Zarey‏ 


Trudi Vost Oid. Imp. R. Arch. Obshic «sl مہ‎ 


com‏ ھ۶08 
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قامٰون 

ج و تا ۱ ے۔ قاسموف کے ارمانرواژن کے بارعه میں 
جو کہیں اور جو کچھ لکھا گیا ے وه تقر سپ کا سب 
اسی پر مبلی ے) خصوطا )¢( Howorth‏ ؛ History of‏ 


سے 
٩ : ( ۰۱۱: Mongols‏ بم ببعد؛ قب اس ے بعد کی ایک 


«Simeon Bekbulotuwich : N. ۱66۷ اور کتاب (م)‎ 
| Zap. Vost. در‎ 0.1, (Obeku) تبصره از‎ ۶۱ ۸ ۵۲ 


Istorya giroda : N. Shishkia بعد؛ (م)‎ ۳ ¢ A «Ord. 
ء؛ ۔تبصرہ از (60د0) ,1 .¥ : وهی‎ ۸۸۹ ۷۵ 
. بیعد‎ ,۲۲ :  باتک‎ 
(W. BARLTHOLD) 

یہ وہ پہاڑ ے جو دمشق پر 

سایه فان ے . ۱ ۱ 

ساخت کے اعتبار ہے اس ق چوٹیاں سخت پتهر 
کی هس» جنهس بارش کے تھپیڑوں نےچٹیل بنا دیا 
سے - یہی پہاڑ ک کٹھلی ہے (یعنی عمودا پباژ ی 
درمیانی ساخت اسی سخت پتهر کی ے) - اس کر 
دامن میں نرم چوز کی چٹائیں ہیں؛ جنھیں هم 
پہاڑ کا چھلکا کبه سکن هس . 

دمشق پر اس کا فراز بہت ڈھلوان ے؛ چنانچه 
چونے کی چثانود نے اور سخت ڈھلان نے پہاڑ کی 
چوئیوں اور درمیانی بلندیود پر نباتات کی نشو و 
نما روک دی ے - سوائے مصنوعی طریق کے یہاں 
درخت لگانے کی کوئی سبیل نہیں ؛ چنانچه پہاڑ 
کہ صرف ایک حصه پر درخت لگائے گۓ ہیں . 

تھی یزید اسی پہاڑ ہے نکاتی ہے اور اس کی 
نچلی سطح کو سیراب کرتی ہے جو که نہر یزید 
کے جنوبی کنارے پر واقع ہے ۔ پہاڑ ک یہی 
سطح شاداب ہے اور منظم طریقے پر آباد بھی ے . 

" رهی پہاڑ کی بلند سطح» جو اس کی درمیانی 

بلندی پر ے؛ تو وه اکثر و بیشتر خشک ہے سوائے 
اك حصوں کے جو نہر یزید کے قریب هس ` چنانچه 
پہاڑ کے انھی حصود میں دير مران» مقارة الدم 


۱ 


۱ 


۱ 
3 
۱ 
۱ 
۱ 


قاسیون 


والجوع (خون اور بیوک کا غار) اور کی جبریل 
بھی واقع ھیں 

اس پهاژ کی شہرت پہلی صدی میں دیر مان 
کی وجه ہے ھوئی,؛ چنانچه اموی خلفا یمان شوق ے 
آز تھے - خایفه دارون الرشید اور خلینه الماء ون نے 

بھی جب (انےاپنےعہد میں) دمشق کی زیارت ک تھی 
تو یہاں قیام کیا تھا - اس دیر کی طرف خلیفه المامون 
و ہے وو سے رو 
پر ایک نلی رصد که بھی قائم ک تھی 

خمارویه ہن احمد بن طولون نے بھی دیر مزان 
ک قریب ایک محل تعمیر کیا تھا اور وه یپیی 
قتل هوا . 

فاطەیوں کے زمانے میں دمشق کے اوت 
اسن پہاڑ پر دارالحکوت قائم کیا تیا اور 2 
اسی دیر میں قیام رکھتے تھے .. 

پھر چھٹی ضدی هجری یعنی بارهوبی صدی 
عی.وی میں اس پہاڑ کی اصل رونق شروع هوئی» 


یعني اس کی سح پر الصالحمہ بسایا گیا۔ ۔ يه شہر 


آل قدامه نے آباد :کیاء جو قدس کے رعنے وال تھے 
اور صلیبیؤں کے مظاام ہے تنگ آ کر دمذق بهاگ 
آئے تھے - پھر تووڑی سی مدت میں یھ شہر بہت 
آباد دوگیا ۔ ینہاں مدرہے قائم ھوئے؛ مسجدیں بئیںء 
تکئے » مسافر خاثر اور خانتاهی تعمیر هوئس اور 
کاڈ سازی کے کارخانے وجود میں آئے 

کوه قاسیون پر دوم غار آتے تھے ٠‏ ایک تی 
بالکل چوٹی پر تھا یعنی قة الاصر جے برموق 
نالب شام نے ےے۸ھ/۲ءم ١ء‏ میں سواریک پر فتح 
پانے کک خوشی میں بطو ر یادگار بنوایا تھا ۔ اس کی 
بلندی گیارہ سو اڑتالیس . میٹر تفی * دوسرا قبه مغرب 
کی طرف هه جسے اپار ار هید یه قبه 
7ت الڈجاعی کی طرف منموب .ه» جو 
ممالیک کے زمانے میں تھے۔ اس کی بلندی پهر تم 
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سے لم ے. 


و 


فاضی 


۳ ۰ 
۱ عبدانته الماءون» و هارون الرشید؛ (ھ) دهمان : جل ااسبون 


پہلا قبه تو پچهلی جنگ میں فوجی اقدامات کی ۱ (دسذق وم,)؛ (>) دهمان : مخطط الصالحية, (پمانه 


بنا پر گرا دیا گیا لیکن دوسرا قبه ابهی نک فائم ے . 
یہاں مناسب معلوم هوتا ہے که دینی اور 
روایی اعتبار ے بھی قاسیون کی اعمیت بیان کردی 
جائے ۔ اس کے بارے میں بہت سی ححایات اور 
روایات ببان کی جاتی ہیں؛ مثلا کہا جانا ھے که 
زیریں سطح پر جو گهر هس ان میں سے اھک (سیدنا) 
آدم ابوالبشر" کا مسکن تھا؛ مغارة الام میں قابیل 
نے اپنے بوانی هابیل* کو تعل "نیا تھا ادر 
کف جبربل میں فرشتے آل تھے اور انھوں لے 
حضرت آدم " کی خدست میں فرزند کی تعزیت کی تھی, 
پہاڑ کے مشرقی حصے میں جو سطح باھر ی 
طرف نکی هوتی عے وهان سیدنا ابراهیم" پیدا 
ھوثے تھے اور غربی سطح مرتنع پر حضرت سہح 
اور ان کی والده ماجده علیهم السلام نے یہود سے 
بچ در پناہ ی تھی . 
حضرت ابراهیم "+حضرت‌موسی ۰۳ حضرت عیس ی ۸۳ 
حضرت ایوب عایهم السلام سب نے یہاں عبادت ی 
اور هزارها انباژز کرام یپان مدفون هس اور 
ابحاب کیف بھی (صلوات القہ علیهم اجمعین) . 
وه تمام حدیایی جو اس پہاڑ کی فضیلت میں 
وارد هوئی هس وه سب موضوع هس - ان میں 
سے کولی بھی صحیح نہیں - بعض تو اسرائیلیات 
می ے ہیں اور بعض بنو اميه کی عہد خلافت می 
دمشق ک فضیلت کے اظہار کے ل ےکھڑیگئی هس . 
مآخیل ع )١(‏ ياقوت : مجم الہلدان (طبع ۷٥۶۸۰‏ 
‘e ‘TAF ۱۳ ۷۵۸۵۸ ۰۲ ‘aaa ۰۱ ۱۵‏ بو 
(:) ان طولون : المَلائّد الجوم به (طی ذسات متگی) 
۹( ۳ م۲ ورن ہم ؛(م)العی : فضائل اام و 


دستی»طبم المنجد» دمشق , ن و ۱ ع» المقدمه؛ (م) اين عساکر و 
۳ 2 ۱ 


.سے 1 
تاریخ مدینه دمشق زااظاهریه کا قلمی نسخه) زیر عنوان ' 


۱ 
1 


«humaine de la Syrie Centrale ! 


Geugraphic :Thoumin(.) ۰۱ ٩۲ و در ..) دمشق‎ 


درس ۶۱۳ ؛: 


‘Notes et Memoires : Dubertreb (^)‏ پیرس qrr‏ ع تا 


1 


م6۴ 


(ملاح الدین الجّد) 


د مد رم ہےدرت ٠‏ 
اسلامی کے نظریے کے مطابق ان تمام مقدمات کا 


فیصله کرنا پڑتا ے جن پر دیوانی با فوجداری 
قانون کا اطلاق هوتا هو ؛ تاهم عملی طور پر تمام 
مشرقی اسلامی ممالک میں زمائۂ قدیم ہے قانوئی 
نظم و لسق کے دو طریقے چل آتے هس جو کسی 
حد تک بجا طور پر "دینی" اور ”دنیوی“ کے نام 
ہے ایک دوسرے ہے ممتاز هس - فقط وه امور جن 
کے متعاق عام طور پر به خیال کیا جاتا ه که ان 
کا دین ہے گپرا تعلق ہے (مثلا ازدواجی تعلقات یا 
ورائت ے ساق مقدمات یا خیرات و مبرات 


و اوقاف ے متعلق قانوای ۔ائل, دغیره) قاضی که 
پاس فانون شریعت کے مطابق فیصله کر کے لے 
لا جات هس - باقی تمام مه‌ادلات» مشرق‌می مقبول 
عام راے کے مطابق حکام کے انتظامی حلنف اختیار 
میں آتے هر [لیکن تاربخ شاهد ے که عام سیاسی 
اور اجتماعی مسائل بھی ناضی کی دسترص ہے باهر 
نھ تم . آخری قانونی راے کا قطعی فرع لهو مح لمه 
بھی قاضی هی کے اختیار میں تھا ؛ لیکن یه صحیح 
سے که کسی مسئل کی عام شرعی حیثیت. علما و 
نقہا ہے دریافت کی جاتی تھی جو حکام کے شرعی 
(قانولی) مشیر هوت تھے اس لے یه شاید درست 
نہیں که یه امور محض سلاطین و آمر یعنی حکام 
انتظام و اقتدار کے سپرد تھے] . 

قاضی کے بارے میں شرعی حکم یه ہے که وه 
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تانین: 


اوا 


قافی 


چووو سو وج ڈوو وس ISD‏ سو سے ےر 
ایک بر لوثہ صاحب کردار عالم هو جو اسلاسی 


؛ کے ذریے عم» کیونکه اس صورت میں لوگ قافی 
قانون کی جزئیات ہے مکمل طور پر واتف ھو۔ , 


شروع میں اکثر مذاهب کے اصول اس بات کے 
متتاضی تھے که قاضی ایسا شخص هونا چاهیم جو 
اپنے اجتباد کی بنا پر مسئلۂ زیر بحث کے فیصلے 
کے لیے قرآن و سنت سے صحیح استخراج کر سکے؛ 
ومنی مجتہد هو (رک به اجتہاد)ء لیکن بعد میں یه 
خیال عام هوگیا, که اجتہاد ی صلاحیت والے اهل 
عام باقی نہیں ره جو استخراج کی اهلیت رکھتے 
هون» اس لے عموما اسلاف کے نظائر پر انحصار 
عولے لگا . 

ملّت اسلامیه میں انصاف کرنا ایک مذهبی 
فریضه سمجها جاتا ھےء اس لے سلطان کا فرض ےہ 
"ده ھرعلاقے ہی ںکسی مناسب آدمی ذو قاضی مقرر 
درے ۔ اکر فانولا قاضی بنز کا اهل صرف ایک 
هی شخص هو تو اس کا فرض هه که وه اس عہدے 
کو پیش کے جانے پر قبول کرے . 

قاضی کے لے یھ بھی لازم ے که وه اپنی 
عدالت کو کاملا شرع اسلامی کے وابط کے مطابق 
اچلائے؟ مدعی اور مدعی علیه دونوں هر لحاظ عم 
مساویانه سلوک کے حق دار هس - اگر مدعی عليه 


اقرار کرے که مدعی حق ہر ہے تو پھر مدعی کو 


اپنے دعوے کے لے کسی مزید ثبوت کی ضرورت 
نہیں ۔ اس کے برعکس اگر مدعی علیہ مدعی کے 
دعوے کی تردید میں معقول وجه نہیں بتاتا تو 
مدعی کو اپنے دعوے کا ثبوت دینا پڑے گا [البینة 
على المدعی] ۔ ۱ 
تاضی کی آزادی را ے کو ماحوظ رکھنے کے لے 
قاضی کو قانونا مقدے سے متعلّق افراد ہے کوئی 
تحفه یا نذرانه قبول کرنےک ممانعت ے - قاض یکو 
حکم ہے که وه تجارت کرنے ے بھی کریز کرے؛ 


سجم+ہ ہجہو‌ہجسسسُٗسسبٌطجٌىہہم یم یو رھ سس شس ٹھج سے 


کو اپنی طرف مائل کرنے کے لے اے بض تجارتی 
مراعات دینے کے لے تیار هو سکتے هبی . 

ان ضوابط اور دیگر بہت ہے اور ضوابط کے 
باوجود جو نظام عدالت کو حتی الامکان ے عیب 
بنانے کے لے موجود هیی إیه بھی غیر قدرتی نہیں 
که بعض اوقات قاضیوں کی دیانت کے خلاف؛ صحیح 
یا غرض مندانه شکایتیں پیدا هو جائیں ۔ اس عہدے 
کی مشکلات اور اس کے نازک فرائض کی وجه 
(جن میں بعض اوقات حلام وقت کا غاط دباؤ بهی 
شامل ے)] ذمے دار اور عادل اور ایمان دار لوگ 
اس عہدے سے بچز کی کوشش کرتے تھے؛ چنااچه 
کئی پرہیز کار فقہاء مثلا امام ابو حنیفه" [رک بآن] 
نے قاضی بننے ہے اسی بنا پر انکار کر دیا تھا [اعلی 
درے کے تضاة ‏ یکم یابی کے باوجود» دنیاے اسلام 
نے بڑے بڑے تضاة پیدا کے - اگرچہ دوسرے 
درجے کے قاضی بھی بہت ھوئے جنھھی ”قاضی ‌الضرورةۃ“ 
کے نام ہے یاد کیا جاتا تھا کیونکه بہترین 
کے نہ ھونے کی صورت میں ان کر سامنے مقدمات 
لےجانا بامر مجبوری تھا * تاهم اکابر تضاة نے تشریع 
اسلامی میں نمایاں کارنامم یادگار چھوڑے هس] ۔ 
عہدۂ قضا اور قاضیوں کی تاریخ کے لیے دیکھیے : 


The Cudi, History of this : ۲۰ 1. ۲ Gottheil 


سے 


Reveu des Ëtudies ethnographiques et جات‎ 


‘seeiologiques‏ ۱ (ہ۱۹۰ع) ۸۵ :تا م۳ 


The History of ihe Egyptian ۵۵:65 as 


«compiled by Abu Omar Muhamınod al-Kindi ١ 


طبع ااقظا0٭0 .14 :1 .8ء تیویارک ہ۰ ۱۹ء (مع ایک 
مقدے &(‘ The Governors and Judges of Egypt‏ 
cof el-Kindi‏ طبع ۶۱ .8 .68 + سلسله یاد گار گب 4 
عدد ۹)؛ ۲ ؛ یز دیکھے ٥‏ کے وہ اھم 


خواه یه تجارت بذات خود هو» خواہ اپنے وکیلون ۱ ملاحظات جو اس نے قرطبه میں عہدۂ قضا ے متعلق 
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الخثني کی کتاب القضاة بترطِےه وہہ( عها de‏ .افالظ 
por Aljoxani‏ وت ضر cde‏ میڈرڈ ۶ مقذمے 
میں دیے ھیں' قب حاجی خلفه؛ ‏ : مې عدد 
٩‏ ۲ 
آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلم اور ابتدائی 
خلنا بذات خود حکم ی حیثیت سے مقدمات کا فرص له 
کیا کے تے تھے - ای طرج مختلف موبون میں ان 
کے وا ی: عمال اور حکام شرطه (پولس) بھی به فرض 
انجام دے لیے تھے - اسلامی ممالک میں بہت حد 
تک مقامی حکام با(خصرص شرطه کے حکام عدل و 
انصانی ةاڈم رکھتے تھے [لیکن ان لوگوں کا تماق 
طے شدہ قوائین کے نناذ ے تها] ۔ ام بعض اوقات 
”نظر فی المظالم“ کا نام دیا گیا ے (المأوردی» طبع 
۰ صر ( ۱ ب.صدا 6۵02 ۸۲ ۲۰ ۲ : The‏ 
Morzalim Jurisdiction In the Ahkam Sultaniy)a of‏ 


Mawardi‏ « در Journ. Aslatic Society‏ یی 
ص ن ۲ بعدا «Chrest. Arabe : de Sacy‏ طبع الی: 
۱ : ۱۴۲ بعد), 
مزبد برآن حضرت عمر"" اور حضرت عثمان:* 
اور ان کے جانشینول نے خاص خاص آدمیول کو 
بطور قاضی مقرر کر رکھا تھا - یه قاضی زمرة فقہا 
میں ے ھوتے تھے [اور جیسا که پہلے بیان هوا 
ہے بعضس اوقات » آگے ادوار میں ان ی] خودمختارانه 
حیثیت بھی مجروح هو جاتی رھی ۔ بعض اوقات 
وہ اتنے عارضی ھوتے که تقرر کے فورا بعد معزول 
کر دے جاتے اور کبھی بادشاه ی تلون مزاجی کا 
شکار رهتم تیے [تاهم متدین قاضی ان مشکل حالات 
میں بھی دیانت و توازن کا دامن تھانے رکهن تھے] . 
تافیون کا کام صرف فصل خصومات نے تھا 
بلکه انهس اوقاف» یٹیموں؛ معذوروں اور دیکر لوگون 
کی جالیدادون کا انتظام بهی کرنا پژتا تھا اور جب 
کسی عورت کا کولی مرد رشتے دار له هو تو اس 


re 


کی طرف سے ولى بن کر نکاح کرواتا بھی اس کا کام 
هوتا تھا۔ دارالخلافے میں قاضی القضاة بڑے عہدے_ 
داروں میں عم ایک هوتا تھا (المقریزی : الخططء 
بولاق .ے۳ , : ۳.) - یه نام قاضی القضاة 
مشرقی ممالک میں رائج تھا لیکن مغرب میں اس کا 
اتپ قاضی الجماعة تھا (ردهط : Suppl. aux Dlet.‏ 
۵۵۰ ۲ : ۹۳ع۳-ب)؟ بعد کے زمانر میں قاضی 
العشکر بھی ایک اعلى حاکم هوتا تیا (قبٗ 
القلاشندی : صبح الاعشی» م 
Khaldoun‏ ما۰ ص 
چہارم؛ ۳ 
Staaverasung‏ ۲۰/۱۰۸۶ : ےم ببعد)- بعض قاضی 
فوجی قاد بھی هوتر تھے . 
بڑے شپرون میں جہاں مختلف مذاهب کے 
لوگ رھتے تھے هر مذهپ والوں کے لے بشرط ضرورت 
ایک الک قاضی سقرر هوتا تھا ۰ مثال کے طور 
پر بعد کے زمانے میں اھرہ میں چار قاضی تھے 
Sultans Mamlouks : Quatremere)‏ .1 ۱۷۸۵۵۸۰ ۱ : 
۹۸؛ ‘Auwoblogr. ۵+ Khaldoun ‘aql‏ محل 
مذکور) - (قافیون کے آداپ» اوصاف» شرائط 
ملازمت» قضا کے بنیادی اصولود کے بارے میں 
بڑی تعداد میں کنایس لکھ یگئی هس ۔ ان کی منزلت 
کا مثالی تصور یه تھا که خود اہر یا حاکم وقت 
بھی ان کے حضبور پیش هون پر مجبور تھا اور اس 
قسم کی مثالوں ہے تاریخ اسلام خا ی نہیں - شرع 
(نانون) کی ار میں سپ ؛ براہر تھے اور اس کی زد 
مآخجل : فقہی کتابوں میں ام قانون کے باب کے 
علاوه : (,) الخضاف : ادب القاضی (و؟ت۷ 350 604 
(r) i1. : e ‘Cat. Cod. Or. Bibl. Lugd. Bat.‏ 
Omar's Instructions to the Kadi: D.S. Margoliouth‏ 


Autoblogr. ۳٩ : 
سلسله‎ Journ. As. ١ ۳ 


Osmanischen : J. ۷۰ Hammer ‘rr ء‎ + 


(errs Ur.a:y rai. 
۶ 


Jour. Roy. Asla!. Soc. در‎ 
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(م) الماوردی (طبع 08967)؛ سے ببعد؛ (فرانسیسی 
ترجمه از ۴٣۵‏ .8ء الجزاثر ۱۵ کن 1ں بعد 
(م) الكُوکائی : تیل الاوظار بولاق ء ٩‏ ۱۲ عم : ۵ بعد؟ 
(ه)المشقی: رحمة الال فی اختلاف الالمة (بولاق ... «(ır‏ 
ا بعد؛ (.) الکُمُرانی ۱ المیزان الکبری» قاهره 
۸ ۲٠ط‏ ببعد؛ (ے) ابن غلاُون اة طبع 
ı <Not. et ]27۱۴۰( ۰‏ 2 بعد)؛ 
قاهره ‏ ۲م هه ص وم م ببعد؛ مترجمه از 88ا8 No!) de‏ 
“(et ۰‏ 14 : مرمم ببعد؛ C. Snouck-Hur- (A)‏ 
eزgronj‏ : ۰۸۶۲۵ ۱ : ۲ ببعد؛ (و) وهی مصنف : 
Anzelge von Sachau’s Muhamm. Recht‏ ‘ در Zeitsclır.‏ 
(E1۸44) ar ۰۵. Deutsch. Morgenl Gesellsch.‏ 
۱۳۸ ۵ بعد ؛:(, ۱( وهی مصنف : .«Mohamnıedanism‏ 
نیویارک ہرورے ص ۱۰ بعد؛ (ر) وهی مصتف 
٩۰ : + (The Achehnese‏ ببعد؛ tJ. Goldziher (ır)‏ 
۳٩ : ۲ +Muhamm. ۸‏ بجعد؛ von Kremer (, r)‏ .۰۸ 
Gy) Culturgesch. des Orlenis‏ آنا ور ۱ء" ۱ 2۱۵ 
تا ہپ م؛ H. F. Amedroz (4 w)‏ : وه The Office of‏ 


fhe Ahkam Sultaniyya of Mawardi Journ.‏ جا 


Roy. ds. Soc.‏ ۰ رہوےتاووے آع۷ و ووعه در 


Hanab. : Th. W. Juynboil (ı )۵ھ‎ *ı صں ۱۱۳۸ نا وم‎ 
(11) ! aq ص و .م‎ «des islamischen ۱2۶ 
Muhamm. Recht nach Schafiiltischer : E. Sachau 
The : E. Lane (y4) بعد؛‎ +41 <4 xi Û ix ۶ 
«Manners and Customs of the Modern Egyptians 
Uber : 25:۷۵1 ) نظام حکومت پر ایک باب؛ (ړ‎ 
Mitth. d. Semt در‎ <Marokkanisehe Processpraxis 
: رو ۲ ج ۵» فصل دوم‎ #۲ Orient. Sprachen 
Tableau genéral: M. d'Ohsson ), 4) جس .ےر ببعد؛‎ 
(پیرس ۰ ےم تا‎ r ‘de ۷۶۱۵۱۲۶ ottoman 
Des osmanischen : J. v. Hammer (r.) ۳ 


Reichs Staatsverfassung und Staatsverwaliung 


wae 


۱ 
۱ 


۱ 
۱ ۰ 


1 


(وی آنا و ,م ۱ع)ء ۲ ۳۸۲ بعك ؛ [(, ب) واجد حسی : 
(r r) ‘Administration oj Jusiice in [slam‏ المعمصانی 
وغیرہ؛ (م۲) مسلمانوں کا نظام عدل گستزی اسلام آباد ؛ 

س‌سس سس 
(ه () دیق حسن خان ۽ ظفر اللافی بمایجب فى التضاء 


على القاضی] . 


(٤١٥ھ‏ 10۷۸ TH. W.‏ إو ادارہ]) 


الاوز جندی الفرغانی» مشہور حنفی [فقیه]» مفتی اور 


عالم» جنک فقه حنفی پ رکئی بلند پایه کتایس اور حنفی 
تصنیفات پر شرحیں مشہور هسس» خاص طور پر ان کا 
مجموعہ فتاوی [رک بآن] (جو فتاوی قاضی خان کے 
۵ مع ضمنی عنوان الفتاوی السراجيةء طبع 
سنی؛ لکهنو ۳( تا ۱۵ قاهره ۲۲ ,ه) - 
یه مجموعه سپل الفهم ھونے کی وجه ہے بہت 
مشبور هوا - انھوں نے رسضان ۲وو‌ه/دو,,ع 


۱ میں وفات پالی دیکے الزرکلی الاعلامء بذیل ماده 


جسن بن منصور ] دو 

Abh.) Flugel مآخجذ ۰ (,) ابن قطلوبفاء طبع‎ 
(r) ‘< یں عدد‎ «(r عدد‎ tr ج‎ cd. DMG. 
Die Classen haneftt. der Recht sgelehrten :Q. Flugel 
ص‎ +(e) ۸ ج‎ 4bh d. Kon Sachs. Ges. d. Wiss. 


ام م؛(م) محمد عبدالحی لکھٹوی : الفوائد البهبة فى 


تراچم النفیةً (قاهره ہ٣‏ ه)» ص مب ببعد ؛ (م) 
حاجی خلیفه» طبع ا٥عتاڈ؛‏ اشاریه» هدد ۔موو؛ (م) 
د0 رب : ı GAL‏ : وی [تکمله» , : er‏ 
ببعد]..(ہ) ۳6۲۱۵۵۵ ,3۷( : Kal. der Arab. Hss. in Gotha‏ 


الد سید حم جح سے 


عدد ووه ؛ [عبدالقادر القریشی : الجواهر المضیة فى 
طبقات الحنفیة» ب ؛ ۰۵ ۲] . 
(TH. W. JUYNBOL)‏ 
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قاضی عسکو 


عدالت کا حاکم» سلطنت عثمائید کے نظام عدليه کے 
اعلی ترین عجدون میں ہے ایک تها- اس عہدے پر ۱ 
جو لوگ فائز هوتم تھے ان کا منصب رلیس العلما : 


یعنی شیع الاسلام کے بعد سب ہے بلند سمجها جاتا 
تھا۔ ان کا لقب صدر [رک به صدرالصدور] هوتا ے 
اور مکتوبه عرالض میں انهس سماحت لو یعنی 
"فیض ماب“ کے لقپ ہے خطاب کیا جاتا ہے - 
قاضی عسکر دو ہوتے تھے : ایک روم ایلی کا اور دوسرا 
آناطولی کا - اصلاحات کے نفاذ سے پہلے اگر حرمین 
شریفین کے اوقاف کے سوا باقی اوتاف میں ے 
کولی وفف متولی کی دفات کی وجه ے محلول 
(خالی) قرار پاتا تھا تو روم ایلی کا قاضی عسکر 
اس کے نکران اعلی کے فرائض بھی انجام دیتا تھا 
لیکن تنفایات کے بعد ہے یه کام وزیر اوفاف کے 
سپرد در دیا گیا . 

ناضی عسکر کا لقب اب ہے پہلے ۳ 
۱۲ء میں سلطان مراد اول لے فاضی قرہ خلیل 
جدرہ لی کے لیے وضع کیا تھا - به قاضی فوج میں 
سلطان کے همرکاب رهتا تھا اور جہاں فوج ٹھہرتی 
دعس چهازنی میں اپنے فرااض سرا:جام دیتا تھا ۔ 
تس سنطینیہ کے بعد و ہم ه/ . ہم ۱ء میں سلطان محمد 
ناہی لے بجاے ایک کے دو تاضی عب کر مقرر ک 
دے: ایسا کر کا مشوره صدر اعظم قره ۳ 
محمد پاشا (رک بآن] نے دیا تھا جو مانسا چلی کے 
اثر و رسوخ کو بڑھتا هوا نه دیکھ سکا تھا ۔ سب 
سے پہلے ان عہدوں پر مصلح الدین القََعَلانی اور 
حاہی حسن زاده مامور هورع» سلطان‌سلیمان القالونی 


۹ 


و سی تس سوا وی توا کا 


اور مدر۔وں (مملمن دینیات) کے مقر رکرنے کا حق , 


حاصل تھا؛ سوالی تین مقاماہ ۰ یعنی قسطنطینیه» 
برسه اور ادرنه کے جو یکی بعد دیگرے سلطنت 


القاضی الفاضل 


عثمانیه کے تین صدر مقام تھے۔ ان تین بقامات میں 
عهدون کے لے امزد کرلے کا حق صدر اعظم 
(رک ہآں] کے لے مخصوص تھا . 

روم ایلی کا قاضی عسکر مسلمان متخاصمون 
کے ان مقدمات کی سماعت کرتا تھا جن کے مسائل 
صدر مقام ہے تعلق رکھتے تور اور غیر ۔سلموں 
کے مقدمات کی سماعت آناطولی کے قاضی عسکر کے 
سپرد کی جاتی تھی ۔اس وجه ہے روم ایلی کا 
قافی عسکر اتز اهم عہدے کا مالک هو گیا که 
اس کے آگے اناطولی کے قاضی عسکر کی اھمیت 
ماند هو کر ره گئی ۔ اس کے دائرۂ اختیار میں 
جائدادوں؛ سرکاری قرضوں اور خزانے کے مفادات. 
ی متعلقه مقدمات کی سماعت بھی داخل تھی - 
سلطان اول کے عہد حکومت تک اس کے عدالتی 
اختھارات کے حلقے میں تینوں بربری ولایتیں بھی 
داخل تھیں؛ معاهد؛ [ کوچک] قینارجه (ھےے ۱ء) 
[(ام جولائی م. ,ت سلطان عبدالحمید اول اور 
روس کی ملکه لیتهرین دوم کے ماہین] اور 
احتفال اینە لی فاواق )0 ۲مارج ہےے۱ع) کرو سے 
کریمیا کے قاضیوں پر اس کا اقتدار تسلی مکرلیا گیا . 

Tableau de او‎ : d'Obhsson ¢ ماحذ‎ 
:J. ۷۵۵۰ Hammer (e) ۵۳۱ ۰: ‘ara : 
. ۳۰۹: ۳ cHist. de 'dmp. Ortoman 

(CL. HUART) 
ک به کونوک‎ 
بو علی عبدالرحم ان‎ 

على بن محمد ین الحمن ای الیسالی الستلانی 

الذین» سلطان صلاحالدین‌کا لامور وزیر» 
0 - - ص00 
نلان رک بان] میں پہدا هوا - وهان اس کا 
باپ؛ جوییسان کا ره والا اور القاضی الاشرف کے 
لام ہے مشہور تها» قاضی کے عہدے پر فائز تھا - 
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۰ 


القائی الناضل 


من ۱۱۸/۵۵ د میں اس کے باپ ئے 
اے بطور متعلّم قاهره کے دیوان الانشاء میں جگه دلوا 
دی ےرم دھكم نع تک ای اسکندریہ کے فانی 
ابن خدید کے ہاں کاتب کی حیثیت ے ملازمت مل 
گئی - چولکه وهان ہے وه جو رنگین و مرصع 
رسائل بھیجتا رها ان ی وجه ہے تاھرہ میں لوگوں 
ی توجه اس کی جااب منعطف هوئی» اس لے 


بنو وژیک کے وزیر خاندان کے آخری نمادلد_ی. 


العادل رژیک بن الصّالع الطلاعی نے اس دیوان 
الجیش کے ناظر کے عہدے پر قاهره میں بلا لیا - 
کچھ عرمے بعد جب قوص کے صاحب الشرطه شاور 
لے العادل رلک کو وزارت ے معزول کروا دیا 
تو القاضی الفاضل شاور ۳ ابش الکامل کا اور پھر 
شاور کے قتل کے بعد شی رکوہ کا کاتب بن گیا جس 
ز شاور ی جکه قلمدان وزارت سنبهالا تھا۔ءنم/ 
۵ - ۶۱۱۹۸ میں وه دیوان الانشاء کے رئیس 
ابن الخلال کا جس کے ماتحت اس نے اپنی سرکاری 
ملازست "ها آغاز کیا تهاء نانب بن گیا پھر 
۳ جمادی الاخره دودهام مارچ ۱ برع کو 
اس کی وفات پر اس کا جانشین مقرر هوا- اس دوران 
میں صلاح الدین منصب وزارت پر فائز هو چکا 
تھا - | کے هی سال جب آخری فاطمی خلیفہ کے 
انتقال پر صلاح الدین نے مصر کی زمام حکوست 
خود اپنے ہاتھ میں لے لتو فوج اور محاصل کے 
بارے میں ضروری اصلاحات نافذ کرئے کے سلسر 
میں القاضی الفاضل اس کا دست راست ثابت موا - 
پھر سلطان نے جب شام پر لشکر کثی کی تو وه 
اس کے هم رکاب تھا - ومن‌ه/وم,, تا دمنه/ 
۰ وه مصر میں مقیم رها تأکه ما ی نظم و 
تسق کی نگرانی کرے اور بری و بحری افواج کو 
خروری سامان مہیا کرے - اس کے بعد وه شام 
لوٹ آیا اور سلطان صلاح الدین کی وفات تک » جو 
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القاضی الفاضل 


ء 7 صفر ۵۸۹ امارج ۱۷۲۷ء میں واقم هولی» 
اس کے ساته رها - جب الملک الافضل لے جس 
لے اب دسشق گی حکومت سنبهال لی تیی. اپنی 
ہے تدبیری ہے اپنے اقتدار کو خطرری میں ڈال 
دیاء تو القاضی الفاضل» الملک العزیز کے پاس مصر 

چلا گیا ۔ - تھوڑے هی دنوں کے بعد دونود بھائیوں 
کے درمیان جنگ چھڑ گئی؛ لیکن SÊY‏ 2 
میں القاضی الفاضل بے بیچ ج بچاؤ سے ان میں صلح 
ہو گئی۔ - اس کے بعد اس نے گوشه نشینی اختیار 


کر لی اوز + یا ے ریم الآخر ۰۹ یا ےم 


جنوری ..۲,ء کو اچالک فوت هو گیا ۔ 


القاضی الفاضل لے دیوان الانشاء میں اپنی ملازمت 


کے دوران جو متعدد سرکاری دستاویزات قلمند ی 
تھیں؛ ان کی کئی مثالی مخطوطات کی صورت می: 
نیز ابوشامہ کے هان [یعنی ا اس یتاریخ کتاب 
الشروضشین فی اخبار الدولتین میں] محفوظ ہیں - 
۵ نے ان کی ایک مکمل فہرست دی ے 
(ف ےن تا )دانعلاو اة 
اس کی وه خط و کتابت بھی موجود ه جو اسامةکی 
ایک تصنیف کتاب العصاء کے باره می» جو 
عماد الدین کی کتاب غریدة سے ماخوذ ے؛ در 
Mel. Orient : H. 8۵‏ 2۷۵۷۷۰ ص ےم تا 


ن مثقذ مه 


۲ ۱ فرانسیس‌ی ترجمه 0۸:09:۵ ۵ ۰۷۱ ص 
۸۴م تا وم -سرکاری ملازمت کے دوران میں وه 
ایک سرکاری مجلے المتجددات کا مدیر بھی رها» 
جس کے متعدد نمونے المتریزی نے اپنی خطط میں 
پیش کیے هس - یه صرف سرکاری خطوط پر اس کی 
راے زنی یا ان کے جوابات ھی پر مشتمل نمس» 
بلکہ اس میں اس نے سلطنت کے اهم واقعات اور 
ان اعزازات کے بارے میں بھی روداد لکھی ه 


جو بارگاہ سلطانی ہے عطا هون تھے . 
مآآحذ . (۱) ابن حنکان» طیم cWusteofeld‏ عدد 
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FA 


لاف 


حم ۸۵۰ * (r)‏ النّٹریزی : ااخطط (بولاق . ء ۲ ) ه» 
2 و 

؟ : ۹۹ ببعد؛ (م) السیوطی : حسن المحاضرة (قاهره 

٩۳۲۵ ۱ ۰۹‏ (م) على پاشا مبارک : الخطط الجدیدة» 

> (بولاق ۳۰۵ : ؛ [ه السب : طبقاتالشافعية» م : 

۰۱ بعد ؛ 

م : و تا ری (م) العماد 


۴ (و) ابو شابه : کتاب الروفتان» ۲ : 
(ے) النویری : نهاية الدب 
الا صفپانی : خرهدة القصر» (قسم شعراء مصر؛ ۱ : وم ٩‏ 
(۹) النجوم الزاهرة» و : ١ه‏ ]. 


(C. BROCKELMANN) 
7 ہے‎ 


ابو عاصم . 
6 معنی ییاهنا؛ اصطلاا 
(,) اساس »پنیاد» دستور» آین» ریت» طرز» ذهنگ» 
عادتء خصلت» ترتیب . قرينة. اسلوب؛ (۲) وه 
کای خابطه جو اپنی تمام جزئیات پر منطبق هو ؛ 
(ء) "کسی عام کا پنیادی اصول یا گر» جیسے 
حساب کا قاعده» صرف و نحو کا ناعده ؛ (ج) اقلیدس 
میں فاعده ہے مراد وه خط .هم جس پر کوای 
مثلث با متوازی الاضلاع وانع هو: (ی) القاعدة 
اس عمر رسیده عورت کو لہتے میں جو نکاح کے 
نابل نه رهی هو ؛ (ب) برصفير باک و هند میں 
قاعده ہے مراد زبان آموزی ی ابتدائی کتاب» جس 
میں حروف تہجی اور ان ان کے مر کبات درج هوتر هس. 
ماخ : )١(‏ المنجد؛ (م) مغرداټ ,راغب (م) 
فرهنگ انند راج» (م) نوراللغات . ۱ 


(اداره] 


ھا کہا می سرع عم کنات 


[یا جفرافیه] افسانوی ادب میں ایک پہاڑی ملس کا 
نام جو یا زس نکوگھھرے هت هی - متاخر زمانے کے 
ا ماما نول میں.زممن کی شکل کی بابت مختلف رائیں 
تهس» دیکھے القزوینی » ۱م ده الدسشتی : 
نخبة الدهر (طبع ۱۵۵۵) ص و ؛ این الوردی؛ 


۱ 


کتاب مذکوره ص پ ؛ اور اسی پر 18۵۴ میں 
Zenker‏ ; کتاب م ذکور» ۲۳ اور ۲۳۱ 
بیعد؛ ۳:۵200: کتاب مذکور» , : ۸١‏ بیعد» اور 
iRadloff-Hochheim‏ در Zelischr. der Deutsch.‏ 
Morgenl ۰‏ ‘4 :۰ ۲ ۲)۔ عبرانیود اور هومر 
«Hesiod ‘Homer‏ اور ۵۶ علمی طبیعیات کے 
زمانے کے یونانی زمین کو ایک بالکل مط حگول 
قرص سمجھتے تھے۔ اب بھ یکثر التعداد لوگ مانتے 
میں [افسانوی ادیبوں کے نزدیک] کوه قا فکو قرص 
زمین ے ایک ایسا خطه جدا کرنا هم جو بنی آدم 
کے لے ناقابل عبور ه ‏ یه ایک تاریک خطہ ه 
جس ہے عبور کرنے کے لیے چار ماه کا عرصه 
درکار هم - ایک اور راے. جس کا تعلق یونانی اور 
ایرانی خیالات ہے ہے زمین کو بلاواسطه ایک 
متعفن ناقابل جہاز رانی سمندر ہے گھرا هوا خیال 
کرتی ہے جسے البحر المحیط یااوٹیانوس (:066600) 
کہا جاتا ہے اور جس کا نچھ حصه یا وه پورے کا 
پورا سمندر تاریق میں چهپا هوا .هم اور اس کے 
سواحل کا کسی کو پتا نہیں (ابوالفداء» کتاب 
مذکور» ص وبا القزوینی» کو رد رو روا 
این آلوردی» ص ۳ ۰ 760167 در وهها» کتاب 
سذکوره ص Reinaud ‘rrr ‘rrr‏ : کتاب 
مذکور» ۱/۲ :مم بیعد) - پھر اس ساره سمندر 
اور پوری زمین ک وکوه قاف.ک دیوار ز گویا ایک 
حلتے کی مالند گهیر رکها ہے . 
ان بیانات ہے جو اس کے بارے میں دی ےگے 
هس» خاص طور پر یاقوت» القزوینی اور این الوردی 
کے ہاںء یه معلوم عوتا هم که قاف سبز زمرد کا 
بنا هوا هم جس کے عکس ے آسمان کا رنگ سبز 
(ھمارے نزدیک نیلا) دکھائی دیتاے۔ ایک اور بیان 
جو اس ہے قدرے ۔ختلف ےء یہ ےہ که صرف وه 


ا چٹان (الشخرة) جس پر اصلی کوه قاف قائم ہے 
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ایک قسم کے زمرد کی عے؛ اس چٹان کو آلْوتد» 
(مہخ) بھی کہا گیا هه کیونکه اہے اللہ تعالی نے 
زین کے سہارے کے لیے بنایا ے - بعض لوگوں 
کا خیال هم که زمین اپنی قوت ہے اپنے سہارے پر 
قائم نہیں رہ سکتی تھی اور اسی لے اے اس قسم 
کے سہارے کی ضرورت هوئی» اگر قاف نه هوتا تو 
جیسا که الطبری کے فارسی ترجے میں ے؛ زمین 
برابر کانیتی رهتی اور کوئی جاندار اس پر زنده نه 
رو کان 
تاهم زمین کے ”اٹھانے والوں“ ی بابت اس 
ہے بھی زناده پیچیده رائیں هس - القزوینی (, : 
۵ س ہم بعد) کی ایک روایت کی رو سے 
چونکه ابتدا میں زمین ادهر ادهر هاتی تھی اس لے 
خدا نے ایک فرشته پیدا کیا جس نے زمین کو 
اپنے دندهون پر لے لا اور اپنے دونود عاتهود ہے 
اے پکڑ لیا (اس عم آسمان اٹھانےوالے اناس ۸۰۶ ی 
یاد تازه هو جاتی .ه) - یه فرشته نارنجی رنگ که 
قیمتی پتهر (0000:ز) کے ایک چوکور توده پر 
هم جے ایک جسیم بیل نے اٹھا رکها ے اور 
یه ببل پانی میں تیرتی دوئی ایک مچھلی پر 
کھڑا ے؛ اسی قسم کا بیان این الوردی (ص ٠ء‏ 
س ۵, بیعد) کا ہے جس نے اس بات پر زور دیا هه 
که قاف مذکورء بالا پتهر کی چنان ہے نکلا_ه - 
این الوردی (ص ۳ س ےم ببعد) میں ایک اور 
مختلف بیان ہے جس میں حاملین زمین کی تعداد 
اور بھی زیاده بتائی گئی ہے (لیکن فرشت ےکو چھوڑ 
کر) اور ان ی ترتیب میں بھی قدرے اختلاف ےء 
مثلا یه که بیل چٹان پر کھڑا ھے؛ مزید مختلف 
بیانات کے لے دیکھے The 8 :Weasinck‏ وغیره» 
ص م , (اور وه عبارت جو حاشید ٣‏ میں دی گئی 
م( نیز Basel) Die Hölle im Islam : J. Meyer‏ 
۱۹۰۱ع( ص ہم ۔ ایرانی مسلمان اس جاتور کو 


۹ 


| 


قانے 


جس لے زه‌من کو اٹھا رکها ے؛ کہوی بیل بتاتے 
ہیں (جامی : یوسف و زایخا» طم ۰۷٥8ء‏ 
وی انا ۶۴ع مس ۳ س ن بعد اور اس پر 
8 کتاب مذکورں یں .یم ۔ با٤‏ 
r ‘Lex, Pers-Lat. :۷ ۶‏ : ہم و ۔ (Jll‏ او رکبھی 
ایک عجیب الخلقت دیو جس کا اصف حصه بیل کا ے 
اور نصف مچولی کا ( = کاو ماهی» (فردوسی : شاهنامه» 
طبع ۵ ص ۳۸ س ون ؛ ص ۲۴ سس ۱۰ اور 
دیکھے 8٢ء‏ ااں۷: ما" ۲ ےم الف) - بغداد ی لوک 
کپانیون میں بھی بیل اور مچھلی کو زمین کا حامل 
بعایا گیا ے «Reisen im Orient ۰ Peterman)‏ 
ج ۰ لائپرگ ۱ کم ۳۰۱) - بحیرڈ احمر 
کے ساحل پر رھنے والوں میں یھ عقیدہ عام ے کہ 
زمین عظیم الجنه بیلوں کی پشتوں پر قائم ےء 
٥ Abyssinien : E. Rüppel)‏ ج٤١‏ فرنکفرٹ 
تقريبا ومط ۸ کل ۵۹ (r‏ ۔ القزوینی نے بیل 
اور مچھلی ی جکه بائییل کے عفریتوں لیوی ایتون 
Leviathan‏ اور بے ہے موتھ ادها کے نام دیے 
هس ۔بیل کا زمی نکو اثهاثر هوژر هون ےکا بنیادی تیل 
جیسا که ٥4‏ (کتاب مذکور) نے بنایا ےء 
هندوستان میں بھی پایا جاتا ے - جس چٹان کا اوپر 
ذکر ہوا ہے که وه کوه قاف کی جڑے؛ وہ وهی 
شطیه 8لازناتا5 پتھر هو سکتی ہے جو یہودی 
روایات کے مطابق زمین کی ناف کا وہ پتهر ہے جسے 
خدا نے عماء (وoھاء‏ یا ابتدائی سمندر) ی 
گہرائیوں میں بٹھایا اور اے دنیا کو سبارا دینے 
والا پتھر مقرر کیا - یہودی روایت کے لیے دیکھے 
۷۵۵ در fir Gesch. u.‏ :زز+ا:×:مہو ۸4 
 ‘Wissensch. des Judentums‏ مھ (.۹۱ی)ص 
۲ ببعدٴ Neue Omphalos- : W. 11. Roscher‏ 
(Abhandl. d. sachs. Gesellsch. d. Wiss.)‏ نیوک 


ج ۰۳۱ ۱۹۱۵ء ص ہے ببعد - یہاں یھ بات بھی 
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بیان کرنے کی ھے که القزوینی (۱ ان (rr‏ 
میں ایک روایت یھ بھی ےہ که اللہ تعالی نے زین 
کو بغیر کسی ند یا سہارے کے قائم کیا ے . 
ایک مقبول عام خیال کے مطابق تاف 
دنیا کے تعام پہاڑوں کی اصل ها سب ما 
کوه قاف ہے زمین دوز رگوں اور ریشود کے ذریے 
مل ھوے هی ۔ جب خدا تعالی کسی علاقے کو 
تباه کرنا چاعتا ے تو وه ان ریشوں میں ے ایک 
ریشے کو حرکت کرنے کا حکم دیتا ےہ جس سے 
زلزله آ جاتاے ۔ اس ہے مختلف ایک اور عام 
غیال کے مطابق زلزله اس لے آتا هه که وه بیل 
جو زمین کو اٹھالے ھوے ے؛ بعض اوقات اس کے 
بوجھ ہے کانپتم لگنا هم [هندوستان میں ایک عام 
ررابت ده ے اد ہیل جب اپنا سپنگ بدلتا ے؛ 
یعنی ایک سینگ ہے زمین کو دوسرے سینگ پر 
سنتقل کرتا هے» تو زلزله آجاتاے]. 
(اف‌انوی ادب کی رو ے] قاف کو؛ جس تک 
انسان کی ر۔اٹی نہیں مر سکتی» دنیا کا آخری 
سرا خبال کہا جاتا ے ۔ اپذا اس کا نام اسی بات کی 
علامت کے طور پر استعمال هوتا ے' م92 جامی کی 
تون و تا (طبع ۸ ص ۰۱ س م ر( 
کا ایک شعر - به اف-انوی پہاڑ مرئی اور غیر مرئی 
دنیا کے دانین حد فاصل بناتا ه» کسی کو معلوم 
نہیں که اس کے پیچھ ےکیا ے؛ ان مخلوقات کا عام 
جو وهان رهتی هیںء صرف خدا کو ے - بہت ے 
لوگ یه که هس (ابن الوردی؛ صہہ۱) که 
ماوراے تاف کا خطه عالم آخرت میں ے هه اور 
اس کی زمین چاندی کی طرح سفید ے؛ اس کا طول 
چالیس دن کی مسافت کے مطابق سے اور وه فرشتون 
کے ره کی جکه ے ... یه بھی کہا جاتا 
ہے کہ قاف اور اس کے پار کا علاقه جتوں [یا 
پریوں] کی جاے سکونت ے؛ قاف خود فرضی 


۱ 
۱ 


تاف 


پرندے سیمرغ کی جاے سکونت کے طور پر مشہور 
ے؛ جو گده کی قسم کا ایک پرنده ره اور جو 
در حقیقت وهی ہے جسے عرب عنقا رک بآل] کہتے 
هس یه پرنده دنیا کی ابتدا ہے موجود ے؛ اب تاف 
کے گوشۂ تدہائی میں قناعت و سکون ہے رهتا ہے 
اور ایک ایسا دانا مشیر ے جس ے گزشته زمانے 
کے بادشاہ اور بمادر مشوره کرت ر هه هیں؛ لہٰذا اس 
کے سکن قا فکو شمر وشاعری میں ”' کوه دانش" اور 
نیز رمزیه طور رز بو دوو فام کا جاتا ه ۔ فارسی 
شاعر فرید اندین عطار (رک به عطار) اپنی مشبور 
مثنوی مثطق الطیر میں صوفی کے سلوک کا ذکر 
کرت ہوےء جس میں روح کو سات مراتب ہے 
گزرنا ھوتاے تا آنکه وه واصل بانته هو جاتی .هه 
اس کی تشبیه ایک پرندے کی پرواز ہے دیتا _ه جو 
بڑے دشوار اور پر آشوب مراحل عم اڑتا هوا 
گزرتا ے اور سات وادیون کو عبور کر کے 
کوه قاف تک پمنچتا ے جہاں اس کے دانا بادشاه 
سیمرغ کا تخت هم [در اصل صوفیون کے علامتی 
اسلوب بیان میں یه هویت یا لاهوت کی منزل کے 
لیے رمز ے] - عربون کے پربود کے افسانود میں 
بھی قاف کو ایک سقام حاصل ے؛ چنانچه 
الف لیلق و لیلق میں اس کا کشی بار ذکر آیا 
ے. 

اگر قاف کے معنی محدود کر دیے جائیں اور 
اسی زمین پر اس موجود مالا جائے تو قاف سے 
مراد ایشیا کا وه کوهستانی سلسله .هم جو شمال 
میں اسلامی دنیا ی حد بندی کرتا ے؛ بالخصوص 
کوه قفقاز اور اس کی وه شاخس جو شمالی ايران میں 
حس» اسی وجه ہے کوه دماوند کو جے شاهنامه 
(, :ے۹۳ ب) میں قدیم ایرانی بادشاهود اور 
بہادروں کے کارناموں کا محل وقوع بتایا گیا ےء 
سممرغ کی جاے سکونت کے نام سے پیش نیا گیا ے . 
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قاف 


a kk 
۱ رو سس‎ 


ایرانیون کے ہاں آثبرز (البرج)» قدیم فارسی 
هرا ہیر زائتی Hara-berezaii‏ (کوہ بلند)» در حقیقت 
دنیا کے آخر میں ایک خیالی پباژ ہے جہاں 
یونانیون کے اولپس دهوصراه پہاڑ ی طرح 
دیوتاژد کے محل هس رسود le‏ تا 
لازم آنا .هه که هرا بیرزالتی دنیا ہے پہاڑی 
سلسلوں کے لیے ریڑھ ی هی کی طرح ہے کیونکه 
دنیا بھر کے باقی تمام پہاڑ زیر زمین بندھنوں کے 
ذریعے اسی سے کار هس ۔ هرا بیر زائتی کی بابت 
په خیال تھا که یه نه فقط تمام دنیا کو گھیرے 
ھوے ہے بلکه ایک جهیل کو بھی احاطه کے ھوے 
ہے جس کا نام ور شا هے؛ یه جھیل گو دنیا کے 
آخر ہیں ہے لیکن بندهش Bundehesk‏ کے بیان 
کے مطابق اہے احاطہ کے هوه نہیں ے؛ مزید 
ہرآں اس پہلوی تصنیف کے جغرافے میں کوہ قاف 
کا نام واقعی پایا جاتا ے؛ Windisch man)‏ : 
›Zoroatriche Studien‏ بران ہہراعہ ص ے 
۳ ۵ حاشیه ,) - اس کے بعد دنیا میں البرز کے 
صحیح متام ىا پتا معلوم هو گیا اور اس کی تعیین 
اس پہاڑی دیوار ے ک گئی جو شمال میں ایرانی 
تپذیب کی حد بندی کرتی ے؛ چنانچه البرز کا 
نام آج کل ہمیں کثی مقامات پر ملتا .هه اور 
ان مقامات میں یه نام اس کوه یا سلسله کوه کو 
دیا گیا ےے جو ایرانی زبان بولنے والوں کے ملک 
کی سرحد پر واقع عم اور بالخصوص اس سلسلہ 
کوه کو جو بلند هو کر کو دماوند ہے مل جانا 
ۓے - یه بات اهم ہے که یاقوت (کتاب مذکور) 
تصریح کرتا .هه که قاف کو قدیم زمانی میں 
ابیز کہا جاتا نها دیکهی السیتونی : 
لهة القلوب (سلسة یاد گار گب)؛ ص ,و 
بعد) - Geiger‏ (کتاب مذ کوره ص م) کا خیال 
که جھیل و رکا ہے ابتداء ایک معین مقام مراد 


| 
۱ 
| 
۱ 
| 
۱ 
۱ 


تھا (بحیر؛ ارال ۸:٦۱‏ یا بحر خزر «دنووت)» لیکن 
اوستا کر زمانے میں هی اے ایک خیا ی منطقے میں 
منتقل کر دیا گیا - هرا بیرزائتی البرز اوو ورکشا 
کے لے دیکوے ۲ ۱ ۰۳۵۷۸۵6 A‏ : ہم 13g‏ 
Spiegel‏ ۰ در Zeitschr. der Deutsch. Morgenl.‏ 


Eranische 41۱۷٦۸۶۰ اور در‎ ‘ag : 1 ‘Gesellsch. 


1۶۱ AL) بعد لائپزگ‎ 1۹۱ ۱ «kunde 
4Ostiran. Kultur im Altertum : W. GQeiğer 


5.٢. Andria ص ہم بیعد؟‎ ‘“e1AAY Erlangen 
Der Höhenkultus asiatischer u. europdischer 
وی انا ریر رع ص م۸( بعد‎ ۶ 

هندوژن کے هان بھی ایک ایسا خیال پایا جاتا 
هم جو ایرانی علم کائنات ہے بہت قراب ے - 
ان کی کتابوں؛ بالخصوص پرانون میں ایک خیالی 
پہاڑی منطقه ”لوکا لوک“ کا ذکر کیا گیا ہے جو 
مرئی دنیا کو غیر مرئی دلیا ے جدا کرتا 
سے اور جس کے پرے سواے تاریق کے 
کچھ نہیں؛ لوکا لوکا کے لیے دیکھے ا:عء:م5 در 
‘Zelischr. d, Deutsch. Morgenl. Gesellsch‏ „ + 
هچ اور Classical Dictionary of Hindu : J. Dowson‏ 
روا0 لنڈن وم رعه س ۱۸۰ - جینیوں 2185[ 
کی تعلیم کے مطابق کوہ مانو سوٹرا ۱42005500874 
جس کی شکل ایک حلقے کی مائند ے اور جو 
بر اعظم ۳1 کروارا (۳۵۵۳۵۲۵۷۵۲۵) کے وسط میں 
واقم ے؛ انسانون کی آخری حدے؛ سأ Jacobi‏ 
در «Zeltschr. ٠. Deutsch. Morgenl. Gesellsch.‏ 
(iri.‏ 

مسلمانون کے ادب میں کوہ قاف کا تخیل اس 
عندوستانی اور ایرانی تخیل ہے ملتا جلتاہے جس ک رو 
ہے لوک لوکا اور هرا پیر زالتی البرز زمی نک وگھیرے 
هو .ش - اس ہے پہلے یه 009004 (کتاب م ذکوره 
ص ے۱م) اور و3:0027۵ (کتاب مذکور» ص 
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قاف 


مہ) نے بتایا تھا . 

مسلمالون کے ادبی تخیل ہے ممائل مندائیود 
(Mandacans)‏ کا تخل ے۔ ان کے خیال کے مطابق 
(دیکھے Reisen im Ortent : H. Petermann‏ (لاليزگ 
۸۹۱ م : دیکھے +۵م) زمین هر طرف سمندر 
ےگھری هوئی ے؛ ماسوا شمال کے که اس طرف 
خالص ترین فیروزے کا اونچا پپاڑ؛ سمندر اور زمین 
کے درمیان حائل سے ۔ اس فیروزے کے پہاڑ ے 
بالکل متصلء جس کے عکس سے آسمان نیلا دکھائی 
دیتا ےء پاک و صاف دنیا واقع ے جو شمال تک 
چلی گلی هم - بہت اغاب ھے که مندالیود نے به 
تخیل سلمانون ے لیا هوه ز6 م۵ (الطبری» 
۵ بقدمه ص :2۵02۰۷۱) نے اس کے برعکس 
یه راے قائم کی ه که عربون نے کوه قاف کا 
تخیل مندائیون کے علم الاساطیر سے لیا ھے جو 
زیاده فرین قیاس نہیں ے . 

شمال میں ایک سرحدی سلسلة کوه کا تخیل 
جیسا که هیرا بیرزانتی ۔ البرز اور قاف کے تخیل 
کی محدود تشریح میں پایا جاتا ‏ (خاص طور پر 
دیکھے مندائی افسانه) ایشیا میں اور بالخصوص 
قددم ءشرقی لوگوں میں عام طور پر بهیلا هوا تھاء 
اس کا مآخذ غالبا ابلیون کا علم کائنات تھا جس میں 
دیوتاؤں کے پہاڑ کا محل وقوع شمال میں بتایا گیا 
ے۔ باب ی؛ آشوری را ے کے لے دیکھے داعهعا: !۲ ۴۴: 
das Paradies?‏ چا ۲۵ لاثپزرگ ررررع» ص ۲ 


» ۸۵/526 u. Abhandl : Fr. Hommel ء ۱ , بعد؛‎ 


ج ۰۲ »بو : ص ومجم بعد اور 
0 در Die Kellinschrften und das Alte‏ 


۰ ۶۱ 
«Testament‏ بار سوم» برلن ۳ #۶۱ س ۳۳ ن ۰۳ 
ددع۳ . ب ۔قدیم عبرالیون کے هان بھی به تخیل 

پایا جاتا ے . 


و 


و : مور س م تا ہ؛ () اہو الفداه : تقویم البلدان» 


ا القزوینی : عجالب المخلوقات» (طبم ووستنفلش)» , : 


۰) ابن الوردی : خريدة العجائب, قاهره ممم هه 
ص مس ج ر بعد ص ۸إ ١ء‏ س م ببعد؛ (و) الثعلیی : 
وس وم 2ں 

قمص الانبیاه» قاهره ن م ۵» ص ج؛ () مطہر بن طاهره 


۱ کتاب البده و التاریخ» طبع ۲ م متن ۰ ص وه مم 


وم بعد» ترجمه ص پا ۰۳۵ ما ہماج :تن ص 
.۱ ترجمه» ص وم ۱ Publ. de ٣ Ec des Lang.)‏ 
۷۰ 0)» سلسلا چہارم؛ ج ۱» ۸ا (ء) الیلعمی کا 
تاربخ الطّبری کا فارسی ترجمه» مترجم 20160967 
«(Chronique de Tabart)‏ ج ١‏ (پیرس ‘(S1۸14‏ ص ‘rr‏ 
‘Lex. Pers, Lar. : Vullers‏ ۲ : الف: (و) 
Gesenius‏ .۰۷۷ کتاب مذکور» ۲ : 


۰ ۶ 
۴ ۲ ببعد؛ (.) 
و۵ : اپنی طیع بول ور زلیا 7 از جامی میں 
(وی ,تا م +(e,‏ ص ۱۵ ۰۲۰۰ (۱۱) E.W. Lane‏ : 
+‘Manners and Customs of Modern Egypilans‏ 
طم ثالث (لنٹن (مبع) ۱ 


جرمن ترجمه از A. Zenker‏ .1 (لائپرگ :یہ ۷6۲ ۲ : 


۳٩ ۰ ۳۳۲ :‏ اور 


Geograple 4 : بعد؛ )+ ڊ( ددع‎ ۲۳۵ ۰۴۳۳ ۰ 
(پمرس ۸ ص بمب تا بمب‎  ج‎ ‘boda 
Das Leben und dle Lehre des : Sprenger )۱+( 


‘AMohommed‏ ج ۽ (رلن ور (ع)» ص ووم تا .یم 


مآنول + بافوت : معجم؛ (طع ووسشفلط)» م 1 9۱۸ , 
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The Idoss of ihe Western: A. J. Wensiock (ır) 
در‎ ‘“Semites concerning the Naral of ihe Earth 
Afd. ‘verhand. der. Kon. Akad. v. Wetensch. 
چ 4 »عدد ر زایسٹر ڈم ۹ ۶:۱۹))؛‎ Letterkunde ۰ 
: بالخصوص ص ۵ یعدہ ےم بعد (وں) وهی مف‎ 
The Oceen ها‎ the Litoratuwe of the Western Semltes 
وهی کتاب. جلد ۱۹؛ عدد + (۹۰۱:۸ءع)؛ بالخصوص‎ 
سے تار (وں) ههد از کے غخصوصی‎ 


۲۱۵۷۵۱۵۵ alli ‘De وبہہوںگظ‎ Caf Commentatlo رسالے‎ 


۱ ۱ج هه تک میری رسائی نه هو سک . 
(M. STRECK)‏ زو ادلره] 


فا (يقغو لوا وتفوا) اثر إتبا عکیاء 
پیروی ک» ہے اسم فاعل قافی (جمم توآف) 
ہے - آخر میں تاه التقال کا اضافه کر دیا گیا ے۔ 
اصطلاح شعرا میں قافیه چند حروف و حرکات کے 
مجموے کا نام ھے جو غزل اور قصیدے کے مطالم 
اور مثنوی کے هر مصرع. غیر مراف کے آخر میں 
اور مردف میں ردیف ہے پہلے اور قصیده و غزل 
کے دیگر اشعار اور قطعے کے مصرع انی غیر مردف 
کہ آخر میں اور مردف میں ردیف ہے پہلے بلا 
استقلال مکرر آتا ہے۔ [قافية گل شىء آ یت 
کا قافیه اس کا آخری حصه ے (لسان؛ اقرب: المنجد): 
التتفية عندالشعراء هی توافق الکلام الحرف الاخیر = 
تقفیه شعرا کے لزدیک اشعار میں حرف آخر کا توافق 
سے (اقرب» المنجده)؛ قافية : کلم اخیراست از بيت 
که اعادۂ آن واجب باشد- قافیه شعر کا آخری کلمه 
ھوتا ے اوراس کا اعاده واجعب هوتا ے - (منتبی 
الارب) . 
شعر کے دو پبلو اخص و اهم هس : ایک 
وزن» دوسرا خاتمه» وزن کا ترنم اور خاتم فی 
صوتی هم اھنگی دونون مل کر لفس انسانی پر 
اثر انداز ھوتے هس - وزن کا تعلق علم عروض ہے 
ہے اور خاتم کا علم قافیه ہے اف ہم قافیی سے 
بحث کر ره هس . 
فارسی شاعری میں ایرانیوں نے عربی اصول و 
قواعد ق پیروی کی؛ لیکن زبان کی خصوصیات کی 
بنا پر کچھ اختلاف بھی رها - فارسی سے یه فن اردو 
میں ایاء اردو کے اساتذه نے عرب و عجم ی عہد 
به عہد تحقیق و تدقیق کے نتیجی میں ترمیم و تسیخ 
کا ہورا پورا تیم کیا لیکن اختلافِ زبان کے باعث 
تخصیص بھی پیدا هو گئی ۔ ۔ اس مقالے میں 


5۳ 
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قافیه 


تفصیل کی گنجائش نہیں - بڑے اختصار ہے فافیر 
کے ضروری اصول و قواعد کی وضاحت کی جائے گ ۔ 
مثالیں صرف اردو کی دی جائیں گی ۔ اور یہی 
مناسب معلوم هوتا ہے : 
حروف قافیه نو ھیں : 
قافیه اک حرف اور تم هس اس کے آٹھ حرف 
چار پہلے چار بعد اور ان کا ے یه دائره 
حرف تأییس و دخیل و رذن و ید اور پھر روی 
بعد ازاں وصل و خروج اور پھر سزید و نائرہ 
سب حروف قافیه ایک شعر کے آخر میں جمع 
نہیں هو سکتے› زیادہ ہے زیادہ ایک شعر میں سات 
حروف قافیه آ سکتے هس ایک حرف اصلی ے زیادہ 
لانا شاعر پر لازم نہیں ۔ البته اس ایک .رف کا 
لانا واجپ ہے اس کے بغیر قافیه متشخص هی نہیں 
هو سکتا - اس ایک حرف کا ام روی .هه - باق 
آله میں سے چار روی سے پبل آتے هی اور چار 
روی کے بعد - اگرچه چار حروف تافیه روی ے 
پہلے آتےٴ هس» لیکن پل روی کا جاننا ضروری 
ره اس لے که وهی اصل قافیه ہے جب تک روی 
کی تشخیص و تعیین نه هو دیگر حروف قافیه متعین 
نہیں هو سکتے - 
روی : اس کلم کا حرف آخر اصلی جو مصرع 
شعر غیر مرذف کے آخر میں اور مرف میں ردیف 
سے پہلے آلے سے ۱ 
ی 
جنہش باد بباری ے گی نیند اچث 
قصیدے کے اس مطلع میں قافیه بالکل آخر ۱ 
میں ہے؛ کمونکه اس میں ردیف نہیں - تاه ثقیله 
روی سے حرف روی کی تکرار واجب ہے حروف 
قافیەمیں سے کوئی اور حرف اس شعر میں نہیں آیا : 
هوتا ری درد میرے دل میں ۱ 
ہے چینی هو میری آب و گل میں 


قافيه 


مرت 


قافیه 


مثنوی کی اس پیت میں قافیه آخر میں نہیں "لیونکه 
اس میں لفظ ”میں“ ردیف ےے لہذا تانیه اس ے 
پہلے آیا عے - حرف روی لازم مے . 

وه چار حروف قافیه جو روی سے پہلے آتے 
هن .ب 

١‏ - حرف ید : اکر روی ے پجل دولی 


حرف صحیح اکن متصل هو تو اس کو حرف قید : 


کہتے هس جیس : 


ساقی شتاب چل که تفافل ہے .جه په جبر 

اما ے کش :بہار نے مزکن کا مہرے اہر 
اس مثال ہیں راے سہمله روی ہے اور باے موحده 
حرف قید - بعض حضرات نے فید کا دس حروف پر 
حصر کہا ے وه درست نہیں ۔ ان امثله عم حقیقت 
ظامر هوتی ہے - (۱) جبر و صبر» (») چتر و مر 
(م) وجد و مجد (م) نحو و دحو (م) بخت و نعت 
(+) صدر و قدر (ء) جذب و ءذب (م) بزم و رژم 
(و) پست و مدت ( کرد (۱,) وصل 

و اصل (٢)‏ فطع و و اطع )۱ لعل و حعق, 
(م,) ٹزو مغز (۵,) گت و سفت (ب,) عمل و 
شل (م,) ذکر و کر (م) حلم و عام (۱۹) جع 
و ۵ مم (.») بند و پند (م)ازھروقہر۔ ۔ حرف 
قید کی تکرار واجب ۵ اور اس کا اختلاف عیب 
فاحش؛ اگرچه قد مختلف هم ذرج هو - جو چهز 
اصولا غلط هو وه کسی بزرگ کی غلطی کی مثال ہے 
درست کہے هو سکتی .۵ ۔ ترک اصول ضعف و 
عجز شاعر پر دال ے . 

عرب واو امن بعنی واو ما قبل مفتوح اور 
باے لین یعنی یا ما قبل مفتوح کو حرف قید مې 
شمار درتے هس اور ان کے اتباع میں امل عجم 
بھی بھی لکھتے آ رع ہیں؛ لیکن مقاله نکار عرض 
کرتاے که اردو تو اردو فارسی میں بھی واو لین 
اور پاے لین قطما موجود نہیں - کولی بھی ان 


دونوں حرفوں کا تلفظ بغیر مد و اشباع نہی ںکرتا - 
هم واو لین و یا لین کا تلفظ بالکل واو و یاے 
مدۀ معروف و مجہول ک طرح کرتے هس ۔ لہٰذا 
واو ما قبل مفتوح اور یاء ما قبل مفتوح بھی حروف 
مله ‏ حکم میں یعنی حروف رف هس - 
: روی سے بل انف واو اور 
پات ساکن آئین تو وہ ردف ہیں خواء آن حروف 
مدہ ے پہےکوئی بھی حرکت هو - جیس پار و 
غار: لوزو طور + ور و گوزه طور و رلا تیر و پیر؛ 
دیر و زیر اور غیر و سیر : 

ذکر میرا په بدی بھی اے منظور نہیں 

غھر کی بات بکڑ جاے تو کچھ دور نہیں 
راے مپ‌له آخر روی اور واو حرف ردف ے - 
ردف کی تکرار واجب ے - 

عرب الف ردف؛ واو ردف اور باے ردف کا 
باهم تقفیه کرتے ہیں بعنی أن کے نزدیک نار» 
نور اور تہر کا آپس میں قافیه جائز هه ۔ ایرانی 
معروف و مجپول» یعنی نور و کور اور تیر و زیر 
کا تقفیه جالز سجوی هس - اردو میں دونود. 
صورتیں اپ ناجالز هس - 

ردف زالد : وه حرف ساکن جو روی اور 
ردف کے درنیان داقع هو - جیسے چاند ماند. جهی.ت 
چهینک» آونٹ گھونٹ؛ تاخت باخت» دوخت 
سوخت» کاست راست» دوست پوست» بيست زلست» 

شت برداشتہ یافت نافت : 

کہوں اس کی جبین کو کس طرح چاند 

که اس ہے لاکھ حصے چاند تھا مالد 
ردب زائد کی تکرار واجب اور اختلاف عیب فاحش 
۵ 

- حرف تأبیس : جب ردی سے پہلے کولی 
حرف بتحرک آئے اور اس ے پہلے الب ساکن تو 
اس الف کو تأسیس کہتے هس : 


۲ - حرف ردب 


marfat.com 


Marfat.com 


تلوب 


مل کہتے هس یه أستاد کایل 
که دیوانه بکار خویش عاقل 

م ۔ دخیل : روی اور تاسیس کے درمیان جو 
حرف متحرک هو اے دغیل کہتے هس - چھے 
باور یاور» عامل کامل» تجاهل تفافل - تأسیس و 
دخیل کی نکرار لازم نہیں؛ کوئی اختیار کرست تو 
لزوم ما لایلزم اور صنعت .هه» لیکن پھر حرکت 
دخیل کا اختلاف عیب ہے - مؤسس قافے کا تقنیه 
شیر سؤسس ہے جائز بلکه عام ہے : 

ان شوخ حسینوں په جو مائل نہیں هوتا 

کچھ اور بلا ھوتی ے وہ دل نہیں عوتا 

نانیے کے انار عروف کیان جو ری 
بعد آتے ہیں : 

, - وصل : روی کے بعد اس ہے متصل جو 
پہلا حرف زائد غیر مستقل آئے اے وصل کہتے 
ی : جیسے 

گهر بار ہے تو نے منه کو موڑ 

کیا جی میں ثهنی جو سب کو چھوڑا 
اس میں رات ثقیله روی ھے اور الف حرف وصل .: 

۲ - خروج : وصل > بعد اس ہے متصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے اس خروج کہتے ہیں : 

عاشق کی بھی کثتی هس کیا خوب طرح راتس 

دو چار گیژی رونا دو چار گهژی باتیں 
اس میں تاه فوقانی روی ے؛ ياه تحتانی وصل 
"ور نون خروج , 

۳ - مزید : خروج کے بعد اس ہے متصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے وه خروج ے : 
پیارے تو اسی خاک په گھوڑے ہے گرے کا 
سے ہے یہیں خنجر تری گردن پد پھرے گا 
اس میں راے مممله روی» یاه تحتانی وصل» 
کاف فارسی خروج اور الف بزید ے . 

م۔ نائرہ : مزید کے بعد اس ہے متصل جو 


ê 


قانیه 


حرف زالد» غیر مستقل آئے وه ناثره ے بلکه ایک 
دو حرف اس کے بعد بھی اسی طرح زائد اور 
غیر مستقل آتے هس وہ بھی نالره کہلاتے مس : 
۔اچار هم تو تجه بن جی مار کر رھیں گے 
پر اس روش کو تیری یه لوگ کیا کہیں گے 
اس میں ھاے هوز روی» باه تحتانی وسل؛ نون 
خروح» کف فارسی مزید اور یاه تحتانی نائرہەے . 
حرکات قافیه : حرکت ۳ الف قان لو 
رس حرکت دخیل کو اشباع» حرکت ما قبل ید 
و ردف کو ذو حرکت حرف ما قبلي روی ساکن 
کو توجیه» حرکت رو یکو مجری اور حرکات وصل 
و خروج و مزید و اثره کو نفاذ کہتے هی : 
رس اور اشباع اور اک حذو ے 
اور پھر توجیه و مجری و نفاذ 
القاب قافیه : اس مقالر میں القاب قانیه بیان 
کرنے کی نه گنجانش نہ ضرورت» کیونکه ان 
القاب کے نھ جانش ہے فن پر کوئی اثر مطلق نہیں 
پڑتا - روي ساکن کو مقید اور متحرک کو مطلّن 
کہتے هی - روی مقید یا مطلق کے ات جو 
حروف قافیه هوتم ہیں ان کا حواله هوتا ه ٹاڈ 
روی مقید به قید یا به ردف وغیره . 
انهیی اقسام قافیه از روے وزن 
اور انواع قافیه بھی لکھتے هس - اب تک قافیے کے 
متعلق جو کچھ بیان هوا یہ اس ہے بالکلی متغایر و 
مختلف ہیں اور تمام اثمذ فن نہایت شد و مد سے 
قافیے ی تعریف دون کرت ہیں : [ محمد بر 
ابی شنب : تحفة الادب فى | فی ميزان اشعار العرب» 
القافية : هى مجموع الساکٹین اللذین فی آخر البیت 
و ماینہما من المتحرکات و المتحرک التی قا 
السا دن الاول ‏ تافیه ان دو حروف ساکن اور ان 
کے درمیانی حروف متحرک اور ساکن اول کے 
ما قبل متحرک کا مجموعد _ه جو بیت ے آخر می 


حدود قافيه : 


ان 
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قافیه 


۵۹ 


قافید 


واتع هو ] - [سکای : : مفتاح العلوم؛ اختلفوا فى 
القافية فہی عندالخلیل من آخر حرف ھن 
اول ساکن يليه مع المتحرک اللذی قبل الساکن. . . 
على رأیه لابد من اشتمالها على ساكنين . 
فیستلزم لذالک خمسة انواع - احدها ان يكون 
ساکناها مجتمعین . . اویکون بینم ها خرف واحد 
متحرک . . او حرفان ستحرکان . . اوثلاة احرف 
متحرکات - او اربعة< قافیے میں (عاما نے) اختلاف 
کیا ے - خلیل کے نزدیک قافیه بیت کے آخری 
(ساکن) حرف سے ساکن اول تک مع اس متحرک 
حرف کے .هه جو ساکن اول کے ما قل هو - اس 
(خلیل) کی راے کے مطابق دولون ساکنون کا 
اشتمال ذروری ہے - لہٰذا اس صورت میں پانچ 
قسیں لازم آتی هس ۔ ایک یه که دونود ساکن 
بلا فصل جمع هون یا ان دونون ساکن حرفود کے 
درمیان ایک حرف ترک با کو حرف برک با 
تین حرف متحرک یا چار (حرف متحرک) واقع هود] 
اس لحاظ ہے قافے کی پانچ قسمیں هس : 
۱ - »ترادف : دونوں ۔ا کن ماصل : 
یہی خورشيد هوور اور یہی ماه 
یہی وضع زمانه اور یہی راہ 
۲ - متواتر : دو ساکاوں کے درمیان ایک 
متحرک : 
نکاہ لطف ہے کیا کیا اشارے 
که منظور نظر هو تم عمارے 
۳ - متدارک : دو ساکنون کے دره‌یان دو 
متحرک : 
صبح هوئی تو کیا ہوا ہے وهی تپره اختری 
شرت دود ے بیاه شملة شمم. خاوری 
م۔ مترا کب : دو ساکنوں کے درمیان تین 
متحرک  :‏ جگر و سرزنش نشتر 


یه وس ار 


۵ - متکاوس : دو ساکنوں کے درمیان چار 
متحرکا۔ تمام مصنفین و مولفین لکھتے چلے آ رے 
هس که عربی ہے مخصوص ہے اردو میں سمکن 
نہیں ۔ عربی کی تخصیص سسلم؛ لیکن زبان اردو 
کہیں عاجز نہیں مثال حاضر ہے : 

بحر رجز مسدس. هر رکن مول ارک به 
زحاف] - 

سنو جی تم کبهی نه یه هو سکے کا 
که ل میں آے کسی طرح کروں خفا 
2 جح تم کپ ن په »سک کا 

اے؛ کی "یرجه کرو فا 


هی مردف اس سے مسنثنی ہیں؛ کیونکه ردیف 


اختراع اهل عجم ہے - عربود نے اهل عجم ک 
تقلید میں رباعی اور تخلص ی طرح ردیف بھی بعد 
کو اختیار ی ے . 


عیوب قافیه : قافے کے جن عیوب کے القاب 
هس وه پالعموم نو هس : 

١‏ أقواء : توجیه یعنی حرکت حرف ما قبل 
روي ساکن یعنی مقید کے اختلاف کا نام ہے - یہ 
بھی ملحوظ ره که حرکت حرف ما قبل روی 
متحرک» یعنی مطلق حرکات قافیه میں شامل نہیں 
لپذا اس کا اختلاف عیب نہیں - 

م - [کفا : حرف روی کا اختلاف بشرط قرب 
یہ 

۴۔ اجازه : یه بھی حرف روی کا اختلاف 
جس میں مختلف حرف قریب المخرج بھی 
نه هو . 

م - تحریف روی : کلم روی کو غلطء 
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وی 


ژافبه 


غیر مسلم اور رائج اراذل لنظ ہے تبدیل کر کے 
روی بنا لیا - جیسے جپ کو جد اور کب کو کد 
بنا کر حسد اور جسد ہے تقفیه کرا؛ یه اکفا ے 
بھی بد تر ے . 7 
م ۔ سناد : اشباع (حرکت دخیل) اور حذو 
(حرکتِ تبد و ردف) کے اختلاف کو کہتے هس - 
جیے عالم و عالم؛ نور و غوره طور و شور پیر و 
زیر» سیر و دیر؟ ووک خرف و ضرق وغه 
قدا میں اختلاف حرف قید بشرط قریب الەخرج 
کمی ہے سہی مگر رائج تھاء اب عیب فاحش ے . 
و - ایطاء : تکرار کلم حرف روی به اتجاد 
لنظ و معنی - اس شانکان بھی کہتے هس ۔ اس کی 
دو قسمیں کی گئی هس (,) جلی (۲) خفی - هم 
منحق طوسی کے هم نوا هس که اهل بصیرت ے 
عیپ مخفی نہیں ره سکتا اور بر بصر "6 اعتبار 
نہیں - لہٰذا جلی هو با خفی هر صورت میں عیب 
فاحش سے اور اس ہے اجتناب لازم - چیسے داناء 
بنا ستم گ۶ و سون گر؛ پانچوان اور دسواد» 
عقلمند» و هنربند» دوڑا اور چان اٹھا اور گرا 
وغیره ۔ ان کلمات ہے زوائد حذف "در دیے جائیں 
تو اصل کلمات باهم تقفے کے قابل نہیں رھتے . 
یه بھی »لحوظ ره که ایطاء کے معنی عربوں 
کے نزدیک یه تھے که قصیدے کے اشعار میں اسی 
کلم کو بار بار قافیه بنایا جائے ۔ چنانچه یه حکم 
تھا که کلمات قاقیه کی تکرار نه هو اور قافیه تنگ 
هو تب بھی کم از کم سات اشعار کے بعد لانا 
چاه » لیکن اب اردو تصائد» قطعون اور غزلون 
کے اشعار میں متواتر» ہے به ہے ایک هی قافیے کو 
مختلف پپلوژد ہے دل پذیر انداز میں باندهتا 
صنعت و هنر هی - البته جہان تصریم هو جیس 
قصیده و غزل ‏ مطالع» مثنوی کے ابیات اور 
رباعی و مات کے مصاریع میں تکرار باللفظ و 


المعنی هو تو اے شائگان و ابطاء ۲ 


ہتے ۵ں . 
اور اردو دونوں میں تاے 


مصدری کی تکرار اب عیب نہیں رھی - حالانکه 


کیل هو ا ایطاء و شانگان ےہ ۔ جیسے »جبت ء عنارت 
شفقت» دولت وذیره کا باەم تقفیه عام ے . 
اگر لفظ کی تکرار مختاف معنود میں هو تو 
ایطاء نہیں؛ تجنیس ہے یعنی عیب نہیں هنر هه 
جسے : 
کبھی دیکھے سنے نه ایس کان 
لکھوں کانوں کو نازی کی کان 
ے - معمول : قافیه مه‌موله کبھی 
اب هنر ےے اور عام - اس ی دو قسمیں ہیں 
(۱) ترکیبی (۲) تحلیلی . 
تر لیبی : وه تافیه جو دو کلاوں کو ١‏ کر 
بہم پہنچایا جائے جیس : 
دیوانه بنانا هی تو دیوانه بنا ده 
ورنه کہیں تقدیر تعاشا نه بنا ده 
تحلیلی : وه قافیه جو کلیے کے ایک حصے ہے 
حاصل کیا گیا هو اور اس کلم کا دوسرا حصد 
ردیف بنایا گیا هو - جیسے : 
لپٹ جاتے هی وه بجلی کے ڈر سے 
اسهی یه یه گھٹا دو دِن تو برس 


۸ ۔ غلو : روی کا ایک مصرع میں ساکن اور 


عرب هوگا 


دوسرے میں متحرک دوتا ۔ جیسے : 
لھ پوچھ مجھ ہے که رکھتا ھے اضطراب جگر 
نہیں ے مجھ کو خبر دل ہے لے کے تا بچگر 
و - تعدی : حرف وصل کا ایک مصرع میں 
ساکن اور دوسرے میں متحرک هونا ۔ عربی ہے 
خاص ے؛ فارسی میں نادر اور اردو میں يه عیب 
صادر نہیں هوتا . 
ردیف : قافے کے بعد جو کچھ مستقل وارد 
هو وہ ردیف .هی چاعے که شعر کے معنی ردیف ے 


marfat.com 


Marfat.com 


قافيه 


۸ہ 


التاى 


ایس متعلق و مربوط هون که بغیر اس کے پورے ۱ جوف رج 


نھ هو سکس - جیسے : ۱ 
صبحدم درواز؛ خاور کھلا 
مہر عالم تاب تا منظر دهار 

ردیف لانا نروری نہیں؛ لیکن لائی جاثر تو اس ی 
تکرار واجب _ه ‏ بیان کیا جا چک هی که قافیه 
صرف اہک حرف روی پر بھی مبنی هو سکتا _گ 
لہذا یه نروری نہیں که ردیف تمام حروف قافیه 
کے بعد آئے - روی کے؛ وصل کے؛ خروج کے اور 
مزید کے اور نائرہ کے غرض روی اور روی کے 
بعد قافے کے هر حرف کے بعد ردیف آ سکتیے۔ 
مد دورة با مثال میں حرف قافیه صرف روی ے 
اور کلم ' ثهلا" ردیف . 

حاجپ : بعض شاعر ردیف کو قافیے ہے پہلے 
لے آنے هس؛ ایسی ردیف کو حاجب کہتے هس 
جیے : 
بسک درد و شم ے ے دشوار یاں اے یار کار 
اشک کا آنکوون میں رغتا ے بندھا ام یار تار 
اے یار حاجب؛ یعنی ردیف قبل از قافیه ے اور 
کار و تار قافیه . ۱ 

کبهی شعر ذو قافیتین میں حاجب دو قافیوں 
کے درمیان آنا _ ۵ - جیسے : 

کپس آنکهون ے خون هو کے بہا 

کہیں سر میں جنون هو سے رها 

کبهی حاجب شعر ذو قافیتین میں دونوں 
قافیوں ے پپل آ جاتا ہے - جیسے : 

غیرون کو جب ے تجه به هوا اختیار یار 

عاشق تری وس هوا ہے شمار خوار 

مآشیلى + مقالے میں بیان کردہ حوالوں کے علاوه 
(,) محیط الداثره؛ سس (۳) میزان الافار: 
(م) زر کامل العیار؛ (ه) بحر العروض مطول؛ (ب) مطلعم 
خورشید: (.) جامع اامروض؛ )۸^( روضة القوانی؛ )4( 


(میرزا هادی ءلی بیک وامق) 

' گظ E‏ 
'ىۃ ى القالی بوعل اسيل بن القائیم بن ينون 
بن هارون بن عیسی بن مد ایک جلیل القدر 
عرب ماعر لفة. جو جمادی الاخره ہم ۰٭/مئی 
جون ۱۹۰۱ء (بقول بعض دیگر کے ۰ میں 
سے اھ رہ تر 

- آرمینیا اس وقت ملحتات دیار بکر ے تھا۔ 
7 یکم جمادی الاولی ۱/۸۳۵۹ اپریل ےف+وعء 
کو (بعض کے نزدیک ربیم الآحر یا جمادی الآخرہ 
۳۵۹ھ اور بنول ابن غذاری ۹۹٣ھ‏ میں) وفات 
پائی - 

۳ مین وه شہر قالی قلا کے چند باشندون 
کے ساته بغداد گیا تو وعان کے لوگون نے اه 
انهی کا هم وطن سنجها اور اس لیے اس کا لقب 
التالی هو گیا - تاهم مشرقی ممالک میں اے عموما 
ابو علی البغدادی کے نام ہے یاد کیا جانا ے ۔ 
جب وه اسلامی علوم» بالخصوص عربی زبان اور 
ادب ی تحصیل ے فارخ هوا تو اس کے تمام ذرائع 
معاش جواب ده چکے تھے چنانچه ہ ٩۳۱/۵۲‏ 
6۰ میں وه بغداد چهوژ کر اندلس ی طرف 
روانه هوا لیکن وهان کپس 
جا کر پپنچا - ان دنون وهان خلینه عبداارحمن 
الناصر کی حکومت تهی» اس خلیفه کا بیٹا ابوالعاصی 
الحکم جو عام و فضل اور علما کا دلداده تهاء اس 
ے بڑی شفقت ہے پیش آیاء اس که متعاق به بھی 
کہا جاتا ہے که اسی نے مشرقی سالک کو یه 
لکھا تھا که القالی کو مغرب میں چل آز کی 
ترغیب دی جائے - ابو علی ہم شعبان .۵۳| 
ہر شی ۶۹۲ کو قرطبه پپنچا جہاں اس نے 
حدیث اور غصوصاً عربی زبان و ادب کا درس دینا 


|٠.‏ می 


marfat.com 


Marfat.com 


انغا تی 


شروع کر دیا ۔ اس کے اساتنہ میں عبدالل بن 
23 البفوی» عبداللہ بن سلیمان, ابن الاشعت 
السسچستالي؛ ان درید» این السراج» الزجاج» 
الا خنش الصغیر نقطویه, ابوبکر ابن الاثاری» ابن 
تماق ا وک کال کے اس کے 
شاگردوں میں ے نحوی اور ماهر لغة محمد بن 
الحسن الزیندی» [مصنف قاموس الفقہ] خاص طور 


پر قابل ذکر ے . 
اس کی تصنیفات میں ہے یں صرف حسب 
ذیل دستیاب یه وید تنس 


( وا کتاب الامالی و الیل و النوادر - یه ایک 
کی بیاض ھے جو ضرب الامثال» زبان اور 
شاعری ہے متعاق متعدد تشریحات پر مشتمل ہے؛ 
مطبوعة بولاق مم ٣مھ‏ شعراء اور نظموں کے 
اشارھے ٠. +۴۸٥۷‏ و A. Bevan‏ نے ۱۹۱۳ء میں 
لائیئن ہے طبع کی؛ ()) کتاب النوادر؛ حصۂ 
اول» کیمبرج» یونیورسای لاثبربری» ای ۔ جی - 
براون» A Hand.list of the Muhammadan Manu-‏ 
دوه شماره جو؛ (م) کتاب البارع فی غريب 
الحدیث» نا مکمل رهی» پیرس .۱۵۱ .۰81۵۱ شمارہ 
۳۵« کک 
مال () الى : بيه الملتتص » شماره مه : 
(م) این الفْرضی : کتاب تاریخ عداءالاندلس» شمارہ , ۲۲؛ 
(e)‏ المٹری Analectes:‏ „ : 
۲ ۹ ۱۰۶ ۱۲۳۱۱۱ (م) السيوطى : بيّة الوعاة 
فی طبقات الفوبین النخاة قاهره ۳۲۹,» ص مو؛ (م) 
ابن خان : وفیات: قاهره» (Var Art‏ الدلجی 
قاهره ٣مم‏ رھ ص و (ے) 
المرتضول : تاج تاج العروس» بذیل فاده قلا؛ (ہ) ابن عذاری : 
او جب طبع ۰۵۵2 :ہب ترجمه مهو 
الجزاثر ۰۶۱۹۰ ۲ : ۳ (و) المرا کشی ١‏ وم Hist.‏ 
0y gh «Almohades‏ ص ب , ترجه ۳۵0۵0 الجزائر 


۰۹ تا .1®‘ ۲ : ہم تا 


۵٩ 


فا ار ه 


۴ ص ۲۰ * (۱۰) باقوت : مجم لآ » لم 
٤٤۵8۵۹‏ ۷۹۷ بمدد اشاریه: 0 ) وعی مصنف ۰ 
ارشاد شاد الاریپ» طبه Malo‏ لائیلن و .ورس م 
۲ یت * (۳) ابن عُلدون : کتاب العبر؛ بولاق 
(r) ۶‏ السمعانی : کتاب الانساب» 


لائیان 7۳ء ورقف یک )~ 1( Pons Biogues‏ . 


۰ ۳ : پم 


Brockel- Ûy») rr شمارہ‎ «Ensayohio biblio grafieo 


arab. Litt : 8‏ .ا Gesch.‏ ۱ :۰۱۳ وس 


۹ 
„ ص‎ ‘Litt. Arabe : Huart (ı٨) 


(سحمد 


سم 
3“ رک ب زرم . 
| قان رک به خان . 


للک ١‏ 
بر دی (یعنی پیر دی کا مماوک) الغوری (اس کا 
تلفظ در اصل مشرقی ايران میں "غوری"" [بواو 
مجهول] نها لیکن آ سے گے چل کر وهان یز مصر میں 
ور | وا معروف] عوگیا)؛ اففانستان کے مل وکوں 
میں ہے تھا جمس‌خاص طور پر فرآن مجید اور دینی 
علوم 5 خامک 


(محافظ جان) اور جابه دار ی خدمات سر انجام 


بن شاب ) 


r 


1 
اشرف سیف الدین س 


کی تعلیم دی ؛ ی تھی - وه مدت تک 


دیتا رها اور کی چاایس برس کی عمر میں جا کر 


البحریه کے صوبے ارک به بحریه] کا والی بنا - پھر 
۰۳ء۶۸ < ۱۳۸۸ میں اے حلب کا حاجب 
(رک بآن) ان (فوح< ی عدالت کا صدر) مقرر کیا 
گیا جہاں اس نے ایک بغاوت کو فرو کرنے میں 
بڑی مستعدی کا ثبوت دیا - ۰۳ ۹ ھاے وم ١ء‏ میں 
اے مقدم الالوف (ایک هزار ممل وکو کا سردار 
اور دو سال بعد سلطان جانبلاط آرک باں] کے 
عهد میں راس نوبة التواب (ہملوک سرداروں کا 
افسر اعلی) بنا دیا گیا - سلطان جانبلاط کے حریف 
اور جاندین طومان بای اول نے ۹.5ه/..وع 

میں اپنے .ختصر ہے دور حکومت ( که دوران اعم 
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تال تلا 


قال قلا 


دوا دار اعلل زر بش دوات دار) کا منصب عطا 
کیا. لیکن اس کے ساته هی. جیسا که مملوک 
خاندان ی باد اعت کے آخری دنوں میں اکر هونتا 
تھا تانصوه» ۾ ی استدار اعظم (حاجب اعا ی )» وزير 
اور حاشف الکشاف (ناظر اعلی) کے عہدوں بر بھی 
فائز تهاء چنانجہ چند ماه بعد جب اومان بای ے 

سملوک بیزار هو گئے تو قائصوہ کے اع منصب 
کے باعث ان کی نظر انتخاب اسی پر پڑی چونکه 
ر اس وقت ۔اٹھ سال ے متجاوز هو چق 
تھی اس لے اس نے ان کی درخوادت تامل کے بعد 
قول کی اس نے بهاری بهاری لگان اور محصول 
عائد کر کے اور کم قیمت کا روبیه چلا کر 
جمم کرنا شروع کر دی تاکه 
اس ہے پرانے ممل وکو ں کو وظائف اور نے مملوکوں 
کو انعامات دے کر انھیں اپنا حامی بنائے - روپیھ 
جمع کرنے ک خاطر اس نے ان مراعات کا بھی پاس 
نه کیا جو خیراتی اوقاف کو حاصل تهس اور رویے 
کی قمت دم کر کے تجارت اور کاروبار کو نقصان 
پہنچابا - قانصوه نے سوداگروں » عورتوں ؛ خواجه 
سراژد» اپنے درباری اهل کاروں؛ حتّی که دربانون 
نے فی را روپه وصول کیا ۔ اس کے معاصرین 
نے اے طرز عمل کی بنا پر بت سخت مورد الزام 
قرار دیا بہاں ت ککه جمعے کے خطبات میں بھی اس 
پر لعن طعنِ هو لگی ۔ وقائع نکاروں نے اس کا شعار 
'سلاطین سوء“ [برے حکمرالوں] میں کیا ے ۔ 
اس نے اشیا کی فروخت پر بهاری ثیکس اور بہت 
زیاده محصول چنگی عائد کر کے ملک کو بسرعت 
سای تباھی کے قریب پہنچا دیاء اگرچه اس نے اس 
روپے کا بیشتر حصه نہایت مفید کاموں پر صرف کیا ۔ 
قلم (خصوصا قلعة حلب) مستحک مکیے۔ حجاز میں 
سڑکیں بنوالیں؛ کضویس کھدوائے اور پانی کی 
ہم رسانی کے لے عمدہ پکی نہریں تیا رکرائیں (مثلاً 


اس کی ۶. 


اندها دهند دولت 


نہر قاهره) - اس زمالی میں حکومت کی آمدنی کا بڑا 
ذریمه بندرگله اور چونکی کے محصول تھے جو هندوستانی 


۱ مال پر عائد کے جاتم تھے؛ اس وقت یه مال براه 
مصر (عدن» جدهه سویس» اسکندریه») یا براه شام 


(هرمز» بصره» حلب) یورپ بهیجا جاتا تھا - ان بهاری 


: محاصل ہے بچنے کے لے پرتگیزون نے هندوستان کا 


لیا بحری راسته دریاف تکرنے کی خاطر اپنا س کچھ 
داؤ پر لگا دیا اور آخر کار واسکوڈی گما نے اے 


۱ ڈھونڈکر هي چھوڑا۔اس کے بعد پرتگیز آهسته‌آهسته 


۱ کے راستے 


هندوستان کے ساحلون پر قدم جمانے اور اپنے مال ی 
بڑی بڑی کھیہیں راس امید (Cape of Good Hope)‏ 
بلاواسطه یورپ میں لانے لگے - اس طرح 
مصری بندرکاھوں ہے گزرنے کے بهاری محصول اور 
خشی کے راستے مال لے جانے کے کثیر اخراجات کی 


۱ بجت ھوگئی اور منافع پرتگیزون کے هاته لگے - یه 


الحرمین ا(شریفین هو کی حیثیت 


سا ی نقصان اس غوری بادشاه [قانصوه] ی برداشت 
ہے باهر تھا - علاوه برین سب ے بڑے اسلامی 
فرمانروا» خليفة السلمین کا نمابنده اور خادم 
ہے اس نے اه 
اپنا فرض محسوس کیا که هندوستان که مظلوم اور 
متم رسیده مسلمانون کی مدد کو پہنچے - پرنگیزون 
کے خلاف پپلا معرکه (۹ ۵.۳/۹۰ ھ) میں پیش 
آیا جب که انھوں نے هندوستان ے آنے والے ایک 
مصری جہاز کا سارا سامان لوٹ کر لے غرق کر 
دیا ۔ سلطان الغوری نے پہلے تو پرامن طریقے ہے 
اپنے نقصان کی تلافی چاھی؛ اس لے خانقاه سینا کے 
بڑے پادری کو ایک شکابتی خط دے کر پوپ 


کے پاس بھیجا جس میں لکھا تھا که اگر پرتگال کا 


پادشاه مینوئل ات٤34‏ هندوستالی مسلمانوں پر ظلم 
توڑنے اور اس کے تجارتی جہازوں کو لول سے 
باز نه آیا تو وه پروشلم کے ۔قدس مقامات کو 
تباه و پرباد کر دے گا ۔ یھ وند حصول مقصد میں 
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تالجبوه 


نا کام رها» کمونکه مینولل اچهی طرح جانتا تھا که 
عیسائی زائرین کے آنی سے سلطا نکو جو ما ی فوائد 
حاسل هو ہیں ان کے پیش نظر وه اس طرح کا 
انتہائی قدم کبھی نہیں اٹھا سک ےگا ۔ لہٰذا(قاندوہ) 
لطان الغوری نے ایک اچھا بڑا بیڑا مم مکمّل 
ساز و سامان تیار کرنے کا فیصله کر لیا ۔ اس کا ایک 
خاص سیب یه بھی تھا که ۰ ۷ (.۱۵ع) میں 
ء , عرب جهاز هندوستانی بندر که پنانه (ععده۳) 
میں تیاه کر دیے کے تنم» لیکن سلطان کے اس 
بیڑے کو تیار کرنے کے کام میں ایک یه واقعه بھی 
خلل انداز هوگیا که روڈس 5 میں سینٹ جان 
کے جانبازون نے مصر جاز وا یل لکڑی کی ایک 
کهیپ پر قبضه کر لیا۔ سلطان نے پرتکال کے خلاف 
بحری جنک لڑنے کے لیے ایک مستقر کی تلاش میں 
لئی مہمیں روانه کس تاکه عرب کے ساره ساحل 
پر اس کا تساط قائم ره - اس کے قابل سپه سالار 
حسین نے جدے کو مستحکم بنانے کے لے اس کے 
گرد فصیل اور برج تعمیر کے اور اس بندرگہ کو 
بیڑے کامستتر قرار دیا - پہلامقابله م ر و هار . ن بع 
میں هندوستانی بندرگاہ شاژل 5:۱ کے قریب حسین 
اور لورنزو ا کے درمیان هوا جو پرتگیز 
وائسراے کا بیٹا تھا - لورنزو کا جہاز جلا دیا گیاء 
لیکن ا کے ھی سال پرتکیز امیر البحر نے اب یۓ 
کی موت کا انتقام لے لیا - اس نے مصری بیڑے کا 
ایک حصه بالکل باه کر دیا (هندوستانی جہاز 
الگ تھلگ رے) اور حسین کو انیا دبایا که وه 
فی الفور بحیرۃ قلزم میں پسپا هو جائے پر مجبور 
هوگیا ۔ اس کے بعد بھی چند سال تک مصریوں اور 
پرتکیزوں کے درمیان جهژبی جاری رهس - پرتئیزون 
کے ایک مستحکم بیڑے نے عدن پر بھی حمله کر 
دیا. لیکن اس حملے ے انھیں کوئی دیرپا کامیابی 
حاصل نھ هوسی ۔ اس کے بعد سلطان زر ایک نیا بیڑا 


قانبصء 


هندوستان روانه کیاء لیکن جب یه جدے پہنچا تو 

مصر کے سیاسی حالات تبدیل هو چکے تھے ۔ م م ۵| 

۱۶ میں عثمانی سلطان سلیم اول نے قاھرہ فتح 

کر لیا اور اس لے وه محافظ الحرسین الشریفین اور 

عرب کے مغربی ساحل کا مالک بن گیا ۔ سلطان سلیم 

کو هندوستان کی جانب اپنی سلطنت میں توسیم 

کرنے کا کوئی خیال نہیں تھا کیونکه اس کا مناد 
ایشیاے دوچف اور ریاستہاے بلقان ہے وابستد 
تھا ؛ چنانچه اس نے ال مکه ی درخواست پر حسین 
کو اس کی کامیاییود کے باوجودمم اس کے ماتحتوں 
کے جو عرب کے دوسرے حصوں پر قابض تھے؛ 
واپس بلا لیا اور عرب کے باشندوں پر مختلف مظالم 
توڑنے کے الزام میں ایس سزاے موت دے دی ۔ 
مصری بیڑے کو واپس آنا پڑا - اپنی جکه پرتگیز 
بھی اپنی حاصل کردہ کامیاییود پر مط‌ئن تھے؛ 
کیونکه انھوں نے بحیرۂ قلزم کی جکه ایک نئی 
تجارنی شاهراه حسب مرضی قائ مکر لی تھی ۔مشرق 
میں پرتگیزون کے نمودار هون اور تجارتی شاهراه 
پدل جانے ہے مصر کی آمدنی کا سب ہے بڑا اور 
اهم سر چشمه آهسته آهسته خشک هوکیا : چنانچه 
اب سلطان الغوری معقول مال نظام کے نقداد. ے 
باعث استحصال زر کے لیے پبل ہے زیاده جبر و 
تعدی پر اتر آیا اور رعایا پر سختی شروع ک» کیونکه 
ما ی حالت کے بگڑ جانے کی وجه ہے اس کے لے 
کوئی اور چار؛ کار باقی نہیں رها تھا - اب یه اس 
کے بس کا نه رها تھا که اپنے مملوکوں کی جیبی 
بخوبی پر کر سکے؛ اس لے اس کی حکومت کی 
حمایت و تائیدمیں استحکام باقی نھ رها - اس کی خارجی 
حکمت عملی بهی: ناکام ابت هوئی - طاقتور 
سلطان: سام کے ڈر کے مارره سلطان الغوری نر اس 


| کے شدیدترین دشمن اسعیل [صفوی] (رک بان] 


1 


شاه ايران ے ساز باز کر لی د ۲ هبعک 


رم ,1901۳۲۵1۲ 
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قانصوه 


ول 


قاقصوه 


موسم بہار میں سلطان سلیم ایشیاے کوچک میں 
داخل هوا بظاهر اس غرضص ہے که شاه اسمعیل 
ہے لڑائی کی جائے۔ سلطان الغوری دو لول فرمانرواؤں 
کے درمیان بیچ بچاؤ کے بہانے حاب پہنجا اور ابی 
" ملح جو نیت ے اظہارکے لے وہ اپنے ساته[تّاسی] 
خینه اور قاضی القضاة کو بھی لیتا گیاء لیکن درپرده 
اس نز شاه اسمعیل ہے اس کی مددکرنےک پخت وبز 
در رلهی تھی - سلیم لو اپنے جا۔وسوں کے 
ذریم اس کے ارادے کا تا چل کیا. چنانچه جب 
اس کے سغیروں کا سلطان الغوری نے پرنپاک خر مقدم 
نیا نو وہ دھوےے میں نه آہا اور جنک نو ناگزیر 
باس ۵ لیم سلطان الغوری کے سیر سے بڑی بدسلوق 
فی اس که م٭ازمین کو تل کروا دیا اور ہے 
نہایت ہے عزتی کے ساتھ خچر پر سوار ٹر کے اور 
اعلان جنک وال ے سر کے واپس بھیج دیا - 
لمان الغوری کو شروع هی ے اامیدی نھی. 
آلمونکه اہے اپنے سپه سالارون ہر بهروسه نه تھا - 
وه نھ تو اپنی رعایا کو اپنے عاملود کے جبری 
استحصال زر اور مظالم ہے ؛چا سختا تھا اور نه ان 
کی وفاداری پر اعتماد کر سکتا تھا - اگرچه اه 
”دی بار متنبه کیا گیا لیکن اس کے باوجود اس نے 
اپنی فوج کے ہائیں بازو کی قیادت حنب > عامل 
خاثر بک کے سہرد کر دی جو حمل کی ابتدا ھی 
میں ساتھیوں سمہت مہدان جنگ ہے چل دیا - ابھی 
لڑائی شروع هی عولی تھی که ضعیف العمر سلطان 
پر مرگی (زمعاممعه) کا حمله هوا اور وہ گھوڑے 
سے نے آرها - اس کے سوانح‌نکر کے بیان کے 
مطابق اس کی لاش کبهی دستیاب نہیں هوئی - بعض 
دیگر مصنفین کا کہنا ہے که کسی شخص نے اس 
کا سر تن ہے جدا کر دیا اور اے سلطات سلیم کے 
پاس لے گیا ۔ مصر اور شام پر ایک علیل عرص میں 
آتر کود ‏ قبضے اور ممل وکوت کی آخری شدید 


جنگ ک اراس رک به ماده سلیم و طومان‌بای 
]umanbai‏ ۔ اگرچه سلطان الغوری نے اپنا 
فرض عمت و عزم ے انجام دینے کی کوشش کی 
تهی» لیکن نھ تو وه لوگون دو اپنا طرف دار بنا سکا 
اور نه اس ہے مال یىی ابتری کا بندوبست عو سکا - چونکه 
سے اپنے امیروں اور ماو نود پر قطعی اعتبار نہیں 
تھا اس لے اس کی نوجه صرف اسی فائدے پر م رکوز 
رهتی تھی جو فورا حال و سکے؛ تاکہ کسی نه 
کسی طرح خرج چلایا جانر - اس میں انصاف کو 
سمجھنے کی قابایت نہیں تھی اور نه وه مختف 
فوتوں کے بای تناسب لو پرکھ سکتا تھا۔ 
علاوه ازبن ۱ 
رانفلوں ے نارت نھی - اے دور مار هتبار پسند 
نہیں تھے؛ کرونکه اس کے نزدیک ان کے استعمال 
ے ذانی دلیری د دھانے ک موقم نہیں مل سکتا نوا - 
نرکوں نےجو اس قدر جلدی فتح حاصل کر لی اور 
پرنگیزوں نے جو اس پر ابنی فوقیت ثابت کر دی 
تو اس کی ایک حدنک وجه یہی تھ ی که‌سلطان‌الفوری 
اور اس کے فوجی سرداروں کو آتشیں اسلحہ کے 
استعمال کی منادب تربیت حاصل کرنے اور دینے پر 
اعتراض تھا ۔ این اپاس نے اس کا خاص طور پر ذکر 
کہا ہے . ۱ 

کتاب خالۂ ملطانیه میں قرآن مجید کا ایک 
نسخه ہے جو اس کے لے لکھا گیا تھا ۔ اس میں اس 
کے ام ےھ قانسوہ غوری ۵۰ ذاء) ا مہف کے 
گے هس» رک به «E. Denison Ross‏ در Bulleıin ef‏ 
School of Oriemtal Studies‏ ۰۱۵ ( : ممم (نٹن 
۰۱۹ طبع جدید . 

: a ‘Geschichte der Chalijen : Weil ¢ Jail 


که 


جدید هنیاروں؛ توپ خانود اور 


Gesch. des Osmani-: V. Hammer (r): درم‎ Û مر‎ . 


Pet «chen Riches‏ ےی ء یمد e‏ : مہم یعد زان 


دونون کتابون میں بڑے بڑے مشرقی مآخذ نیز هم عمر 
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قائسوہ 


وقائم اور ورپ کی قاسلی رویدادیں بھی دی کی هی)؛ 
(م) اہن ایاس نے بدائع الثلپور میں سلطان الفوری کے عہد 
کک دال بیان کیا ے رک به ماده ابن ایاس) ؛ لیکن قاهره 
کے مطبوخھ نسخے میں اس ا صرف آخری جزو ےی ب .وھ 
۰ ۶۹۲۲ ک الات مخطاوطله کتاب ناله ملق پیرس»؛ .اں»» 
6 46»شحاره (۱۸۲٣‏ . ۱۳-۶۹ وع) اور مختاوطه سینٹ 
پیت ر زیر رگ ۵5۵ Les nianuscrits arabes de Û lust. des‏ 
۷۰ ۱10۱۱8۱8 شماره دم (۹۱۳۔مء ود) میں موجرد 
هس ؛ (م) (ہن الحتبلی کی تصنیف کرده مکمل سوانح حیات 
سے قبل ازیں استفاده نہیں کیا گیا ؛ رک به اين الحتبلی : 
1 سی تاریخ انان حاب» مخطوطه وی آناء امون(۳ : 
عدد 


: چ‎ «Dice امو‎ . . . Handschr. dér Hofbibl. 


«Gesch. d. arab. ۰ 
Hist. 


: Brcckelmann ف‎ IAF 
؛‎ 3. [ Mace) م) ورق ہے ب بعد ؛ ( د‎ ۰۳ 
۱۳ "Egypte depuis la conquete des Arabes ۰ 
The : W. Muir پیرس م ۸۳ ۱+ سے متا ,مم؛ (و)‎ 
لنڈن ہیر رن تا‎ «mamcluke Slave Dynasty 
(ے) اس ی تعمیرات کے مذصل حالات حلب کے‎ : ۴ 

کتبات پر آنے وا ی کتاب میں "قلعم اور فصیل شہر“ کے 
ابواب میں ےھ ھوں کے : (م) دمشق میں اس کی تعمیرات 
> بارے میں رک به Die Inschrif- : M. Soberuheim‏ 


٥ der Zitadelle von Damaskus‏ عاد مم تا ہپ در 


‘Der Islam‏ ج ۱۲ (qr)‏ () اس کے زمانے کی 
تجارت کے متعلق ر رک 4 Firman des : B. Moritz‏ وزج 
«Sultans ۲‏ در Pestscher. Ed. 0 ۰ géwid-‏ 
۱ برلن ۹۱۵ ۱ءء ص وم تا ےم ۰ (۱۰) برتگال ے 
اس کی لڑائیوں کے بارے میں وک Gesch. : ٩ ٤۶‏ 
Samnıl. Oncken! des Zeitalters der Entdeckungen‏ 

«Gesch. H. Schafer (11) اور‎ ٩ : 


جلدم هعیرب , ۸۵ ص . . ۲ ببعدہ: R.S. White- (r)‏ 


Portugals : 


Rise of Portuguese Power in India i ۱‏ لنڈن 


َ‫ سے 
(ır): ۰ ۶۹‏ اس کے سکوں کے لیے رک به Or. Coins,‏ 


۹۳ 


سس 
۱ 


تانون 
یت ی 


ra rir 


س 
Kunsuh in the Cat. Brit. Mus.‏ رہ ~ : 


(M. SrBERNHEIM) 
جمم : قوالین)ء عربی» فارسی» تری ٭‎ 
اور اردو ای کن آل موسیقی کا نام بھی ے‎ 
> تکو نی یا غیر منوازی الاضلاء ع چوکور شکل‎ 
سے اور اس میں ایک لکڑی ا چپٹا اور دی وکیا‎ 
کھنچے ہوتے هیی جنھیں‎ 
ضرآب دواوں ھاتیوں‎ 4: - 
کی شہ شہادت کی انگلیوں میں پہنا جاتا ے؛ اگرجہ . بہے‎ 
زمانر میں مضراب صرف ایک هاتو کی انگلی‎ 
پہنا جانا تھا اور دوسرے ہاتھ ہے در 7 نٹیاں‎ 
ملاوی) حسمب ضرورت گھمائی جانی تھیں‎ = ) 
۴ ۷۵۰02 لفظ " کانون“‎ 


جو 


تا ھوتا 


کاسہ ھوتا هم جس پر تار 
مضراب ہے بجایا حاتا ے۔ 


می 


اگرچه یه نام یونانی 
معلوم هوتا _ه» لیکن بوثانی یا بوزنطی اس آے ے 
متعلق کچھ نه حانۃ مم آھے؛ جے هم قاندن کہتے 

هس کیونکه یونانی فن موسیقی 
کوئی چیز باقی نہیں ے؛ عبدالقادر ان ای تر 
جو بد لکها ہے که اس "افلاطون نے ایجاد کیا 
تھا“ اس نے محض ایک بے بنیاد افساله دهرا دیا 
ہے جس ی کوئی حقیقت نہیں؛ اہن خلکان (۸ ۱«وع) 


میں اس سے مدابه 


قانون کو النارابی (م حدود وم۳مه) کی ایجاد بتانا 


ہے لیکن اس نے اپنی ”کتاب الموسیقی الک٠‏ ۲ 

اس آلے کا کوئی ذکر نہیں کیا؛ اگرچه يه ان 
”معارف» یعنی بربطنما آلات کی مختلف اقساء می 
بخوبی شامل هو سکتا ے جن ک اس رکیفیت یت لکھی 
ہے ۔ در حقیقت گمان غالب یہی ھک انی تر بد 
چو کور غیر متوازی الاضلاع شکل کا آله وف کر کے 
اس کا نام قانون اس لے رکه دیا که تارودک لبائی 
کا ”"فانون“ اصول آنکھ ہے نظر آتا تھا اور وه یه 
که چھوٹے تار کی آواز پنچم تھی اور لم ےکی ۔دعم۔ 
یه بھی یاد رکھنا چاھے کہ ابن خذکان کے قول کے 
مطابق الفارابی نے قانون کی "موجوده شکز“' کو 
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قانون سج 


ضع کرک رواج دیا .هه - غیر متوازی الاضلاع 
۳3 شکل کے قانون کا ذکر بار بهلول (زمانه 
فروغ »۳۵ه) کی سریانی لغات میں یقینا موجود ہے 
اور الف ليلة و ليلة ی پرانی کہانیوں میں بھی 
آنا هه جن میں ''قانون مصری“ک تخصیص ک گئی 


ے2 EE‏ هسپانیه (الاندلس) میں اہن حزم 


(م مها قانون کو "رلیس الّلات“ کہتا ے اور 


الشقندی (م و جبه) قانون کا ذکر ان آلات می ںکرتا 


هی جو اشبیلیه ہے تجارت میں باهر به جر جاتے تھے . 


Cangas de santa ۵‏ (ساتوس صدی) کی کتایی 
تصاویر میں په آله هسپانویون کے هانهون میں نظر 


آنا _ه - یہاں اس کی دو -خلس هس 6۵۱66۵ ۵500ء ' 


(مکمل تانون) اور ۰۵008 0۵:۵ (متوسط قانون) 
جیسا که :سء مصاع (اٹھویں عدی) ز‌انهی موسوم 
لیا ے۔ فارسی کی کتاب کو التحف (حدود ۵عه) 
میں بنایا گیا ہے که قانون میں چونسٹھ تار هوم 
ھیں؛ جو ”تین تارود" کی ترتیب ہے لگائے جاتے 
ہیں ۔ یعنی هر تین تاروں کا مجموعه ایک سر پیدا 
کرتاے ۔اس ے اگلی صدی میں عبدالقادر اہن الغیی 
بتانا عم که جو موسیقار ”عام و عمل کے جامم* 
هیر» وه و . , تارون کا قالون استعمال کرت هس 
" لشف الہموم“ (نویں صدی) 
مصری مأخذ _ه» شام میں جس آلے کو قانو ن کہے 
ہیں وه مصر میں سنطیر کے نام ہے موسوم ےء لیکن 
صحیح یه ے که سنطیر جلٹرنگ (:٭۵:۱::8) قسمکا 
ایک باجا تھا جس کی شکل تو لسی قدر قانون ے, 
ملنی جلتی تھی, لیکن جسے چھوٹی جھوئی سوگریود 
(مطارق) ے بجایا جاتا تھا بحالیکه قانون کو 
مضراب ے بجاتے تھے - کلف الوم مان 
دونون آلوں کے درمیان مندرجه ذیل فرق بتایا کہا 

ےش : اگر آله مریم هو تو وه فانون اھ اور اگر 


غیر متوازی الاضلاع چ وکور شکل کا ے تو 
و روا 


> مطابق جو ایک : 


قانون 


0000۹ / ۔۔ _۔ے چ چژژ ‏ چ چچچچھیوو و ت 


سے ۔ یھ تصریح دوسری تمام اسناد ہے بالکل مختاف 
ہے اور شاید صرف مصر ھی میں تسلیم ک گئی هوگ ۔ 
ترک میں نظامی اور روالی (نویں اور دسویں صدی) 
دونوں شاعروں نے قانون ک تعریف میں مسرت آفریں 
نفم لکھے هس ۔ یھ ساز ترکوں میں بارھویں صدی 
کے اواخر تک مقبول عام رعاء پھر متروک ھوگیا 
تاآنکه اس ے بعد ی صدی میں دمشق کے ایک 
عرب نے اس کی ھردلعزیزی لو دوباره بحال کر دیا - 
2۱۳۱ میں فرانس کے مشمپور عالم ہ٥٥٥‏ اا۷ نے 
اس اَل موسیقی کی تفصیلى تحقیق کی اور اس کی 
شکل اور استعمال میں کامل الخلعی (rrr)‏ 
زمانے تک کولی خدص تبدییی پیدا نه هولی - .ده 
میں قاهره میں عرب موسینی کی ایک کانگریس منعند 
هولی جس میں ایک بپتر فسم کا قانون پیش کیا گیا - 
اس آلے کی "ملاوی" (سر ی کهونتیود) وا ی جاب 
هر تار کے نیچے ایک سرد والا پرزه (عرابه) لیا 
گیا تھاء جسے مطلوبه نفر کے مطابق آگے پیجھے 
کہا جا سکتا تھا - المفرب میں یه آله ابهی پچھلے 
دنوں تک بہت رائج تھا اور آخر میں یہودی 
موسیقاروں میں زیادہ مقبول هوگیا تھا - ابران میں 
میں اس کا رواج عام تهاء لیکن بعد میں 
منطور (- سنطیر) قانون پر غالب ا گیا۔ پنجاب میں 
زمانة حال کا قانون اکیس تارود پر مشتمل ہے؛ 
لیکن یہ سپ تار الگ الک سے جاتے ہیں - دعوٰی 


ازمنة قدیمه 


کیا جاتاے که یہ بنگل کے '' کاثیا ناوینا سے لیا 


گیا ھے ۔ مسلم عندوستان میں دهلی کے سلاطین 
لودهی (دسویں صدی هجری) کے شاندار ایام تک 
تو یقینا قانون کی تاریخ موجود اور خاصی طویل 
ے۔ غیر متوازی الاضلاع جو کور اور تکونی شکل 
کے علاوہ مستطیل شکل کے قانون بھی موجود هس - 

صفی الدين عبدالمؤمن (م ٩۴‏ ھ) أ نے اسی آل ےکا ایک 
نمونه ایجاد کیا تھا جس کا نام اس لے ”هة“ 
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رکها ۔ یه + سامت میں قانون عم دوگنا تھا اور 
” دتاب الادوار"" کے بعض نسخون میں اس کا جو 
نقشه پیش کیا گیا ہے اس سے معلوم هوتا ہے کہ 
اس میں ٣م‏ تار تھے - فارسی کتاب ”کنز التحف“ 
میں اس ہے کپس زیادہ؛ یعنی ہ. ‏ تارون تک کا 
ذکر ‏ ه ‏ مستطیل شکل کا قانون هسپانیای 
Cangas de Santa maria‏ (ساتویی صدی) میں د کهایا 
۔ اس قسم کے تمام ساز نویں صدی ے اسی طرح 
بحائے جاتے تھے کہ "کاس" بجانے وال کی کود 
میں یا کسی ٹیک پر افقی طور پر رکھ لیا جاتا تھا۔ 
اس ہے قبل اس کے بجانے کا طریقه یه تھا که ساز 
کا پیندا بجانے والے کے سینے کے سامنے عمودی طور 
پر رکھا جاتا تھا اور یہی طریقه مغربی یورپ کے 
ملکوں میں نظر آتا ہے جو قدرتی طور پرڑمسلمانوں 
کے رائج العام طریقے ھی کی نقل تھا . 
ماخحذ $¢ The Music and: 06. R. Day )١(‏ 
«Musical Instruments of Southern India‏ ٹلنڈن ۱ A4‏ £“ 
ضص ۱۰۲ ۱۳۳ “Mi 2۵1۳ : H. G. Farmer (r)‏ در 
13 انگریزی لائیلن بار اول ؛ (م) وهی مصنف : 
Library‏ ہوا |ہ0ظ Arabic musical manuscripts in the‏ 
(لنٹن ۵ ۲ رع)» لوحه ؛ (م) وهی مصنف : ن هناگ 
Musical Instruménts‏ ۱0۲۱۵۸۸۵۱ (لنڈن ‏ م۹ رع)؛ ص متا 
٦ر‏ ؛ (م) ومی مصلف : Turkish Instruments of‏ 
Music in the 17th Century‏ کلاسکو ۶ ۶۱ ص ۳۳ 
تا م۳ ؛ (د) وهی مصف : با؛ The Minsirelsy of‏ 
Nights‏ ۰۸۵۵/۵ لنٹن ومورع ص r.‏ تا ۲ ؛ (ے) 
وھی مصتف : ‘Oriental Studies : Mainly Musical‏ 
لتلن _مدورء» ص ؛ (~N)‏ این ای : 
جامم الالحان» حصة آلات موسیقی» طبع محمد شفیع» 
(۹) (محمد] کانل الى : آلموسیقی الشرقی» (قاعرہ 
۲ص و و و ؛ (۱ .) كنز اه كء مخطوطہٴ نطوطہٴ برلش 
میوزیم :0 ,وم( ؛ ورق r‏ (۱) کشف ایوہ 


۲ تا ۲۳ 


قائو ون 
۔سمسسسسسسمسممسمسسںوسدوصسصحےوصحًحً۔ یم 
مخطوطه* قاهره» ''فنون جمیله؛'» ۹ 
E. W. Lane (ır)‏ : 


و تا مرو 
۶ الام ریا Modern‏ وب ùi)‏ 
۰ کم A. Lıvignac (ır) ‘ra. Û ۳۵٩‏ 
«Encyclopaedie de la musique‏ پیرس ۲ ۹۲ ٢ء‏ ص ۲ دمح 
۸ کے یں Û ۳.۲۰ ۱۳۰۱۳۱۲۹۲٩ Û‏ پم 
Catalogue...du ۷۰ ۱۰ Mahillon )۱(‏ 
de musique de Bruxelles‏ افیرمء ؛ (ح ,) المقر ی : فح 
الطرب» لائیان ۵ رع :عم تا مه 
Metropolitan Museum of Arts ( 1)‏ کا Catalogue of‏ 
Musical Instruments‏ تیویارک و , و رعه اعداد مم 
«Voyage en Arabie : K. Niebuhr ( £) ‘ır ٣۹ ‘Fer‏ 
امسٹرڈم و تا FY aA.‏ عم GOAN‏ 
History of Alleppo : P. A. Russell‏ [و۶یااں۸۷ء لنڈن 


History of: K. Sachs (14) ۲۳ 


۱٢۱ ۳ء‎ 
نیوپارک .۱۹۸ ص رم‎ Musical Instruments 
«eı کلکته وم‎ «Yantra Kosha : 8. M. Tagore )۲۰( 
La descrip-: G. A. Villoteau )۲۱( ص رم تا وم ؛‎ 
م ر تاو رم رع»‎ . ٩ پیرس‎ »tion de "Egypt Etat moderne 
تاہوہ۔‎ AATF: 1 
(HENRY GEORGE FARMER) 
ہے‎ / 

قانون : رک به شرع» شریعت. 

قانون : (یونانی ۷ن۷ ہے ماخوذ)؛ * 
انگریزی0:000: دستور» قاعده»(1۲۷)-اسلامی‌سلطنت 
کے فروغ» اس کی وسیع فتوحات» جن کی وجه سے 
اس بہت مختاف قسم کے لوگوں ہے سابقه پڑا جن 
میں سے بعض کے پاس پہلے هی کچھ وضع شده 
قانون موجود تھے؛ تجارت اور اقسام صنعت وحرفت 
باتوں نے صوبائی حاکمو ںکو اس پر مجبور کر دیا 
که وه عرف (دام أ٥‏ ا:۶ ٥ا)‏ کے اصول پر عمل 
کون هوے شریعت یا قانون یعنی فقه اسلامی که 
پپلو به پپلو مد کوره بالا مخصوص قوانین کا ایک 
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قانون 


سلسله قامم کر دیں - یہی وه احکام هس جو قانون 
(جمم : قوائین) کپلات هس - بربر (اور عثمالی تر کیه 
میں بهی) به نام اپنم وضم کرده قواعد و خوابط 
اور اپنے ر-می قانونکو دیتے هس - [انگریزون کے 
زمانم میں برصغیر پاک و هند میں قاون محه‌دی 
(شرع محمدی) کے نام ہے ایک قالون رائج تھا جو 
کم و پیش شریعت پر م شتہل تھا - قانون اور شرع 
میں بنیادی فرق یه ھے که قانون ضرورتوں کے 
تحت انسانون کا وضم کردہ هوتا عم اور شرع 
احکام الہی پر مبنی ے - ترک میں قانون اور شرع 
می به فرق ملحوظط رها - دیکھے الءحلة الاحكام 
العدلیه! لیز رف به شربء‌ت» فقه وغیره]. 
مآخولى ۰ (۱) ۱۱۵۵0۱6۵5 و Letcurneur‏ 
‘La ۵۳۱۱۰۱ les coutumes Kobyles‏ پبرس ۳ يم بع» 
ج r‏ و ‘r‏ (م) Les Kanouns du M:ob : Morand‏ در* 
muulman algérlen‏ ب؛اہ:ا )Edutes de‏ الجزائر 
Formation des cites chez : Marqueray (r) ‘%1۹1۰‏ 
“les populations arabes sedentalres‏ پیرس ۱۸۹۰ی 
ص سے بعد ! ‘Archives berbéres (r)‏ ج ۱ و (o) ‘r‏ 
le droit Kcbyle‏ بار دوم» پیرس ۰۱۹۱ * (و) 
sur la litterature des 0۲۵۲۵5 ::1 Basset‏ اعد 


الجزاثر ۹۹ء باب و 
.des Kanouns‏ 


La Lifteratvre jurldiçve : 


(Cu. HuUAaRr) 

عاص : ترق اور ایران کے 

دنور کو قانون اساسی کہا گیا ٤‏ عم : کسی قوم 

یا ملک کے رھنما بنیادی اصول ؛ انگریزی میں 

۵ عریی» فارسی» ترق» اردو میں مختلف 

نام ماگ آئین؛ دستور اساسی» قانون اساسی وغیره - 

[نانون کی تشریح کے لے رک به قانون [53] 
لائرئن» بار اول میں دیکهی دستور] . 

اس مقال میں عام طور پر به بحث مدلظر ه 


لک 


قانون اساسی 


که گنشته دو صدیوں میں مختلف مسلمان ملکود 
میی» 0۵90:0008 با دستور یا قانون اساسی 
کے سلسلے میں کیا کیا تغیرات هوتر ره - ان میں 
مغربی تصورات نے کیا حصه لیا اور اسلامی رباست 
کے بنیادی فلسفے (شرعی حکمت و دانش) ے نباه 
پا انحراف کی کیا صورتیں نکلتی رهس اور آخر میں 
یه که اس وقت ( ہے ۹ء تک) مسلم ممالک میں 
ریاست کو سیکولر (لادین ؛ محض دنیوی عتلی) 
اساس پر قاژم کر با اس اسلام کے رھنما اصولون 
کی طرف واپس لانر کے ۔لسل میں رجحانات و 
میلانات کیا ھیں ؟ 

اس حد تک واضح هی که مذکوره زمانے میں 
سیکولر اور اسلامی رجحانات کی کش مکش شدید 
رهی ے؛ لیکن غورکیا جائے تو سب ایک طرح کی 
ذهنی شنت تھی جس کا باعث ایک طرف تو وه 
غلامانه مغرب برستی اور روابت شکنی تھی جو 
انیسوی ببسویں صدی عیسوی کے مغرلی استیلا کا 
قد.جه تھی اور دوسری طرف وه جمود تھا جو زندگ 
کے حرک تصور ہے ناآدنائی کی وجه ے قدیمالخیال 
طبقے پر طاری تھا اور سب سے بڑی بات یه که ان 
دونون طب,قوں کے درمیان بفاهمت پیدا کرنے والا 
صادب فکر گروه موجود نه تھا جو معقول اشتراک 
کی صورتی پیلاا کرتا - اس میں سب ہے بڑی 
رکاوث معاشرتی اسالیب و تصورات کا اختلاف تھا 
ورئه بنیادی عتائد میں اختلاف رفع هو سکتا تھا اور 
هو سکتا ۵ - 

اسلام کی روشنی میں جو بھی (آج کی اصطلاح 
کا تحریری) قالون اساسی مرتب هوگا اس کی انسانی 
بنیادیں جو شرافتوںء شہری آزادیوں اور حقوق عامه 


سےعبارت ہیں خود عقلی و عمرانی اصولوں کے مطابق 


بھی نتیجہ خیز اور ریاست کے شہریوں کے لے سوجب 
فوز و فلاح هی هون گی - سیکولر قسم کے قانون 
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قالون: اساسی : 
اساسی بھی السان کے حقوق کے لے جدوجہ دکرتے 
هس ۔ اسلامی قانون اساسی بھی اس کی ضمانت دیتا 
ے ۔ فرق یہ ع که سیکولر فانون اساسی تغیر و 
تبدل کے تابم هوتا ھے؛ مگر اسلامی قانون اساسی 
ان اقدار مطلقه پر قائم هوک جو ماحول کے تغیرات 
کا لحاظ رکھنے کے باوجود؛دیرپا انسانی نصب العین 
اور نفسیات پر مبنی هوک - اس کا سرچشم هکتاب القہ 
اور سنت رسول اللہ ے؛ لٰہذا اس کی بنیادی حکمت 
بعض امور میں سیکولر قوائین اساسی کے تعصبات 
ہے پاک ھوک - 
اسلام کے قانون اساسی کے اصول قرآن و منت 
میں هین» لیکن جدید دور ی اصطلاحات اور طریتم 
کے مطابق» اس کی تبویب و تدوین نہیں هولی - 
: غیر تحریری قانون اساسی (Un-written Constitution)‏ 
کوئی انوکھی بات نہیں - انگلستان میں صحیح 
معنوں میں کوئی تحریری 0008111011008 نہیں( دیکھے 
٩۰ Amery‏ ما (Thoughts on Constitution:‏ ؛ لیکن 
واضح ہے که اسلام ی روشنی میں دستور کی جدید 
انداز پر تبویب و تدوین پ رکوئی پابندی نہیں اور 
اس میں کچھ مشکل بھی نہیں ۔ 
جدید دور میں اگر اسلام کی روشنی می ںکسی 
اسلامی کانسٹی ٹیوشن کی تحریری تدوین کا مطالبه 
هو تو اس میں کوئی امر مانم نہیں - نه یه اممکن 
العمل اور امناسب امر ہے ۔ یه تو اسلامی ریاست 
کے رهنما اصولوں کو موجودہ کوائف و مسائل کے 
طور پر» قدرے معین صورت میں مرتب کرنا ہے 
اور اس میں اعتراض کی کوئی بات نہیں ۔ مثلا اگر 
قرآن مجید کے احکام اخوت و مساوات اور آنحضرت 
صلی الہ علیہ وآله وسم کے خطبہ حجة الوداع کی 
روشنی میی» کسی اسلامی ریاست کی بنیادی قرارداد 
مقاصد مرتب ه وکر سامنے آ جاے تو اس میں بہت 
فاده ۓ اور نقصان. کچھ نہیں ۔ 


میں 


قانون اساس 


یه تصریحات اس دبستان فکر کے جواب میں 
پیش ی جا رھی هیں جو یه کہتا ہے که همی آج 
بھی کسی مرتب و مدون تحریری قانون اساسی کی 
ضرورت نہیں؛ کمونکه س بی کچھ قرآن و سنت اور 
اجترادات ائمه میں موجود رش ۔ بلا شبه موجودےۓے 
مکر اس کی تبویب و تدوین نو ہے اصول واضح 
طور عم سامنے آ کر ریاست کی قطعی رهنمائی کا 
فریضه انجام دے سکم هس - 

ان کے برعکس تشکیک پسندوں کا ایک گروه 
ہے جو یه عقیدہ رکھتا ے که اسلام نے هم ںکوئی 
قانون اساسی (باصطلاح جدید) نہیں دیا اور نه 
قرآن و حدیث کی روشنی میں کوئی ایسا قانون بن 
سکتا ےہ جے آج کل کے دور کا کانسٹی پیوشن 
کہا جا سکے ۔ یه خیال درست نہیں - قرآن و سنت 
اس قانون اساسی کے اکثر و پیشتر اصول 
موجود هن - فقه اک وسیع ذخیرے ے بھی عمده 
اصول مل سکتے ہیں اور ان پر مسلمانوں کے سب 
بنیادی فرقون [رک به فرقه] کا اتفاق بھی هوسکتا_ه- 
صرف یه فرق هوک که ہیں قرآن و سنت و فقه ی 

اصطلاحوں کی (جدید اصطلاحون کی روشنی می) 
بغرض افہام وتفهیم تریح کرای هو . 

۔ کسی قانون اساسی کے اہم مسائل کیا هی ٩‏ 

(,) حساکمیت (ل00ع50۷02۵1) کا مسئلے اور 
ریاست کی هیثت (۳۰۶۲۳) کا سوال . 

(۲) ریاست کے حقوق (بحواله افراد) کیا هس 
اور اسی کے ضمن میں ریاست که فرائض کیا 
هس ؟ 

(Organs of (he State) ریاست کے اعضا‎ )۳( 

کیا هی اور ان کے الگ الگ اختیارات کیا حس» 

انتظامیه اور عدليه؛ کابینه اور اس کے نمائندهہ 
وزیر اعفام کے حدود عمل کیا هس ؟ 

(م) ریاست کے مقاصد وجود کیا ہیں ؟ اس کا 


marfat.com 


Marfat.com 


قانون اساسی 


A 


قانون الام 


بنیادی‌انسانی فلسفه کیا ےے ؟ 

(و) حکومت کی جزئیاتی تشکیل اور لالپین و 
عمال حکومت کے اوصاف؟ 

(ہ) پربت کا اصول کیا ھوکا اور ریاست پر 
شہریوں کے حقوق اورشہریوں ہر ریامت کے حتوق 
کیا هون گے ؟ 

ان مسائل میں بنمادی امتیازی حممیت + وکسی 
ا.لاسی قانون اساحی کو دوسرے ممالک (مغرب و 
انردکه) وغیره سے جداکرنی هم وه مسئلهہ ۔اکمیت 
(٥5عاء:850۷۶)‏ ے - (اس کی تعریف کے لیے دیکھیے 

Modern Political Constitutions : C. FP. Strong 
۱ع» ص م تان)۔ غالبا اسی سوال کا جواب مغربی‎ 9۰ . 
ذھن و ذوق کے لے پرہشانی کا باعث .هم ۔ اسلام‎ 
ہیں غاکمیت صرف اق تحال ک ا - وهی حاکم‎ 
اعلیٰ ہے ۔ حاکمیت کے منہوم میں اقندار اءسلی‎ 
(٭افتدار سطلق) شاسل ے؛ بعنی یمی که‎ 
مذکوره حاکمیت کے مالک کی هر بات حکم اور‎ 
. تانون ے‎ 
درد تر مغربی تصورات کی رو ے اس کےکئی‎ 
جواب ملتے هس : کسی کے نزدیک ایک بااختیار‎ 
فرد ی» جسے بااختیار بنا دبا گیا هو یا جمہور کی‎ 
با عوام کی با پارلیمنٹ ق» ان سب صورتون میں‎ 
حا کیت کا منصب اندان هی کے پاس رهتا ے؛‎ 
لیکن یه بھی حتیقت  ے که انہانوں کی حاکمیت‎ 
(اقتدار مطلق) همیشه افراط و تفربط» #ضب حتوق‎ 
یا ۔لب حتوق کی مرتکب هو جاتی رهی ے؛ جس‎ 
کے نتیجے میں بار بار پردشان کن تبدیلیان روما‎ 
ءرتی هس اور تغیرات و التلابات آتے رتم هس جو‎ 
اختلال کا باعث هوتم هس - مثال کے طور پر خود‎ 
امربکه کے قااون اساسی کو دیکها جائر تو‎ 
نام پر اس میں ترمیمات کی صورت‎  تاحالسا‎ 
: پیدا هوتی رهتی ے (دیکهی ۳۵004 .۸ ہ1‎ 


۱ 
1 
۱ 
أ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


۱ 


«Modern Constitutions Since 7‏ ۹ء صم 
و پعد) . 

اسلام میں حا کمیت صرف اللہ تعالی کی ے اور 
انسان اس کے نالب کے طور پر» خدا ی حکمت 
(انصاف و عدل و امن) کو افذ کرتے یں (اے 
کبهی کبهی حکومت البیه با خلافت الہیە بھ یکچه 
دیا جاتا ے) - ریاست مسلمانوں ی بطور نیابت هوتی 
کیونکه حاکمیت صرف اللہ کی ۵ - انسان بمشوره 
جمہور ریاست کی تدییر کرتے هس . 

اسلام کے تصور حأکسیت (و قالون اساسی) پر 
یھ اعتراض کیا جاتا ے که اس قسم کا دستور اپنی 
فطرت کے لحاظ ہے جامد(۵اع:۳) هوک یعنی اس میں 
تفیر و تبدل ‏ یگنجالش نه هوک ایکن قابل توجه یه 
عم که دلیامی اس وقتلچکدار (۳۱:۵) اور جامد 
(4نو: )دونود‌طرح‌ک کانسٹیٹیوشن ملتی‌هس- جہاں 
قانون اساسي موخرالذ کر قسم کا ے وهان مشکلات 
کی وجه ہے واضعین قانو ن کو یہ اعتراف کرنا پڑگیا 
سے که قانون کے کچھ اجزا ایس هون چاهئی 
جنپی دوام حاصل هو اور بدلا نه جاسکی؛ کیونکه 
تمدنی تجرہے نے بنایا _ هم که وه انسانون کے حقوق 
اور آزادیون کے سلسل میں ناگزیر تحفظ کا درجه 
رکھتے هس - یه قانون بقول سی - ایف - سثرانگ» 
‘Modern Poltiical Constitutions)‏ ص ‘(imo‏ 
دوسرے قوانین کےمقابلے میں :موی فعه Gear‏ 
۷ موتا ےے ۔ اس حصم کو اصطلاحی زبان 
میں ۷۵ ها لهای‌ه ہ٥٢‏ کہتے میں ۔ دلیا ے فاونع 
قانون اساسی مثلاً امریکه» فرنچ ری پیلک چہارم 
(+م رع) اور اطالوی ری پیلک (۱۹2) ان 
میں ایک نھ ایک حصه ایسا ے چم بدلا نہیں 
جامکتا . 

اسلامی احکام کی روشنی میں جو تانود لساسی 
هو اس کا ایک حصه ضرور 8:8:0 هوک - به السانون 
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قانون اساسی 


ههه کے 


کے حقوق کے غصب کے لے نہیں بلکه الهس بہتر 
تحنظ دینے کے لے هوگ ۔ افراط و تفریط ے آزاد 
هوک اور وقتی و هنکامی تعصبات کی خرابیوں ہے 
پاک هوک . 

از بسکه قانون اساسی صرف رهنما اصولون اور 
بیادی عقائد (06006600) کا بنیادی خاکه هوتا ےء 
اس لے اسلامی قانون اساسی میں اگرکوئی ان۵ 1و نظ 
(جمود) هوک بھی تو اس کا اثر اس کے اس حصے پر 
نہیں پڑے کا جو حالات کے تحت بدلتےھو ےکوائف 
ہے متعلق هوک البته جزئیاتی پہلومیں هر وقت تبدیلی 
سمکن هو اور اس کی اسلام میں پوری گنجائش ےء 
مثلاً فقه اسلامی کا ایک واضح اوربڑامعروف اصول 
استحسان و استصلاح (مصالح مرسله کا اهتمام) ہے 
یہاں تک که بعض فقہا ز خود عر فکو بھی مآغذ 
قانون اسلامی میں شمار کیا ے؛ اگرچه عرف خود 
ایک ۵اعا۸ سلسله ے؛ تاهم بشرائط اس ہے استفادہ 
کیا جا سکتا ے . 

یه بحث اللہ کی حاکمیت کے ضمن میں هوئی 
ہے جس ہے یھ ابت کرنا مقصود ہے که اسلامی 
قانون اساسی کی بنیاد قرآن مجید کے اوامر و نواهی 
اور سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلم پر 
هو ۔ اس کا یه حصه ناقابل تغیر و تبدل ھوکا ۔ 
اصولی حاکمیت بھی خدا ی هو اور سیاسی حاکمیت 
بھی خدا ی هوک اور اس کا حکم مطلق اور اقتدار 
مطلق هو - بندے صرف خلافت و نیابت کرحق‌دار 
(اولوالامر) هون گے جو تانون الہی کے پابند 
هون گے اور ان کی قائم کرده ریاست کے رهنما 
اصول اور حدود عمل یہی هون گے جن کا ذکر هوا. 

اسلامی قانون اساسی میں اعضاے ریاست کا 
فرض اور وظیفه ولایت و امانت کے نام ہے یادکیا 
جاتا ہے (ابن تیمیه : السياسة الشرعیه) - فرالض کی یه 
بجا آوری حکومت نہیں هو ولایت و خدمت هوگ» 


بندون کے معاملات بطور امانت بندون کےسہرد هوزه 

گے ۔ عدلیه 4:۱٥:9 ٥(‏ ۵[) او ر مقننه (6م؛هادنومآ) اور 

انتظامیه (٥۷ن1ئ:65)‏ کی اصطلاحیں لاکھ نئی هون 

ان ہے بارے میں اسلامی احکام میں واضح اصول و 

هدایات موجود هس اور آج کے دور مین کسی واضم 

الون کو ان کی حدود متعین کر میں کولی 
دشواری نہیں عو سکتی - معمواں سی اجتہادی 
کوشش سے قانون اساسی کی معقول بنیادیں از سرنو 
مرتب هوسکتی هس- عدلیه کا انتظاميه ہے الگ هونا 
اسلام کا ایک واضح قانون رھا ہے - اسلامی تصورات 
ک رو سے ریاست کی صورت ایک خاص طریقے کی 
صدارتی جمہوریت (اهل‌الحل و العقد کے منتخب 
امیر کی ولایت امر) هو جس میں استصواب راے 
بہرحال ےے (خواه اس ی شکل عمومی راے شماری 
هو جیسا که امام ماوردی نے الاحکام السلطانیه میں 
لکھا ے؛ خواه وه اجتماعی رات کے اندازے هو یا 
کسی انتخابی حلتے College)‏ ا۵ )E‏ کی صورت میں 
هو) - یه ناگزیر هم که ریاست کا امیر (صدر) قومی 


رضامندی کا نمائنده هو - اسلامی ریاست کا رہھازدں یا 


Federal‏ یا Confedera1‏ هونا حالات پر منحصرعے اور 
اس معامل مين کوئی سخت دشواری موجود نہیں . 

. اسلامی ریاست جس جمہوری اصول پر قائم 
هو وه مغربی جسپوریت کے اصولود ے ان بعنون 
میں مختلف هوق که اس میں کثرت راے کے باوجود 
امیر کے اختیارات مسلوب نہیں ۔ اس کے علاوه 
اکثریت خدا کی حاکمرت اور قرآن و سنت کے احکام 
کو منسوخ نہیں کر سکے گی گویا اس کا داثرة 
بصالح مرسله اور امور عامه تک محدود ھوگا جس 
میں وقتا فوقتا تبدیلیاں کی جا سکس گی - اب بڑے 
سوال دو هس : (,) ریات کا بنیادی فلسفه و عقیده 
اور (:) شہری حتوق اور آزادیون کا مسئله - 
اسلامی ریاست کا بنیادی عقیده خدا کی زمین پر 
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قانون اساسی 


خدا کی بادشاهت کا قیام اور اصول انصاف و عدل 
واخوت ومساوات کا نفاذ .هم ۔ امربالمعروف اور 
نہی عن‌المنکر اس کا نصبالعین ےہ - شپریت میں 
بہت ے معاملات هس جن میں اهم مسئله مسلموں 
اور غیر مسلمون کے معاشرتی حقوق کا ےے اور 
موخرالذ کر ک سلسلے میں اطمینان بخش رهنما 
اسول موجود هس . 

بپرحال اسلام کی اساس پر» کسی ریاست کا 
نتر انان تیان موف فی آمر تین د رکاش 
کے لیم جمیور اهل اسلام کا ایمان و یقین پخته هو - 
عالم اسلام میں اس وقت جو بےیقینی ہے وه کم همتی 
کے باعت ‏ عم اور مسلم ممالک میں دستوری ارتقا 
کی عہد به عهد روداد اسی ہے یقینی کی غماز ے؛ 
لیکن جہاں بھی جمہور نے ءزم و یقین کا اظہا رکیا 
وهان اسلامی روح پر مبنی قانون اساسی متشکل 
هوکر رھاء مثلا پاکستان اور لیا میں جس کی 
سیل آگے مقالے میں آ رهی ہے . 

پاکستان میں م رہ رھ میں جو قرارداد مقاصد 
منصور هوئی وه اسلامی قانون اساسی کے امکلات کا 
رون نبوت ے زدیکھے دیگر دستاویزات کے علاوه» 
اسلامی قانون نمبر چراغ راه» کراچی؛ سودودی : 
اسلامی دستور کی تدوین» طبع اسلامک پبلی کیشنزء 
لاهور و ودو ,ع؛ نیز :۵۵۵5۲ Lebesnly'‏ ؛ Law ln‏ 
Middle Lusi"‏ ۳۶ ۳و ۹ء (مختلف ابواب)]. 

[ادارہ] 

مسلم ریا۔توں کے قوائین اساسی : مسلم 
ممالک کے فانون (دستور) اساسی اور جدید طرز کی 
دستوری حکومت کہ لے جد و جہد کی تاریخ پر 
مختلف فضلا نے لائیڈن بار دوم میں مقاله (دستور 
ہے تحت) جو مقالات لکھے ھیں؛ وه ترمیم و اضافه 
کے ساتھ یہاں پیش کے جارے هس اور ترتیب بھی 
دھی ر ٹھی جارھی .هه - جن ممالک کے فوانئین 


اساسی کی بحث آرھی ہے ان کے نام یه هس : 
و - تنس 
۲ - تر کیه 
۳ - مصر 
م ۔ ایران 
ه - افغانستان 
٦‏ - عراق 
ے - سعودی عرب 
۸ - شام (سوریا) و لبنان 
و - اردن 
٠‏ - انڈونیشیا 
۱ ۔ لیا 
۔ سوڈان 
۔ پاکستان 
- موریتانیا 
۔ کویت 
- مراکشی 
- وفاقی دساتیر 
۸ - جنوبی عرب کی امارتس : ابوظبی» دبئی 
شارجه» عجمان» ام القیوین 
و , - خاتمه (مختاف دسانیر پر مجموعی تنقیدی 
رال) 
ان کے علاوه کچھ اور ممالک بھی هس» جن ی 
تفصیل نہیں دی جا سی » سرسری معلومات کےلے 
دیکھے تذیر احمد خاد؛ Commen wealth of Muslim‏ 
«Natlons‏ ہے , لاهور ۰ تہز The Sietesman's year‏ 
۶ براے سال ۱ ۶۱۹ تا ٩‏ ۳ یہ ہیں : 
۱ اپر والٹا (۲۵۱۸۵ ء۴ مم0تا) رک به والٹاء اپر 
م - البانیا (رک به انااودلق) 
م - الجزالر (رک بآن الجیریا) 
م - البحرین (رک بآن) 
۵ - افربقه وسطی 


۱۳ 
۱۳ 
۱۴ 
۱۵ 
٦ 


۱ 
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+ ۔ داهومی (رک ہاں) 
ے ۔ چاڈ (-شاد) (رک ہآں) 
ہ - ایتھوبیا (< حبشہ؛ رک ہاں) 
۾ ۔ گمیا (رک باں) 
وت گنی (رک باں) 
۱ ۔ آثوری کوسث ۳ 
۳ و (رک ہاں) 
- مال ی (رکِ ہاں) 
7 ود (رک باں) و عمان (رک باں) 
نے 
٠۵‏ - نائجر (رک ہاں) 
کے نائجیریا (رک ہاں) 
ے۱“ القطر (رک بآد) 
ہ۸٠‏ ۔ سین ی کال (رک ہآں) 
٩‏ , - سیرالیون ۳ 
٠۔‏ (صومالیه (رک ہاں) 
١‏ ۲ - یمن» چنوبی (رک به یمن) 
۲۳ - تنزانیا 
۳ - ٹوگو ۲00۱) 
م۲ - ملالیشیا ( = ملیشیا) رک "به ملایا 
اس وقت (مے و =١‏ میں) مم (اور بنگله دیش 
سابق مشرقی پاکستان کو شامل کیا جائے تو وم) 
مسلم ممالک هس جن میں بعض بالکل نئی ریاستیں 
هس ۔ ان میں سے ۳۵ (یا ےم) اقوام متحده کی رکن 
یں ۔ ان کے قوائین اساسی معرض تشکیل میں هس . 
ان کے علاوه وسطی ایشیا کی مسلم ریاستی 
(قازقستان) رک بآاں) ت رکمانستان (رک به ت رکمینیه) 
ازبکستان (رک ہاں) » تاجیکستان لاک به تاجیک) 
اور کرغزیه (رک بان) هس جو سوویٹ روس کر 
وفاق میں شامل هس- ان کے دستورک بنیادی جزئیات 


سویت روس کے انداز فکر کے تاہم هس - مندرجہ بالا ' 


٣+‏ ریاستوں میں سے بیشتر کے دستور اور دوسرے 
کوائف متعلقه مقالات میں ہیں جن کا حواله دے دیا 


ا ے 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ حکومت تونس ہے اس بارے میں احتچاج کر ی 
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گیا عے اور بعض کے بارے میں تکمل میں مقالے 
شالع هو کی توقع ے) . 

یہاں یه اسر ملحوظ رے که ترک سلطنت کا 
جو دستور دم عمی مدحت پاشا صدر اعظم کے نام 
سے ایک ”خط شریف» کے ذریعے نافذ کیا گیا تھا 
”قانون اساسی“ هی کہلایا (تفصیل ترک کے قانون 
اساسی کی ہیوٹ میں آرهی ے) - اس طرح ایرانی 
دستور دسمبر . ۱۹ء بھی اسی نام ے موسوم هوا 
(دیکھے ایران : قانون اساسی) ۔ باقی ممالک میں 
کبهی دستور هکبهی آئین اورکبھی دوسرے ناموں 
عم یاد کیا جاتا رها) . 

۽ - تولس 

_ ائیسویں صدی عیسوی کے وسط تک بے یا بای 
ارک بآن] کی مطلق العنانی میں اگر کبھی فرق آیا 
تو صرف اس وقت جب اس کے بعض حاشیه نشین 
عارضی طور پر برسراقتدار آ کر اپنی من مانی کرتے 
رش - اس صورت حال میں جو خطرات مضمر تھے؛ 
ان کا احساس کرتے ھوئے غیر ملق قونصلوں نے 
محمد بای [رک بآن] کو اس ’خط ھمایوں“ ارک باں] 
کی دفعات ہے رهنمائی حاصل کر کا مشوره دیا 
جو ترکیە میں ہ١‏ فروری ہ۵ ۱ع کو نافذکیا گیا 
تھا اور جس کے ذریعے ۔لطنت کی غیر مسلم رعایاکو 
بعض تحفالات دیے گر تھے؟ مگر بای نے ان کی پرواه 
نھ کی - بالاخر ایک ایسا اهم واقعه پیش آیا جس نے 
حالات کا رخ تیزی ہے بدل دیا ےن ہ ,ء میں ایک 
مسلمان بچه کسی یہودی کے چھکڑے کے نیے 
آگیا ۔ جب مشتعل هجوم نے اس شخ صکو گھیرلیا 
تو اس نے مغلظات سنائیں اور کفریه کلم بکے ۔ 
حکومت نے مقدمه کی سرسری سماعت کے بعد مجرم 
کو موت کی سزا دے دی ۔ اس ے دول یورپ 


[کو بهانه مل گیا] اور انھوں نے اپنے سفیروں کو ١‏ 


قانون اساسی 


قانون اسا, 


هدایت کی - اس طرح و ستمبر ء ۸۵ کو محمد بای 
نے »جبور هو در "عهد الإمان“ کے اسولون کا اعلان 
کر دیا (دیکھے ۲ .1 Enmarge du pacte:‏ 
«ondamental‏ در ۲ ۰۸ ۳۹ رع ص و تا (a1‏ . 
اس میں کل خانه کے خط شریف (ہم شمان 
۵ ۱ء /م نومبر ۳ ع دیکهی ۵.1۳5 : 70 
Emergcnce of Mudern Turkey‏ « دننن 
ص م. , تا ن. ,» نیز وه مآخذ جو وهان بیان کے 
گے ھیں) کو جزوی طور پر دهرایا گیا نها اور تمام 
بائندون آلو پلا تمیز مذهب و قومیت و نسل مکمل 
تحنظ دیا گیا تھا - اس کی رو ہے قانون کی نظر میں 
سب کے حقوق مساوی قرار پائے؛ اداے محصول 
کے سلسل میں سب کو یکساں سطح پر رکھا گیا 
اور هر شخص کو تجارت یا کوئی اور پیشه اختیار 
کرنے کی مکمل آزادی دی گئی ۔ اس تاریخ کو 
بای نے یه اءلان بھی کیا که چند ھی روز میں ملک 
لو ایک دستور دیا جائے کا ۔ اس ۔لسلے میں چند 
حزوی اب‌طلاحات فی‌الواقم نافد بھی کی گئیں 
(بالخصوص مجلس بلدیه ک کن ارت به شات۔ 
یه ایک حمیمت .هم که دستور کا مسوده تیار کر 
کی ابتدائی کارروانی بھی شروع کر دی کنی جس 
میں فرائسرسی سفیر دتاءما وت اهی شمه لوا > 
٣٢‏ تر وویررع کو محمد الصادق ارک باں] 
اپنے بھائی محمد بای کا جانشین هوا اور ے , ستمبر 
۰ء کو اس نے فرانسیسی زبان میں دستور کی 
ایک نقل نہولین ثالث کو دی؛ جس کی شہنشاہ نے 
تولٰیق کی ۔ یه دستور تیره عنوانات اور ایک سو چودہ 
دنعات پر مشتمل تھا - جنوری ۰۱ میں اس کا 
اعلان هوا اور اسی سال ۲٩‏ ابریل ہے اس پر 
عمل درآمد شروع موکیا . 
اس دستور کے ضوابط کی رو ہے بای مملکت 
کے جمله [انتظامی اور مذهبی امور کا] موروئی سربراء 


۰۱ ۱ 


اعل قرار پایاء لیکن آئنده کے لیے عم مالیات پ رکوئی 
اختیار نھ رها اور خزانه عامره سس اس کا وظیفه مقرر 
کر دیا گیا - علاوہ بریں اپنے وزیروں کی طرح وہ 
بھی مجلس اعلی کے سامت جواب ده تھا ۔ اس 
مجلس اعلی کے ارکان کی تعداد سائه تهی» حنمی 
پانچ سال کے لے نامز د کیا جاتا تھا - حکومت توس 
ان ارکان کو وزراءء اءلی عمدیدارود» بڑے افسرون 
اور مؤقر افراد میں ہے چنتی تھی - ”مجلس اعلٰی 
کی منظوری مندرجة ذیل تمام کارروائیوں کے لے 
ضروری تھی : جدید قوانین بناناء کسی قانون میں 
ترمیم کرناء اخراجات میں کمی بیشی کرناء بری 
اور بحری فوج کی توسیع اور اس کے ساز و سامان 
میں اضافه کرناء قانون کی تعبیر و تاویل" ۔ 
طرح مجلس اعلی قانون سازی میں حصه لیتی تھی 
اور ان قوانین کی بای اور اس کے وزیر توی یکر دیتے 
تھے ۔ انتظامی اختیارات دوباره بای اور اس کے 
وزراء کو تفوی ضکر دی ےگۓ؛ تاهم مقننه اور انتظامیه 
کے مقابل میں عدلیه کو آزاد تسلیم کیا گیا ۔ 
عدالت‌هاے شرطه میں معمولی جرائم کے مقدمات 
کی سماعت ہنستور قالدین ھی کے اختیار میں رهی - 
اکرچه ابتدائی سماعت کے لے عدالتوں کا قیام عمل 
میں لایا گیاء تاهم شرعی عدالت| رک به شریمت] اپنے 
زیر اختمارات مسالل کو حسب سابق نمٹاتی رهس - 
یھ بھی طے پایا که تونس میں ایک عدالت مرافعه 
مقدمات کی سماعت کرے گی؛ نیز یه که مجلس اعلی 
کو آخری اور سب ے بڑی عدالت مرافعه‌ی حیثیت 
حاصل هو - دستور کے آخر میں اهل تونس اور 
غیر ملق رعایا کے حقوق کے بارے میں عہدالامان 
کی دفعات کی تویق و تکمیل کر دی گی . 
فرائمیسی محميه (٢او:ہا۶۲۷۸۰۷)‏ بن جاز پر 
۸۱ء کا دستور معطل کر دیا گیا - بیسویں صدی 
عیسوی کے اوائل ہے جنرل خیر الدین [رک بآں] 
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قانون اساسی 


ے٣‎ 


قانون اساسی 


وج اک اس گے مر > 


کے معتقد نوجوان تونسیوں نے اپنے هم وطنوں کا 
مادی» اخلاقی اور ذهنی ممیار بلند کرنے ی کوشش 

کی اور بہت سی انجمنس (رک به جمعية) قائ مکرلیں 
جو کم و بیش سیاسی قسم کی تهس - ے۰ ۱۹ء میں 
ایک مجلس شوری (ائعد Cou‏ ٢۷٦۵۱اا۷:٥٥ن)‏ قائم ی 
گئی؛ لیکن اعم غیر تسلی بخش قرار دیا گیا اور 
اس وقت سے ایک دستور کے مطالے کا آغاز ھوگیا ۔ 
جنگ عظیم کے بعد م جون . ۹۲ء کو الحزب 
الحر الدستوری التو نس Tunisian Liberal Constitu-)‏ 
(tional Party‏ یی بنیاد پزی» جو بالعموم دستور پارٹی 
کے نام سے معروف ے - اس زمانے میں La Tunisie‏ 
۷۰۵ کو تونسی قوم پرستی کے دستور العمل 
(vade mecum)‏ ی حیثیت حاصل تھی ۔ اس مجموے 
میں ان کے حسب ذیل مطالبات درج تھے : ایسک 
مجلس مشاورت )Deliberative Assembly)‏ کا انتخاب» 
جو عام راے دھندگ کی بنیاد پر منتخب ھونےواے 
تونسی اور فرانسیسی ارکان پر مشٹمل هو؛ اسیک 
ایسی حکومت کا قیام جو اس ۔جلس کے سامنےجوابدہ 
هو؛ اختیارات ی مکمل تقسیم؛ تمام انتظامی عہدوں 
پر تونسی باشندون کے تقرر ی اجازت؛ عام راے 
دهندگ کی بنا پر مجالس بلدیه کا انتخاب؟ عوام ک 
آزادیون کا احترام - ۲ ٩۲‏ ۱ع میں محمیه (-۳50)00 
۶ )کر ارباب اختیاری طرف ہے ایک مجلس اعلی 
Council)‏ 2۱ع) » ایک الئ ی کمیشن» مجالس قائدین 


. Reعزە1( دانه‌هسمع) اور علاقائی مجالس‎ 0 Cai) 


(Councils‏ کا قیام عمل میں آیا (رک به تونس) ۔ 
ملک کا قدامت پسند طته تدریجی اصلاحات ے 
مطمئن هوسکتا تها» لیکن وه ایک نئے شهری متوسط 
طبقے (بورژوائی (Bourgeoisie‏ سے شکست کھا گیاء 
جو مجموعی اعتبار ہے فرانسیسی اور عرب ثقافت 
کے اختلاط کے ق پیداوار تھا اور عوام کے مسائل ی 
گہرائی میں پہنچنے کی کوشش کر رها تھا ۔ اس 


افتراق ی ابتدائی علامات ۲۳ء ھی سے دمتور 
پارٹی میں ظاهر عوچکی تھیں؛ لیکن یه پورے طور 
پر یکم مارج ۱۱۳2 کو نمایاں هوا جب (قدیم 
دستور پارٹی کے مقابلے میں) جدید دستور پارٹی کا 
قیام عمل میں آیا ۔ اس جماعت نے کامل آزادی کا 
مطالبه کیا اور اس کے حصول کی غرض ہے عوامی 
مظامرے منظم کے ۔ اس تحریک کے قائدین کو 
جلاوطن کر دیا گیا اور دوسری عاله ی جنگ نے 
آزادی کے تمام مطالبات کو خاء‌وش کر دیا - امن 
قالم هو هی یه مطالبات از سر نو شروع عوگے 
اور بالاخر ۰ مارچ ۵و رع کو فرانس نے تواس 
کو آزادی ده دی ۔ یه چدید دستور پارٹی کے صدر 
الحبیب ابو رقیبه (حبیب بو رقیبه اوہ 
جنھوں نے آگے چل کر جمہوریۂ تونس کی صدارت 
کا منصب سنبهالاء بڑی بھاری کامیابی تھی (قومی 
تحریکوں کے مآخذ بہت سے ہیں؛ لیکن وه متعدد 
اخبارات» مجلات اوررسائل وغیرہ میں بکھرے بڑے 
ہیں خاص طور پر دیکھے (,) 1 ؛ بمواضع 
کثیره؛ (م) 4 بمواضع کثیرہ ؛ (م) Ch. Khair-‏ 
Essai ۵۱ hstoire ct de synth:se des mouve- : 5‏ 
«ments ۱۵۱۵۱۵۱۱29 ۹‏ مطبو عد تو اس : )6 
«La Tunisie et la France : H. Bourguiba‏ پیرس 
Bourguiba et la nais- : F. Garas )۵(‏ 


پیرس ووو,؛ (و) 


Tunisia’ nationalism, a biblio- : 


۵۳ع ؟ 
d'une nation‏ 50766 
P. E. A. ۱‏ 
«graphical outline‏ در ۶ مب (.و ١ع‏ : 
٦م‏ تسا ۳,۵ * (ء) Origins of: N. A. Ziadeh‏ 
‘nationalism in Tunisia‏ بیروت qr‏ ۱ع ۰ 
۹م دسمبر ن ۹ع کو بای ز اپز ایک‌فرمان 
کی رو ے ایک قومی دستور ساز مجلس کی تشکیل 
1 اجازت دے دی - مم مار ٦ھ‏ ۹ء کو اس 
مجلس کا انتخاب عوا اور اس نے ایک نیم دستور کا 
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وت 


تالون اساسی 


000000000 . تست سس سس و ات اس و و و د 


مسوده تیا رکیا؛ جو و م ذوالقعده م۱۳ «ایکم جون 
۹۵۹ ٢ء‏ کو شالم کر دیا گیا - په دس عنوانات اور 
چونسٹھ دفعات پر مشتمل تھا . 
اس دستور کی تمہید (۳۲۰۵۳۵۱6) میں لبت هه 
اد نونس کے لو › جنهون نےاپنے اتحاد محکم اور 
زیم و استحصال اور رجەت پسندی کی پیہم مقاومت 
کی بدولت اپنے آپ کو بیرولی تسلط ے آزاد کرلیا 
ہے اعلان کرت هی که "اجمم‌وری نظام حقوق 
انسانی ا بپترین ضامن . . . اور قومی بجبود کے 
حمیول کا مثر نردن ذربمه ھے - حصه اول میں درج 
ےك که تونس الک حمپوربه ے؛ جس نا مذهب 
اسلام ے؛ به المفرب الاعظم کا ایک حصه ه: اس 
کا شمار "آزادی» نظم» عدل» ھی ؛ حاکمیت اعلی 
عوام کی ے! جمپوریة تونس فرد کی ”حرمت“ اور 
ضمیر کی آزادی کی ضامن اور آزادی عبادت کی محافظ 
ے؛ بشرطیکه اس ے نظم عامه میں خلل واقع له 
هو (دنعه ن)؛ قانون کی نکاه میں اور اداے بحاصل 
کے سلسلے میں تمام باشندے برابر هس اور وه اپنے 
جمله حقوق ے بپره ور هوسکم میس؛ تاهم ان 
حنون کو قانون کے ذردم محدودکیا جاسکتا ے 
(دنعه ہ۔ے): ازادی راے. آزادی تشریر» آرادی 
صعافت» آزادی تحریر اور احتماعات کے انعقاد اور 
جمعیتون کی تشکیل» نیز مزدورود کی انجمنون 
(٠٥٥ذ٥نا )1٦80‏ کے حقوق کی حفاظت جمپوریه اپنے 
ذے لیتی ے (دفعه م)* حق سکونت کا احترام و 
تحفظ» ڈاک کی راز داری اور نقل و حرکت کی آردی 
کا یتین دلایا جاتا سے (دلعه و-. ,) اور حق ملکیت 
کی نمانت دی جاتی ے (دفعه م ,)- حصۂ دوممی 
قومی مجاس (لاناہ٭۸ ادده:۱۷۵۱) کے اختیار قانون 
سازی کے استعمال کا ذکر ھے ۔ اس مجل کا انتخاب 
عام رات دهندی (ووٹ) سے پانچ سال کے لیے هوگا 
اور اسی کے ساتھ جسپوریه کے صدر کا انتخاب 


عمل میں آئےگا : مجلس قالون ساز کا اجلاس بلا ےکا 
حق صدر کو یا صدر اور ارکان مجلس کو حاصل 
رهم (دنعة ہ م)؟ مجلس کے عام اجلاس سال می 
دوبار هون گے ؛ درہبانی عرصے میں صدر کوئی نیا 
قانون افذ کر کا مجازے؛ تاهم اس کے لمائندے 
اس قانون کو لازمی طور پر مجلس کے آئندہ اجلاس 
میں تولیق کے لے پیش کریں گے (دفعه ہم) ؟ 
کسی فوری خطرت کہ پیش نظر صدر غیر معمولی 
تداییر اختیار کرسکتا ے؛ جس کی اطلاع مجلس کو 
دی جائےگی (دفعه م) ! قومی میزانیه ارکان مجلس 
کی راے شماری ے منناور هوکا (دفعه ۵م) . 
حصف سوئم برف صدر جمپوریه کے انتظامی 
اختیارات ے متعلق هم : صدر بننے کے لے ضروری 
ےے که وہ مسلمان هو : اس کی عم رکم ا زکم چالیس 
برس هو ! اس کے والد اور دادا تونس کے باشندے 
هون اور اے پورے شبری حقوق حاصل هون 
عام راے دھندگ کی بنیاد پر 
پانج سال کے لے منتخب کیا جائے اور گا اور به 
راے دھندگی خفیه هوی؛ متواتر تین بار صدر منتخب 
ھونے کے بعد وه جوتهی بار انتخاب میں حصه لینے 
کا اهل نه رے کا (دفعه .م)؛ قوانین کا اجرا صدر 
کی طرف ہے ھوکاء لیکن اس سلسلے میں یہ لازم آتا 
ه که پندره دن > اندر اند کیاجا اورانهی‌سرکاری 
گزٹ میں شالع کر ع - اس پندره دن کی مدت میں 
صدرمسودۂ قانون (8:۱) کو مجلس قانون ساز میں 
دوسری خواندی کے لیے بھیجنے کا مجاز ےلوو اگر 
یه مسودۂ قالون دو تہائی کی اکثریت ے منظور 
, ہو جائے تو اس کے بعد پندرہ روز کے اندر اے بطور 
قانون جاری و شالم کر دیا جائے کا (دفعه مم) ٩‏ 
صدر حکومت کی حکمت عملی کا تعین کرے کا اور 
ارکان حکومت (وزرا؛ کایینه ۷) کا انتضاب 
کرے گا» جو اس کے سامت جواب ده هنود گے 


(دفمه ۳٣‏ تا ۳۹ اه 
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قانون اببایمی 


۵ 


فانون اساسی 


(دلعه ۳م)؛ وه سول (ا6:۷) اور فوجی عمدیدارون 
کو نامزد کرے گا اور وهی مسلح افواج کا سربراه 
اعلی (کمانڈر ان چیف) هوک (دنعه وم وہم)۔ اس 
باب کے باقی حصے میں تعلقات خارجه» معاهدود» 
معافی نامون اور ععہدۂ صدارت خالی هون ک صورت 
میں مناسب تدالیر سے بحث کی گئی ہے . 
حصهُچہارممیں؛ جو بہت مختصر .ه» عدلیه_ک 
اختیارات ہے بحث کی گئی ہے ۔ دستور میں عدلیه ی 
آزادیکا یقین دلایا گیا ے (دنعهس ه) اور کہا گیا که 
ارکان عدلیه کو دی گئی ضمانتون پر عمل درآمد ی 
نگرانی کے لے ایک اعلی مجلس عدلیه (07«ی:0! 
انعددی ادنءنن1) مقرر کی جاش گی - حصه پنجم 
ایک عدالت عالیه (00۵ 5:0۲6۳۵) کے قیام سے 
متعلق ے؛ جو کسی رکن حکومت پر غداری کا 
الزام عائد هون کی صورت میں مقدم کی سماعت 
کر ه گی ۔ حصة ششم؛ هفتم اور هشتم کا تعلق 
مجلس مملکت (56216 of‏ اCounci)»‏ مجلس براے 
معاشی و محاشرتی امور Economic and Social)‏ 
(Council‏ اور بلدیاتی و علاقائی مجالس Munici-)‏ 
and Regional Councils‏ اpa)‏ سے ے - اول الذکر 
مجلس کو بیک وقت ادارۂ نظم اور ادارة محاسبه 
کی حیثیت حاصل ہے - حصه نہم اور دهم میں ان 
شرائط کا بیان ے جن کے تحت دستور میں ترمیم 
هوسکتی ہے ٤‏ ترمیم پیش کرنے کا حق صدر کو یا 
مجلس قانون ساز کے ارکان کی ایک تہائی تعدا دکو 
حاصل سے - ھنکامی قوانین کے بارے میں بھی اسی 
حصے میں بحث کی گئی ہے . 
ماخ : ۱۸۹۱ء کے دستوری تفصیل اور اس کے ' 
تجزیے کے لے دیکهی () A. 3582014 E. Fitoussi‏ : 
‘L'Etat tunisien et le ۳۲۵۱۶۱۵۲6۵۲ ۵۶‏ پیرس 
۰۱ ۱ 1 ۵۲ تا ۱۱۰ 


origines du ۳۳۵۱۲6۱۵۲۵۱ ۳۵۱۱۵ en Tunisle ۔[۱86))‎ 


| Les: J. Ganiage ؛ نیز (م)‎ 


81 یرس ۰۶۱۹۵۹ ص وب یعد (مع مآخذ) ؛ (م) 
این ایی الضیاف کا رساله؛ جس نے دستور کا مسوده تیار کرنے 
میں حصه لیا تھا - یه رساله آج‌کل زیر ترتیب و ترجمه ےھ ؛ 
(۵) ۹٥۱۹ء‏ کا دستور : عمل» 9۹ سی ۲۶۱۹۵۹( 


علم» یکم جون ۹۵۹ ۶۱ ؛ (ے) ۰0۸ ۱۹۵۹ء ص ررم 


تا ۵ (ہ) ‘MEJ‏ ۱۳ : (یو۹۵وع)؛ ص ہمم تا 


FEAR 
صے‎ 
[ادارة» 21» لائیان» بار دوم]‎ 
۽ - ت رکیه‎ 

قانون اساسی کے لیے دستور (موجوده ترک 
شکل : دستر :نا:ە85) کی اصطلاح سروح ہے 
جو نظیر» مج‌وعه قوائین یا دفتر کے عام معنوں میں 
بھی مستعمل _ف ۔ اس کا اطلاق خصوصیت کے ساتھ 
مجلدات کے اس عظیم سلسلے پر کیا جاتا ے جس 
میں جدید قوانین کےستون شامل هس اور جووے ۲ ,٭/ 
+۸۳ ١ء‏ ہے استانبول (اور اس کے بعد انقرہ) میں 
شالع هونی رهی ہیں - قوانین جدیدہ ی ایک 
۸۵۱١ء‏ میں پہلے هی جاری ی جا چک تھی - 
چے ۱ع» موسوم هوا تهاء جومدحت پاشا صدر اعظم 
کے نام اسی تاریخ کے ایک ”خط شریف“ کے 
ذریے زافذ کیا گیا - یه قانون خاندان عثمانی 
کی ترتیب وراثت برقرار رکھتا هه ادر سلطان کو 
پااصراحة خایفهہ (دفعه م( اور حامی دیسن اسلام 
(دفعه م) کے لقب عطا کرتا ے؛ اس کی مقدس اور 
مواغذه سس بری حیثیت ک توثیق کرتا ه (دلمد 
ی) ؛ عثمانی رعایا 7 حتوق (دفعات م تا ۲)» 
وزراء (دفعات ء ‏ تا ۸م) اور دوسرے سرکاری حکام 
(دنعات و ۲ تا ۱م) کے فرائض اور ان کی ذمەداریاں 


کرتا _ه ؛ دو ایوانود» یعنی هیثت اعیان 


بیان 
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قانون اساسی 


(560206) اور عیئت مہعوثین (Chamber of Deputie)‏ 
پر مشتمل ایک پارلیمنٹ (مجلس عمومی) قائم کرتا 
ہے ؛ پہلے ایوان کے ارکان براہ راست سلطان کے 
امزد کردہ هو گے؛ جن کی تعداد دوسرے ایوان 
ک ایک تہائی ہے زائد له هولا چاھے (دفعه . +)؛ 
دوسرے ایوان کا التخاب عام لوگ کریں گے؛ جس 
کا ھر رکن پجاس هزار ترکوں کی نمایند کرے گا 
(دفعه جہ)؛ به شعبه عدل کے دوام کی توثیق کرتا 
ہے (دنعه , )؛ کوئی محصول عائد نہیں کیا جاسکتا 
جب تک که کسی قانون کے ذریعے اے منظور له 
لیاگیا عو (دفعه‌دم): صوبوں کا نظم و نسق» م رکزی 
اقندار ی تقسیم (نوسم ماذونیت) اور علیحدگق 
اختیارات (نفریق و ظائف) کے اصولوں پر مبنی 
کیا گیا ہے اور اس کی بنیاد منتخب مجالس بادیه 
پر رگن کی غ (دفعه ۰۸ 1 ‘(ior‏ 
بداسی کی حالت میں ارباب حکومت کو ادارۂ عرفیه 
کی شکل میں مطلقی المنان حکوست کا اعلا نکرنے کا 
اختیار دیا گیا هم - اس نام ے مراد حالت محاصرہ 
(State of Scige)‏ ے (دفعه ,)؛ ہدامنی پھیلانے 
والوں الو سطان کے حکم ے جلاوطن دیا جاسکتا 
ے : ابتدائی تعلیم کو اصولاً لازمی قرار دبا گیا 
ے (دنعه م , ,) - ان باضابطه شرائط کے باوجود جو 
دفعه دا میں درج هس اور جن کی رو ے دستور 
ک کسی دفعہ کو کسی بھی وجه ے اورکسی بھی 
بہانے ہے دبایا یا عمل میں آنے ہے روکا نہیں جاسکتا ء 
سلطنت کے اس بنیادی قانون کو سدحت پاشا کی 
معزول کے بعد عملا معلق کر دیا گیا اگرچہ ایے 
سالنامخ (سرکاری جریدے) کے سرورق پر نمایاں 
جگه دی جاتی رهی ۔ بعد ازاں اس کا از سرنو اجرا 
اس فوجی انقلاب کے طفیل ہے هوا جس ے سلطان 
عبدالحمید الی کے دور حکوست کا خاتمه عمل 
میں آیا ‏ 


ے٦‎ 


قالون اساسی 


(اسی نام ہے اس ایرانی آئی کو بھی موسوم کیا 
گیا جس کا اعلان ایک فرمان (شاهی اعلان)ء مؤرخه 
مہ جمادی الثانیه م ٣م‏ داہن اگست ہ, و رع کے 
ذریے لایا گیا اور جو و , ذوالقعده ۶۳ع 
دسمر .۹ء کو مظعر الدين شاه کے عہد میں 
نافذ هوا ۔ یه صرف مجلس ملی کی تشکیل اور اس کے 
فرائض منصبی ہے بحت کرتا ہے - اس انگریزی 
سفارت خانے میں پناه گزینوں کے مطالے پر عطاکیا 
گیا تھا ۔ ایک تکمیلی دستور نے؛ جسے مظفر الذبن 
کے جانشین محمد علی شاه نے وم شعبان نم م/ 
ے دسر .2۱۹ کو جاری کیاء ایران میں آئینی 
قانون کی بنیاد رکھی ۔ اس میں جن باتوں کا زیادہ 
خصوصیت ے اغلان کیا گیا ے وه یه هس که 
شیعی مسلک سلطنت کا سرکاری مذهب .ه؛ تہران 
اس کا دارالسلطنت ‏ ه ؛ قومی پرچم شیر اور سورج 
کے نشان کے ساتھ سبز» سفید اور سرخ رنگ کا ے 
(تین افقی خطوط مير)؛ نیز په که قانون کے سامت 
سب ایرانی شہریوں کی حیثیت مساوی ے اور وه 
ان کے جان و مال کے تحفظ کا خامن ہے ؛ صدر 
مجلس غدل کے تحریری حکم کے بغی رکس یکوگرفتار 
نہیں کیا جا سکتا ؛ یھ نشر و اشاعت کی آزادی کو 
تلیم کرنا ے؛ سواے ملحدانه یا ایسی اشاعتوں 
کے جن ے مذعب کی توعین هوتی هو؛ نیز یه مجالس 
اور اجدءاح کے اصول کو بھی تسلیم کرتا ے؛ اس 
کی رو ے فانون سازی کا اختیار دو ایوانوں میں 
تقسیم هو جاتا ہے وزراء کامسلم هونا ضروری قرار 
دیا گیا ے وه دو مذکوره ایوانود کے سامنے 
جواب ده هی ؛ آخر میں یه دستور صویجاثی اور 
شعبه جساتی (ا0:۳۵:۱601۵) مجالس (انجسن) کے 
قیام کا اهتمام کرتا ے . مزید تفصیلات کے لے 
دیکھے بذیل ایران). 

ماخ : (۱) سالنامه (سلطنت عثالميه کی سالانه 
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قافون اسای 


: A. Ubicini (r) مطبوعات) از ۳ء۶۶‎ 
: Edw. 6. Browne (¥) پورس ۹ےہ ۱؛ٴ‎ ‘tion Üitomane 
۱۲۳ HIT کیہرچے رورع اص‎ «Persian Revolution 


La Constilu- 


. TNT ‘FIr ‘rer 
[CL. HuaRT] 

تر کیہ ک دستور (قانون اساسی) کے تین سلسلے 
بال رتیپ اس طرح طبع ھوئے : پپلاسلسله و ٣ہ‏ ,ء 
ے2 200 کا وات ہیں مین ےا 
دوسرے میں ۱۹۰۸ء سے ۶۱۹۲۲ تک ک 
قوانین شامل ہیں؟ تیسرا ان قوانین پر مشتمل ہے 
جو القرہ میں قومی (۱۷:0:08۵۱) طرز حکومت اور 
اس کے بعد . ۹۲ ۱ء سے آگےہ تک جمہوریڈ ت رکیە 
کی بابت جار یکے گے (دیکھے G. Jaschke‏ : ۱ 
›kisehe Geseanmlung ٤٣۸‏ در 1 #› سلسۂ جدید» 
۳ (۶۱۹۵): ۲۵ تا (re‏ . 

تر کیه میں لنظ دستور مجموعۂ قوائین کےمعنوں 
میں استعمال نہیں هوتا - اس مفہوم کے لے باقاعده 
اصطلاحیں ”انون اساسی“(= بنیادی قانسون) اور 
وت مز هن درل امطلاخ نود الین 
(Constitution)‏ کے لس استعمال هوتی_ه اور جمم‌وریه 
میں زبان سے متعلق قومی اصلاحات کے دوران میں 
اس کی جکه انایاسا (Anayasa)‏ ی اصطلاح نے لے ی؛ 
دوسری اصطلاح آئینی حکومت کے معنی دیتی ہے - 
ذیل میں ترک ی انیسویں اور بیسویں صدی عیسوی 
میں ہونے وا ی آلینی ترقی کا ایک مختصر خاکه 
دیا جاتا ے : 

سی سای : 

تر کیه ی جدید آثینی [دستوری] تاریخ کی ابتدا 
عمواً ۸ یا یھ ج ونودای 
کے تخت نشین هو کے تھوڑے هی دن بعد 
صدر اعظم بیرق دار مصطفٰی باشا آرک بآن] نے 
استانبول میں ایک عام جلسه منعقدکیا جسں‌میں اس 


کے 


قانون اساسی 


نے مقامیحکام اورامر اک ایک خاصی تعذاد کومدع وکیا۔ 
یہ حکام اس وقت سلطنت کے اکثر صوبوں میں علا 
خود مختار حیثیت اختیار کرچکے تھے ان میں ے 
چند چو ی کے اعیان [رک ہاں] اور دره‌بیق اک بآن] 
روم ایلی اور آناطولی دونوں علاقود ہے اپنے ساتھ 
بہت ہے خدم و حشم اور مساح فوجیں ل ےکر آئے۔ 
سیروز 56:62 کے وت ق بات کب کب ره که 
وه باره هزار نفر لے کر آیا؛ بلجک [رک باں] کا 
قالیونجی مصطفی پانچ هزار آدمی لایا؛ ؛ دوسرت اسرا 
بھی بہت ہے آدمی ‏ ےکر آئے؛ جن ی معین تعداد 
معلوم نہیں - انھوں نےشہر کے باهر مختلف مقامات 
میں اپنے پڑاؤ ڈالے۔ بعض خود تو نہیں آئے؛ بگر 
اپنے نمائندے بهیج دیے ۔کچھ دن مباحثه و گنت و 
شنید میں گزرے تاکہ اصل گفتگو کے لے میدان 
تیار کیا جائے ۔ اس کے بعد ایک عام مشاورتی اجلاس 
(انجمن مشاورةعمومیه)ھواء جس کی صدارت صدراعظم 
نے کی - اس اجلاس میں شیخ الاسلام» بنی چریوں 
اور سپاھیوں کے آغاء م رکزی حکومت کے عمائدین 
اور مدعواعپان بھی شامل تھے۔ صدر اعظم نے اپنی 
تقریر میں عثمانی حکومت اور فوج کی کمزوریان 
بیان کس اور اصلاحات کا ایک منصوبه پیش کیا - 


" اس کی پیش کرده تجاویز پر سب نے اتفاق کیا 


۱ 


اور جلے میں یه قرارداد منظور هوی که ایک 
پروانة اتحاد (سند اتفاق) کا مسوده تیار کیا جائے 
اور اس پر تمام حاضرین کے دستخط اور ان کی 
مہریں هون اور اس میں ان تمام امور کا اندراج 


هو جن پر تمام جماعتوں کا اتفاق هو چکا ہے ۔ اس 


کے بعد حکومت کے عہدیداروں,ء اعیان اور سلطان 
کے ساہین ملاقاتیں ھوئیں اور ء , شعبان ۳ ۲۲,ه/ 
ے اکتوبر ے . ۸ ,ء کو سند اتفاق کا آخری متن تیار 
هوگیاء جس پر صدر اعظم» شیخ الاسلام» اور دیگر 
ا کابر اور سربرآوردہ اعیان کے دستخط اور مہریں 
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قانون اسلسی 


ثبت تھیں اور اے سلطان کے پاس توثیق کے لے 
بھیج دیا گیا - سلطان محمود انی کو اگرچه اس 
دستاویز پر بڑے اعتراضات تھے؛ تاهم اس نےاپنے آپ 
کو اس کی تصدیق اور توثیق پر مجبور پا کر دستخط 
ثبت کر دیی . 

سند اتفاق ایک تمہید (۳۳۵۵۵۱۵۱۵): سات 
دفعات اور ایک خاتے پر مشتمل هه - تمہید 
میں پہلے شمانی افتدار کے زوال اور عامانی مملکت 
کی زبوں حا ی کا بیان ھے ۔اس کے بعد واضح کیا 
گیا ے که ذیل کی دفعات اس پر دستخط کرنے 
والوں کے کی اتفاقی کا مظہر هی جو متعدد اجلاسوں 
۳۳ بعد عمل میں آیا وہ بالانفاق اس کی ضرورت 


سوس :کر ہیں که مملکت اور دب ن کو مضبوط 
"کرنا چاھے اور اس مدعا کے حصول کے لے ذدل 
کی مننلور شدہ تجاویز] پر مل کرنا چاھے:۔ 

دنمه اول کا آناز بسون هوتا که سب 
این سلطان کے مطیم اور فرمانبردار رھنے کا اعلان 
ذرنے رں اور مرکزی حکومت کے عہدے داروں 
کے ساتھ مل کر عسزم در هس که سلطان ک 
انت نہیں کریں گر اور اگر دوسرے لوگ اس 
کی مخافت کریں گے تو ان کے خلاف وہ سلطان کی 
مدد کرس گر؛ دستخط کنندگان بالاجماع اس بات 
کا عد کرن هس که سلطان کی مخالف تکرنے والوں 
کے خلاف وہ اس روبے پر ابت قدم رمیں گے اور 
ان میں وه مخالفین ہھی شامل ہیں جنھوں نے اس 
دستاریز پر دستخط نہیں ١ے‏ اور یه ذمےداری 
اپنے اوپر عمر بھر کے لے لے رعه ہیں؛ لیز اپنے 
اخلاف کے لے بھی ذمه لیے هس . 

دفعہ م فوجی امور ہے متعلق هی ؛ چونکه اس 
اجلاس اور اتفاق کا اولیی مقصد مملکت کی فوجی 
طاقت کو بحال کرنا ے؛ اس لے دستخط کنندگان 
اس کا ذمه لیتے هس که وه فوج کی بھرتی میں حکومت 


قانون اساسی 


ہے تعاون کریں گر اور جب ضرورت بژه کی 
سلطان کی مدد کریں گ» خواه اس کے دشمن ملق 
هون یا بیرونی اور تعدی ڈرنے والود کا مقابله ثرنم 
کی مشت رکه ذمے داری قول کرتر هس . 

دفعه م امور مالیه ہے متعلق .ه اور اس میں 
دستخط کنندگن کا به ءنفقه وعده درج هه که وه 
ان قواعد و ضوابط د احترام اور ان کی پابندی کرین 
گے جو ما ی امور کی بابت حکومت کی طرف ے نافذ 
هون گے ؛ وه عہد کرتے هی که وه ان رقوم کی 
وصول اور ادالی میں جو حکومت کو واجب الادا 
ہیں دل و جان ہے کوشش کریں کے اور اس میں 
کسی قہ کی خیانت با بددیانتی نه کریں گر اور 
جو ایسا کرےکا اس کو سزا دیے کی مشت رکه 
ذمم داری بول کرنے سس . 

دفعه م میں صدر اعظم کے اغتہارات اور 
ذے داری کی توئیق کی گئی ھے؛ دستخط کنندلان 
تسلیم کرتے هس لد صدر اعظم دو سلطان ق کامل 
نمائندگی (وکانت مطدد) حاصل ےہ اور هر معاملے 
میں اس کے احدام ی بجا اوری ا عہد لرتے هس 
گویا وه احکام خود ۔لطان ھی کے صادرکے ھوے 
هس ۔ دیکر عہدے داروں کے لے لازم هه آله وه 
اپنے اپنے عہدوں اور حلفەھاے انتظام کے الدر 
اپنی کارروائیاں محدود رکهس ۔اگر وہ حد ہے 
تجاوز کریں گر تو دمتخط کنندگن بالاتناق ا نکو 
ملزم قرار دینے میں بیش پیش رہیں گے؟ اسی طرح 
اگر خود صدر اعظم مذک کے قالون کی خلاف ورزی 
کرے گا؛ یا اس عہدنانے کو توڑے٤؛‏ رشوت 
لے کاء کسی ے ساتھ زیادت ی کرے گا, ھا کسی ایس 
فعل کا مرتکپ هود جو سملکت کے لے نتصان دہ 
هو یا اس میں نقصان ر-انی تا غالب احتمال هو تو 
تمام دستخط کنندگن اس کو ملزم قرار دی میں 
بالاتفای آۓۓے آئیں کے اور ان تمام بدعنوائیوں کا 
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قالون اساسی 


سذباب کرلے میں معاون ھوں گے . 
دلعه م اعیان کے باهمی تعلقات اور مرکزی 
حکومت کے عہدے داروں کے ساته ان کے تعلقات 
کو باهم ضمانت کی بنیاد پر منضبط کرتی ے؛ اگر 
دستخط کنندگان میں سے کوئی اس عہدنامے کو 
توڑے گا تو باقی تمام دجموعی طور پر اس کو سزا 
دلوانر کے ذمےدار هود گے ۔ اس دنعه میں اس 
بات کی ضمانت دی گئی ہے که اعیان کو ان کی 
جاگیروں پر قائم رکھا جانے؛ اور ان کے ورا کے 
حقوق جالژینی کی بھی تویق کی گئی ؛ یه ورثا 
اپنے مورئون لے عهد نام کی طرح پابند هوں کے - 
یہی ضمانت اکابر اغیان نے ان کمتر درجود که 
اعیان کے لیے دی جو ان کے حلقه انتظام کے اندر 
هیں؛ یه اعیان عہد کرتے هس که وه ایک دوسرے ی 
زمین پر قبضه و تجاوز نه کریں گے؛ اپنی رعایا پر 
ظلم نھ کریں گے اور عموما ان کا برتاؤ حکومت اور 
عوام کے ساتھ اور آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ 
منصفانه ھوکا . 
دفعه پ میں بحث هه که اگر آگ چل کر 
م رکز مملکت میں کوئی فتنه و فساد برپا نو جائےء 
خواه بوجه ینی چریوں کے اجتماع کے یا کسی اور 
سبب ہے؛ تو کیا کیا جائے کا اس صورت میں 
اعیان وعده کرتے هس که اپنی اپنی فوج لے کر 
استانبول آجائس گر اور وھاں امن و امان قائم کرش 
اور مرکزی سلطنت کا اقتدار بحال کر میں پوری 
معاوئت کریں گر . 
دفعه ے رعایا کو ظلم و استحصال ہے تحفظ 
دلائے ہے متعلق ھے : اعیان اس بات کا عہد کرتے 
ہیں که اپنی اپنی رعایا کے ساتھ انصاف کا برتاؤ 
کریں گے اور اس بارے میں آپس میں ایک دوسرے 
کی نگرانی (احتساب) کریں کے اور ایک دوسرے 
کو آ کہ کرت رهس کے . 
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سفد الفاق کی قدر و قیمت کی تعین مختلف 
طریقوں سے هولی ےہ - ترک دستور کے تاریخ نویس 
ایس ایک تسم کا منشور آزادی (های ۸۸ع:۸۸) 
سمجھتے هس» جو ایک طرف تو اعلی طبقوں قیکوشش 
ره سلطان ہے اپنے حقوق اور مراعات کے منوانے 
۹1 اور دوسری طرف یه اقتدار کے محدود کرنے کی 
ایک تدییر ہے - شریف ماردین ۱۵۲۵60 5:۲ کی 
را اس کے بالکل برعکس ہے - وهکمتا ے که اس 
عهدنام کی نجویز مر کزی حکومت کے عہدیداروں 
نے تیاری تهی» جن کے نزدیک صدر اعظم "ایک اعلی 
فوجی افسر“ سے زیاد هکچه نه تھا ؛ اسکا مقصد مقامی 
حکمران خاندان کے اقتدار کو لکام دینا تھا اور یه 
سلطنت عثمانیه کو ایک جدید متحد الم رکز م‌لکت 
میں تبدیل کرنے کی ابتدائی تدبیروں میں ہے .ایک 
تدبیر تھی ؛ اعیان کی خود مختاری کا اعتراف محضص 
”ایک عارضی مفاهمت کا درجه رکھتا تھا جو م رکز 
کی کمزوری کی وجه ہے اس وقت ناگزیر تیا“ 
Mardin)‏ :ص پم و تا ۱۳۸ ۰ 

تاریخی شہادت کی بنا پر یه بات بالکل واضح 
هوتی ے که عہد نام کی گفت و شنید صدر اعظم 
اورم رکزی حکومت کے اعلی عہدیداروں اور دوسری 
طرف سربرآورده اعیان کے درمیان بلا کسی جبر و 
اکراہ کے هوثی تھی - کسی فریق نےبھی اپنی‌سرفی 
کو دوسرے پر جبرا مسلط نہیں کیا تھا اور واتعی 
اعیان سے کوئی بات زبردستی منوانا ناقابل فہم ہے 
کیونکه وه اپنے ساته مؤثر مسلح فوجس لے کر آئے 
تھے - جودت نے لکها هی که ان سب کا اجتماع اور 
اتفاق اس لے ممکن هو گیا که اعیان بیرق دار 
مصطفی پاشا رک بان] پر اعتماد رکهت تھے؛ اگرچه 
ظاهر ے که وه اعتماد اتنا زیاده نه تھا که وه 
استانبول میں بغیر فوجوں ے چاے آتے يا آنے کے بعد 
اس شہر میں (بلاحفاظت) چلتے پھرتے . 
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یه معلوم هوا که اس عہد نامے کے ایک فریق؛ 
یعنی سلطان؛ کو اس پر اعتراض تھا کیونکه وه 
ے اپم اقتدار مطلق کی تحقیر س‌جهتا تھا۔ جودت 
کہتا ے که سلطان نے اس پر دستخط اپنی مرضی 
کے خلاف کے تھے اور اس کا خفیه اراده یه تها که 
موقم ملتے هی اس کو منسوخ کر دے کا ۔ اس کے 
دل میں اعیان کے خلاف رنجش تھی اور مسوده تیار 
کرنے وال بیلکجی عزت ہے ے بھی ناراض تها؛ 
جسے آگےر چ لکر لے سزاے موت دینے کا موقم 
مل گا (جودت» و : ے تام) . 
جن طاقتون نے یہ معاهده کیاء ان کا تأثر 
کچھ بھی هو سند اتفاق کی دستوری اھمیت 
اس میں مضر ے که یه آزاد گفت و شنید ی 
پیداوار تها - یه ایک طرف سلطان اور دوسری 
طرف اس کے اهل کاروں اور رعایا کے درمیان ایک 
سبجهوته تهاء جس میں موخرالذکر معاهده کر 
والے آزاد فریق کی حمیت ے سامن آئے 
انیون نے کچھ حقوق و اختبارات حاصل کے 
او رکچه ہے دست بردار هو (دیکهیی جودت کے 
انتقادات (و : و) ساطان کے قوق خاصه کے 
اوت وی کو وج سد 
صدر اعطم اور اعیان کے درمیان تھا ۔ سلطان تو 
اس کی محض توئیق کرنے والا تھا اور صاف طور 
پر اس ے اقتدار مطلق اور سلطانی کے بجاے محض 
سربراهی کی توقع کی گئی تھی له که حکمرانی 
ک. 
(سند اتفاق کا متن» شانی زاده: تاریخ» , : دب 
تا ہے اور جودت : تاریخ بار دوم» و : ہے م تا 
۳ میں ملے گا - ان واقعات. کے لیے جو اس کی 
تحریر کا مبب بے دیکھے شانی زاده» و : و اعد 
جودت» و : » بیعد؛ A. de Juchereau de saial-‏ 
Révolutions cle Constantinople en 1807 et : Denys‏ 


J. W. ہی ۳ : ...مع ببعدا-216‎ ٩ پمرص‎ 8 
گو تها‎ «Gesch. des Osm. Reiches in Europa :keisen 
O. von schlechia ‘Sa! ۸۹۴۳ء ء : مود‎ 


Dile Revolutionen in Constantinople in den : wessehrd 
«Ey مر‎ ۲ ‘Wein SBK در‎ «Jahren 1807 und 1808 
س ہہ ؛ تا رہ ۔ عمد نامه کے مطالعات اور اس‎ 

پر آراء ک بابت دیکھے :ا معیل حقی ازون چارشیلی : 


علمدار لمدار مصطفی پاشاء استانبول ۱۲ع» ص ۱۳۸ 
تا مج Mustafa Pasha Bayraktar : A. F. Miller f‏ <« 


ماسکو ء ہو رک ٣ہ‏ متا رو + ساجوق اوزچلک : 
سند اتفاق» در استانبول یویورستی حتوق فیکتی 


مسجموعه سی» ۵ ۶ ۳ ۶ ۱ تا ۳ 


Tiirkiyenin slyasi hayatindu buıi- : ۲. Z. ۵ 


›/ilasma ۳۵‏ استانبول .۹وی ص وم تا 
The Genesis of Young 0:0۵ : S. Mardin * ۲ ٩‏ 


۷۷ مطبوعة پرنسٹن؛ ص دم تا ړم یز 
دستوری اور قانونی تاریخ پر عام تصنیذات جن کک 
فہرست ار چل کر دی ے) . 
دسدوری حکوہت کا ظہور 

سند اتفاق کی عمر مختصر ثابت هولی - اس پر 
دستخطھونے کے بعد جلدهی‌صدر اعظم برق دار مصطفی 
پاشا کو معزول کر کے قتل کردیا گیا - پھر آئندہ 
دو برسوں میں سلطان محمود انی اءیان کو 
زیر کر که اور باقی مانده سلطن تکو م رکزی حکوەدت 
کے بااثر اقتدار کے تحت لے آیا - ۱۸۳۹ء اور 
۶۱۸۵٩‏ کے اهم اصلاحی فرامین کو بعض اوقات 
دستوری میثاق کے نام ہے یاد کیا جاتا ے؛ اس 
لحاظ ہے که ان کے اندر بعض عام دستوری اصول 
تسلی مکر لیے گئے تھے؛ مالا رعایا کی جان» عزت اور 
مال کی حفاظت» ملزه‌ون پر کولی عداات میں بر رو و 
رعایت مقدمی تام کرنا اور تانرن کی نگاہ میں تام 
ترک رعایا کی بلا امتیاز مذهب و ملت برابری - 
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ہثرو ورںووڈ‌ست و وچوووود: نچوو ‏ جو و سس-ژسری_س سس ا یا یکا 


عبد کی چند اور اصلاحات کو بھی لیم دستوری ۱ اس لے ان کی تائید براے نام هوتی تهی اور 


خصوصیات کا حاملکها جاسکتا ےء مثلا وه مجالس ! 
جنھیں +حمود انی اور اس کے جانشینون نےقائ م کیا 
تھا [رک به تنظیمات اور مجاس] اور بالخصوص 
تومی مجلس [شورای دولت]» جس کی بنیاد ۸۹۸ ۱ء 
میں‌رکھ یگئی تهی» بای فرااسکی اھاE‏ ۵ ٥٥۸5٤1‏ کے 
نمونے پر بنائی گئی تھی اور اتظامی مقسات کے لے 
عدالت مرافعه بھی یہی تھی۔ اس کے شورائی فرائض 
بھی تھے اور اس سے یه بھی توقع تھی که یه جدید 
قوائین کے متن بھی تیار کرے گی ۔ اگرچھ اس کے 
تمام اراکمن نامزد کے جات نھے اور عوام کے 
منتخب نہیں هوتم تھے؛ تاهم اس کی باب ت کہا جاتا 
هم که وه ایک تسم کی ابتدالی مجلس نمائندگان 
Deputies)‏ ۵۲ :٭ناصتعط٣)‏ تهی- دراصل ہمہ ١ء‏ میں 
حکومت نے صوبوں کے معاریف کی ایک مجلس 
دارالحکوست میں تجرے کے طور پر قائم ی» لیکن 
یه تجربه نا کام رها (لطفی : تاریخ» ہ : م , تا ء ب؛ 
«La Turquie et le Tanzimat : Ed. Engelhardt‏ 
پمرص ۲مررع» إ :¢ ہے؟؛  ‘Emergence : Lewis‏ 
ص٠٠١‏ تا -)١ ١ ١‏ مہہ ٢ء‏ ک تانون تنظیم نو ک 
" رو ے صوبوں میں بذریعه انتخاب مجالس کے قیام 
کا وعده موجود تھا - ان اصلاحات کے باوجود 
حکومت کو مغربی نمونے پر ڈھالنے کا عام اثر یہ 
هوا که مرکزی حکومت کی مطلق العنان یگھٹۓ کے 
بجاے اور بڑھگئی ۔ سلطان کے استبداد کے خلاف جو 
قوتیں مؤثر رکاوٹ کا درجه رکھتی تھیںء مثلا فوج 
۹ مداخلتی حیثیت» علما اور باحیثیت عمائد» یه 
سب ایک ایک کرے غائب هوزر لگیں یا کمزور 
پڑگئیں؛ جس سے سلطان کی بڑھتی هوئی استبدادی 
توت کو روکنے کے لیے اس کے اپنے فرمانوں کی 
5غدی زنجیروں کے سوا کوئی چیز باقی نه رهی ۔ 
چونکه جدید اصلاحات بہ تک گم سمجھی جاتی تھی؛ 


1 
1 
1 


ان سے کم بھی ہے تدییری عم لیا جاتا تھاء یہی 
وجه ه که ان کا اثر کچھ زیادہ ند هوا . 

حکومت کے روز افزون استرداد ے » جوکہوی 
خود سلطان کی اور کبهی اس کی طرف ہے کا مکرنر 
وال وزیروں کی معرفت اھر هوتا تھاء لوگ خانل 
نہیں تھے - الیسویی صدی عیسوی کے وسط میں 
مغربی تصورات سیاست کی تحریک زور پکژز لک 
(رک به حریت؛ تنظیات» وغیره) - [یاد ره 
که مغرب کے تصورات حریت مسلمانود کے لے 
نش نھ تھے - اسلام کا نفاریۂ شوری جمہوری 
پارلیمانی مشاورت ے خاصی ممائلت رکو‌تا ے - 
شخصی حریت و مساوات کا عقیدہ دين اسلام کا جز 
ے؛ البته جزئیاتی اور پر سغرب کی دستوری 
شکیلات واقعی قابل توجه تهس ۔ بہر حال قابلِ 
غور امر یہ ہے که و آمر هم شوری بیتم ے 
مطابق نمائندان عوام اور جور ہے .شوره کرنے 
کی هدایت کتنی بژی جہوری هدایت ے (رگ به 
مشوره ؛ نیز شوریٰ)] . 

۸ وج ٥‏ میں مصری شیخ الرافعی رفاعه الطحطاوی 
ارک بآن] کے بیان کاء جو انھوں نے اپنے قیام پیرس 
کی بابت دیا تھاء ترک زبان میں ترجمه هوا ۔ اس کے 
اندر فرانسیسی دستور کا تشریحی ترجمه شامل تھا 
اور اس کے ساتھ دستوری حکوەت کی خویاں بھی 
بیان ک گئی تھیں - پھر بھی .ومع تاےےہ۱ء 
تک دستوری نظام ترکیه می ںکوئی سیاسی اهمیت 
حاصل نہ کرسکا ۔ ان دس برسون کے اندر اس کے 
ارتقا کا باعث بیرونی واقعات کا ایک سلسله تھا - 
۰۱ کے تونسی دستور [دیکهم بذیل یہی 
مقالد : تونس] نے ایک مسلم مملکت میں دستوری 
حکومت کی پہلی مثال نائم گی۔ ۹۸۹۹ء ک مصری 


جامس تانون ساز اور اسی سال رومانیا میں دستوری 
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حکومت کے قیام نے ت رکمھ کےقریب هی اس کا امونھ 
بھی پیش کر دیا ۔ مصطفی فاضل پاشا (رک بآن] نےء 
جو مصر کے خدیو اسممٰیل کا بھائی تهاء اور آگ 
چل کر خود خدیو اسمعیل لے بھی محب وطن احرار 
ک؛ جو "نوجوالان عثمانی“ (بنی عثمانیر) کے 
نام ہے معروف تھےە؛ همت بڑھائی ۔ ان میں 
ہے بعضی نے ترک کے اندر دستوری لظام قائ مکرنے 
کی تحریک بڑے زور ہے شروع کر دی ۔ ابتدا میں 
حکومت نم ان کی سخت مخالفت کی اور انهی 
جلاوطن کر دیا - صدر اعظم علی پاشا نے خود ایک 
ماله لکها. جس میں ان دلائل کی جو اس انقلاب 
کے حق میں تم » تردید کی (مار دین» ص وم تا 
۔ ) - علی پاشانے ےہ ٠ء‏ میں وفات پالی - اس کے 
بعد مدحت پاشا [رک بآن] کے بڑھتے هولر اثر ہے 
مرکزی حکومت کی راے میں ایک تغیر رونما هوا 
اور اس کے ساتھ ھی بیرولی وافعات کے روز افزون 
دہاؤ نے بھی تقاضا کہا که احرار ک را ےکو وقعت 
دینے هی میں مصلحت ے - اسشی و ,م۱ء میں 
برطانوی سفیو سرهنری ایلیٹ Sir Henry Eliott‏ نے 
اطلاع دی که ”یہاں هر ایک کی زبان پر دستور کا 
لفط عم" ۔ مدحت پاشا نے ۵ےہ۱ء کے موسم سرما 
هی میں سرهنری ےکہہ دیا تھا که اس ی جماعت 
ا مقصد ایک دستوری نظام قائم کرنا ہے جس میں 
وزراء ”ایک قومی عوامی مجلس“ کے سامت جواب دہ 
هون (سر هنری ابلیٹ : Some rerolutions and‏ 
«corher diplomatic experiences‏ لٹنٹن ‏ ۳۲ عه 
حں م ۰:۲ ۲۳۱ تا م)۔یە ابهی تک پوره 
طور پر معلوم نہیں ده دستور سازی میں کتنے 
مرح ےط ےکرلے پڑے ۔ ایسا معلوم هوتا که پہلا 
«دم سلطان مراد خامس کی تخت نشینی کے تھوڑے 
هی دن بعد اٹھا لیا گیاء جس بر بحث و نظر کا آغاز 
هوا - مراد کی بیماری اور معزولی نے معاملات میں 


| 


التوا پیدا کردیاء لیکن عبدالحمید الی کے تخت نشین 
هونے کے بعد پھر کام هوز لگا ۔ عبدالحمید ثانی نے 
مدحت پاشا ے وعده گیا تھا که وه دستوری مقاصد 
میں اس کی حمایت کرے کا ۔ ١۹‏ رمضان۳٩‏ م ,| 
م اکتوبر وم کو ایک جدید دستور سا زکمیشن 
قائم هوا اور اس دفعد اس کی قیادت مدحت پاشا 
نے کی ۔ یھ ابتدا میں ایک صدر اور بالیس ارکان پر 
مشتمل تھا؛ جن میں کچھ فوجی اور غیر فو جی‌اهلکار» 
علما کی ایک جماعت؛ جن میں سے سب نہیں تو اکثر 
حکومت کے ملازم تھے“ نچه اعلی عہدیدارء جن میں 
ی ےکئی عیسالی نهر » شامل تھے۔ اس کے بعد چند 
ارکان کا؛ جن میں ے بعض ""نوجوانان عشمانی" که 
افراد بھی کمیڈن با مسوده نویس ذیلی کمینی میں 
تھے؛ اضافه کیا گیا -۔کچھ تعویقات» اور کچھ ارکان 
کے باھمی پا سلطان کے ساتھ اختلافات کے بعد 
آخرکار ایک مصالحانه تحریر منظور کرلی گئی اور 
سلطان نے اس کو جاری کر دبا ۔ اس نتیجہ تک 
پہنچنے میں سدحت پاشا لے بحیثیت صدر مجاس 
مملکت» و دستور ساز کمیشن اور .م دسببر 
۱۸۹ سے بحیئیت صدر اعظم بڑا اهم کردار ادا 


| کیا (دستور ی تیاری اور منظوری کے متعلق دیکھے 


۱ 


sBelleten در‎ «< Mesrutiyeti : Bekir Silke Baykal 
(۲م۹ع) : وم تا جہ؛ ونائق کے لے‎ ۲۳-۲ ۱/۹ 
Birinci Mesrutiyete dair bel- : دیکهی وهی مصلف‎ 
م ۱و ).41 رع): .وتا موه‎ «Beler Belleten 
ا۱۸۷ استانبول‎ Kemal : Mithat Cemal Kuntay 


: Yu. A. Petrosian ده بعد؛‎ : ۲/۲ ۶۱۵5 


“Novia Osman" i borbaza Kunstitutsiyu 1676 وھ‎ 


‘The genesis : S. Mardin ‘sr ٩ رن‎ gamle «Turtsii 


دبع کا دستور : 


نے ے ذوالحجه ,هام دسمبر ومع کو 
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تانین املمن 
جاری کیا - به دستور مغربی طرز کے دساتیر ہے 
(روح میں کم مگر صورت میں زیاده) مشاببه تھا - 
اس ق ۱۲ نصلس تھیں اور ۹ہ دفعات - اس کے 
ساته ایک شاهی فرمان (خط همایون) اس کے اجراء 
کے سلسله میں بطور تسهید (0۵۱6:عع:۳) تھا - اس کے 
متن ی تشکیل میں عشمانی مسوده نویس بلجیم کے 
۶۱۸۳۰ کے دستور ہے بہت زیاده مثأثر لظر آتے 
هس - یھ اثر براه راست بھی آیا اور ۶۱۸۵۰ کے 
پرذیا کے منشور کے ذریعه بهی» جو زیاده تر بلجیم 
کے نمولے پر » ایکن کئی اعتبار ے پرشیا ی 
استبدادی روایات کے مطابق ڈھالا گیا تھا - بلجی مکا 
دستور ایک دستور ساز مجلس نے مشتہ ر کیا تھاء جس کے 
ارکان مقتدر عوام کے نمائندے تھے اور پرشیا کا 
منشور بادشاه کی مرضی پر مبنی تهاء جس ہے اس 
کے اصل افتدار پر کوئی آنچ نھ آتی تھی ۔ عثمانی 
دستور بھی بادشاء ک رضا پر هبنی تهاء جو اپ اختیار 
اور ارادے ہے اپنی بمض خصوصی حقوق ہے 
دست بردار هوگیا تھاء لیکن اس نے باتی تمام 
اختیارات اپنے هی هاته میں رکھے تھے - پھر پرشیا 
کے دستور کی طرح عثمانی دستور بھی سرسری انداز 
میں تقسیم اختیارات کے اصول کو مانتا تھاء لیکن 
بلجیم کے دستور کے برخلاف اس اصول کو پوری 
طرح برسر کار له آئے دیتا تھا - ۔ 

پپلی فصل (دفعه , تا ء) کاعنوان.ه "سلطنت 
عثمانیه" (ممالک دولت عثمانیه) - اس میں مملکت 
عنمانیه ی حدود معین ی هس: دارالسلطنت کا نام 
بتایا ش اور پھر سلطان اور شاهی خاندان کے حقوق 
اور مراعات کو متعین کیا ے؟ عثمائی سلطنتء 
جو خلافت کبری اسلامیه ہے » قدیم رسم و روایت 
کے مطابق خاندان عثمانیه کے معمرترین بڑے فرد 
کا حق هم (دفعه م)؛ سلطان بحیثیت خلیفه دین اسلام 
کا محافظ ے (دفعھ م) ۔ عثمانیون کے دعوی خلافت 


AF 


قانون اساسی 


کے لیے (دیکھے خلینه ۽ ت رکیه)؛ سلطان کی شخصیت 
محترم و مقدس سے اور وه جواب ده نہیں ۓے 
(غیر مسئول) (دفعه م)؛ دفعه ے میں سلطان کر کجر 
خاص حقوق گنوا کر هیر» لیکن طرز بیان (الفاظ 
ک وضع) ہے صاف ظاهر _ که اس فہرست کا متصد 
حقوق و اختیارات یق واضح تعیین نہیں اور یه بھی 
ظاهر ے که باقی مانده اختیارات ہے سلطان ی 
دست برداری بھی مقصود نہیں؛ ان اختیارات و 
حقوق میں روایتی اسلامی حقوق (جیے سک 
مضروب کرنا» خطی میں نام لیا جانا) کے ساتھ چند 
اور حقوق بھی شامل یں مثلا وزیروں کا مترر اور 
موقوف کرناء صلح و جنگ کرناء احکام شرعیه و 
قانونیه کا اجرا» انتظام عامه کی تنظیم» پارلیمنث 
(قومی مجلس) کا اجلاس بلانا اور اے ملتوی کرنا 
اور وہ ضروری سمجھے (الندی الاقضاء؛ سرکاری 
فرانسیسی ترجے میں "۵6665521۲6 (“Sileguge‏ 
مجلس نمائندکان برطرف کر دیناء اس شرط کے ساتھ 
که اس کے بعد نے انتخاب کرائے جائیں گے . 

دوسری فصل (دنعه ہ تا ) میں عوام کے 
حقوق (حقوق عمومیه) ہے بحث کی ه» جس میں 
ساری عثمانی رعایا شاسل ۓے ‏ اس میں 
عشمانی (ترق) قومیت کی تعریف کی کی ے اور 
بلالحاظ مذهب تام ترکوں (عثمانیوں) کی قانون 
کی نکاہ میں مساوات کا اقرار کیا گیا ے؛ اگرچه 
سرکاری مذھب اسلام ہے؛ تاهم تمام دیگر بذاهب 
کی مذهبی آزادی ی حفاظت کی جائے گی؛ دفعه . , 
کی رو ے شخصی آزادی پرکوئی دست درازی ذبس 
کی جاسکتی ۔ اس کے بعد کی دفعات عبادت» پریس» 
اجتماع» تعلیم ی آزادی وغیره ہے متعلق هس اور 
ساته هی جابرانه مداخلت» حصب, گرفتاری یا کسی 
#خص > مکن یا ابلاک پر کسی‌قسم کی غیرقانونی 
تعدی ہے حفاظت کا وعده کرتی ےہ . 
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قانون اساسی 


بتیه دنعات میں وزیروں (دلعه ء ۲ تا رم)ء 
عہدیداروں (دفعه وم تا ,م)» قومی مجلس (دفعه 
جم تا وم)» ایوان بالا (دفعه .و تا مو)ء مجلس 
نمائندگان (دفعه وې تا ر)ء عدلیه (دفعه ,مہ تا 
۰) عدالتہاے عالیه (دفعه بو تا 9۵) مالیات 
(دنمه و تا ء . ,) اور صوبالی تنظیم (دفعه م . , 
تا :,,) وغیره کا ذکر هی - متفرق امور ے متعلق 
آخری فصل کے اندر بدنام دلعه ۳ , , ےے؛ جس میں 
سلطان کی م رکزی هیئت اقتدار کو حق دیا گیا ے 
که کسی شورش کے برپا هوز پر با اس کے برپا 
ہونے کے خطرے پر مارل لا کا اعلان کیا جاسکتا 
ھے اور ۔لطان کو ہلا شرکت غیرے به اختیار ے 
که پولیس کی معتمد علو تحنیقات کے بعد حکوست 
کے لے خطرناک اشخاص کو ملک ہد رکر ده ۔ 
انتظامی اختیارات سلطان کے ھاتھ میں هس اور 
ان کا جزوی استعمال مجلس وزرا (مجلی ‏ وکلاء) 
کے ذریمه انجام ہوتا ے؛ جس کا سربراء صدر اعظم 
هونا ے؛ مجلس میں شیخ الاسلام بھی شال ہے ۔ 
ان دونوں بلند مرتبت عہدہ داروں کو سلطان خود 
مقرر کرنا ے) دیگر وزرا کی تضرری فرمان شاهی 


اارادۂ شاهانه) ے عمل میں آتی ے؛ وزرا الفرادی 


۱ 


سس سب 


اجتماعی حیثیت ہے نہیں - اکر مجلس لمالندگان . : 


حکومت کے پیش کرده کسی مسودے کو امنظور 
کر ده تو سلطان اپنی صوابدید پر کایینه کو بدل 
کر با مجلس مالندگان کو معطل کر کے نۓ انتخاب 
کا حکم دب سکتا ۵ . 

قانون سازی کا اختیار بھی سلطان هی کو 
حاصل ے؛ لیکن اس کے استعمال میں کسی قدر 
محدود بنیاد پر پارلیمنٹ (مجلس عمومی) بھی 
شریک ے؟ مجلس عمومی (ھثیات اعیان) کے ارکان 
کو براہ راست سلطان عمر بهر کے لے نامزد کرتا 


ا 
ا 
۱ 
۱ 
۱ 


قالون اساسی 


ے؟ مجلس نمائندگان (ھیئات مبعوثان)ء جس کے 
ارکان کو عثمانی رعایا هر پچاس هسزار منردوں 
کے لےایک نمالندے کی نسبت ہے چار سال کے لے 
منتخب کرتی ہے ایوان بالا پر مشتمل ے؟؛ ارکان 
کی تعداد مجلس نلمالندکان کے منتخب ارکان کی ایک 
تہائی ہے زائد لہیں هولی چاھے: طریق انتخاب 
ہ+اکتوبر ہے ء کے فرمان (ارادہ) کے رو ہے 
محدود راے دھندگ اور بالواسطه انتخاب کی بنهاد 
پر مقرر کیا گیا؛ پارلیمنٹ میں مسودۂ قانون پیش 
کرنے کاحق حکوست کو حاصل ےا اگر کسی 
مجلس کی طرف ے لوئی تجویز پیش کرئی هو تو 
پہلے صدر اعظم کے ذریے سلطان کے پاس بهیجتی 
پڑے کی اور سلطان اگر مناسب سمجھے گا تو قومی 
مجلس کو ایک مسوده قانون تیارکرز کا حکم ده 
کا قالون بنتم کے لے دونوں ایوانوں ی»منطوری 
اور اس کی رضامندی ضروری ے؟ اگ رکسی مسودے 
کو کوئی ایوان مسترد کر دے تو اس مسودے 
پر اسی اجلاس کے دوران میں دوباره شور نہیں 
کیا جاسکتا . 

عدالتی اختیار عدلیه کے دو نظاموں کے ذریے 
بروئے کار آتا ے : )١(‏ شرھی؛ جو مقدس اسلامی 
قانون ہے تعلق رکھتی سے؟ (م) نظامی» جس کا 
تعلق حکومت کے بناے ھوے جدید قانون ہے ۵" 
ججوں کا تقرر ”برات“ کے ذریعه هوتا ے؛ به جچ 
معزول نہیں کی جاسکتے؛ لیکن استعفی دے مکتے 
میں یا کسی عدالت ہے ابل. تعزیر قرار دہے جانے 
کے بعد هلاه جاسکتے هس: دفعهبم میں "هر تسم 
کی مداخلت» ہے تحفظ کی ضمالت دی گلی ہے . 

۱۰ کے دستور ی مدت لفاذ تهوژی هی 
رھی - پہلی عثمانی پارلیمنٹ کا اجلاس م ربیم الاول 
۶ مار- ےے ۸ء [قدیم تقویم کے مطابق 
ے مارج) کو هوا ۔ اس کے ابوان بالاکے یم ارکان 
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تالون اماعی 


٠‏ اور مجلس لمالیندکان کے ۰ ارکان تھے۔ اس کا 
چهپنواد اور آخری اجلاص ہم جمادی الاخره 
۸9۹ جون ۸ ۱ء [قدیم تقویم کے مطابق 
+ , جون] کو هوا ‏ ا گے انتخابات کے بعد دوسری 
عثمائی پارلیمنٹ کا م , ذوالحجه مه ۲ ,۳/۵ , دسمبر 
»> [قدیم تقویم کے مطابق یکم دسبر] کو 
اتتاح هرا - اس لے تھوڑے هی عرص میں غیرمتوقع 
جرأت دکهالی - ۱۴ فروری ۶۱۸2۸ کو نمائندون 
نے تین وزرا ی بابت» جن پر خاص الزمات لکاے 
گر تهر» مطالبه کیا که انهس ای برأت ابت 
کرنے کےلیے مجلس کے سامنے پیش هو چاهی (قب 
دفعد ,م) ۔ اس کے دوسرے دن سلطان لے مجلس 
کو معطل کر دبا اور نمائندوں کو حکم دیا که 
اپنے اپنے حلقۂ انتخاب کی طرف واپس چلے جائیں ۔ 
اس فرمان کے الفا یه هس : "چونکه موجوده حالات 
سازکار نہیں ہیں کہ پارلیمنٹ اپنے فرال ضکو پوری 
طرح انجام ده اور چولکه دستور کے رو سے 
اس پارلم‌نث کی مدت العقاد کا لزاکت وقت کے 

پیش نظر محدود یا کم کرنا مقدس شاهی اختیارات 
میں شامل ے؛ اس لے قالون مذکور کے مطابق یه 
شاهی فرمان عالی جاری کہا جاتا ے ... که 
ایوان بالا اور ایوان نمائندگان کے موجوده اجلاسون 

کی مدت انعقادء جو مارچ کے شروع میں ختم هو 
وال تهی» آج ھی عم ختم کی جاتی هم پارلیمنٹ 
کے تقریباً پالج داه کی کل مدت میں دو اجلاس 
هوسکی- اس کے بعد تیس سال تک اس کا کسوئی 

اجلاس منعقد نه هوا , 

لوجوان ت رکوں کا زمانه 

۸ء میں "لوجوان ترک“ انقلاب نے ایک 
ور هی صورت حال پیدا کردی؛ جو ترک مؤرخوں 
کے ھاں 'دوسرے دستوری نظام“ (ایکنجی 
مشروطیت) ے نام ے سشہور ے ۔ دستوری نظا مکو 


۵م 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


قانون اساسي 


کبھی صراحة منسوخ نم سکیا گیا تھا بلک فی الوائہ 
وه باقاعده شاهی سالنامه کے اندر عبدالحمید انی 
کے زمالة حکومت میں بار بار چھپتا رها؛ تاهم سعنوی 
طور پر لے معطّل کر دیا گیا تھا - رم جولائی 
۸ء میں روم ایی کے ”لوجوان ترک“ کے قائدوں 
نے سلطان کو تار دیا که دستور کو فوراً بحال کیا 
جائے ۔ تھوڑے ہے عرص کے تاسل کے بعد آخرکار 
سلطان ز ان کی بات مان لی ۔ ایک فرمان (غط 
همایون)» سورخه م رجب 9/۵۱۳۲ , جولالی 
2۱۹۰۸ تقویم قدیم [< یکم اگست تقویم جدید]ء 
صدر اعظم سعید پاشا کے نام جاری کیا گیا - اس 
میں اعلان تھا که ملک دستوری حکومت کے لے 
تھار ے اور دستور ی تمام دفعاتمؤثر اور عملاً جاری 
هس - علاوه ہریں فرمان میں چند اور دفعات کا اضانه 


کیا کیاء جن میں رعایا کی شخصی آزادی میں توسیم 


کر دی گئی؛ گرفتاری اور تلاشی لیے کو محنوع 


" قرار دیا؛ آلا یه که وه مناسب قانونی طربت عم هوء 


تمام مخصوص اور غیر معمولن عدالتیی بند کر دی 
گئیں اور ذاک کے تحفظ اور پریس کی آزادی کی 
ضهالت دی گئی؛ دفعه ۳, , پر» جس میں سلطان 
کو اختیار دیا گیا تھا که مملکت کے لے خطرناک 
افراد کو جلاوطن کردےء اس فرمان کی رو 
کولی اثر نہیں پژاء لیکن اگلے سال اس دفعه کو 
منسوخ کر دیا گیا؛ اس فرمان کی رو ے ایک اهم 
تغیر یه هوا که صدر اعظم کو سواے وزیر جنگ 
ادر وزیر بحریه کے باقی تمام وزیروں کے مقررکرنے 
کا.اختیار دے گیا؛ ان دو وزیرو ںکو مقرر کر کا 
حق اب بھی سلطان هی کو حاصل رھاء اسی طرح 
شیخ الاسلام کا مقرز کرنا بھی فقط اسی کے اختیار 
میں تها.- ان پابندیوں کو قبول کرنے کا نتیجه یه 
هوا که سعید پاشا وزارت ہے برطرف کر دیا گیا۔ 
اس کے جانشین کامل پاشانر ایک اور فرمان جاری 
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قانون املسی 


یگ 


کرا لیاء جس کی رو ے صدر اعظم کو؛ بجز 
دیخ الاسلام» تمام وزرا کے مقرر کرنے کا اختیار 
مل گیا ۔ 

, دسمبر ۹۰۱۸ء کو پارلیمنٹ کے افتتاح 
کے بعد مزید دستوری اصلاحات زیر غور آلس اور 


ایک دستوری کمیشن تجاویز کے مسودات تیارکرلے ا 


کے لیے مقرر کہا گیا ۔ یه تجاویز موجوده متن میں 
ایک ۔لسلۂ اصلاحات پر مشتمل تھیں؛ جن کی رو ہے 
بعض دف٭ات ہیں زیم ی گی تھی اور بعض کو 
نئی دفعات میں تبدیل کر دیا گیا - به ترمیمس 
۳۱ اگست ۹ء کو قانون بن گئیں اور ان سے 
دستور میں بڑی اصلاح هولی - ان کاعام اثر یه هوا 
که پارلیمنث کی قوت بژه گئی اور ”تخت“ [سلطان] 
کی نوت گھٹ گئی ۔ سلطان اوں اس کا نامزد 
مدر اعظم دونوں اپنا اقتدار بہت کچھ کهو 
بای اور پہلی دفعه کابینه کی مجموعی ذمه داری 
واضح طور پر قالم کر دی گئی؛ نیز پارلیمنٹ کا 
اقندار اعلی شد و مد ے قائم کر دیا گیا . 

به تبدیلیاں اس زمانے میں اختیار کی گئیں جبکه 
انجمن اتحاد و شرقی [رگ به ترک] پارلیسنٹف 
کے دونوں ایوانوں پر پوری طرح حاوی تهی» 
لیکن پھر بھی باب عالی ہے خائف تھی - آگے چل 
کر انجمن اتحاد و ترقی پر واضح هوگیاکه اصلاحات 
کی وجه سے انتظامیه میں جس پر وه ایک دامه قابو 
پا چکی تهی» جو کمزوری پیدا ھوگئی تھی وه 
خود اس کے لے مشکلات کا باعث هوک - ٩۱,‏ ± 
میں حکومت نے دستور میں ترمیم کرل کی تجاویز 
پیش کیں؛ جن کاءقصد یه تھا که پارلیمنٹ پر سلطان 
کا اقتدار بڑھ جاے ۔ پارلیمنٹ میں حزب مخالف 
نے اس پر بہت زور شوو ہے اعتراض کیاء کیونکه 
اس کا مقصد بلیطان کو نہیں بلکه ''اتحاد و 
ترقی'' ک ئمیٹیوں کو مضبوط کرنا تھا۔اس کے 


بعد جو پارلیمانی اور دستوری بحران واقم هوا اس 
میں پارلیمنٹ کو توڑ دیا گیا - رم مثی م ۹٢ء‏ 
کو جب ملک پر عملا اتحادیوں کی آمرانه حکوست 
تھی؛ دستوری اصلاحات کے ایک اور مجموعے 
کو قانون کا درجه دے دیا گیا - اس کے بعد 
ترمیمات جنوری ۹۱۵ ۱ءء؛ مارچ و ع اور اپربل 
۱۱۸ میں هولس» جن ہے سلطان کے اختیارات 
میں اور اضافه هوا - ان کی رو ہے سلطان جب 
چاهتا اپنی صوابدید کے مطابق پارلیمنٹ کو منعند 
کر سکتاء ملتوی کر سکتاء اس کی مدت بڑھا سکتاه 
یا اس کو معطل کر سکتا تھا . 

قانون انتخابات» کی تیاری کے متعلق دستورمیں 
ذکر آچکا تھا ۔ اس کا مسوده ےےہ ۱ء میں لکھا گیا 
اور زیر بحث آیاء لیکن اس نے .۹۰ء انقلاب که 
بعد کہیں جا کر فانونی شکل اختیارکی - اس نے 
۹ ۱۸ء کے فرمان (اراده) میں اصلاح اور اضاف هکیاء 
لیکن محدود رابت دهد اور انتخابی حلقوں کے 
ذریعے بالواسطه انتخاب کو برقرار رکها گیا - اس 
قانون کےتحت ۰۱۰۸ ۱۱۰۱۱۲ اور ۱ب ء 
میں انتخابات هوسه - سواے ۱۹۱۰ء کے انتخاب کے 
سپ میں ایک ے زیادہ پارلموب نے حصه لیا۔ ان میں 
ی ےکو لی انتخاب اقتدار کے التقال پر منتج له ھوا۔ 
جنوری , ۸۲ء میں آخری عثمالی پارلیمنٹ کا؛ جو 
عثمالی ساطنت کے چهش اور سب ہے آخری انتخاب 
سے منتخب هولی تھی؛ استانبول میں اجلاس هوا - 
۱۸ مار کو مجلس نےاپنا اجلاس ملتوی کر دیا اور 
۱ , اپریل کو سلطان نے اہے توژ الا - اس کے 
باره دن بعد ترک کی مجلس مل کبیر نے القره میں 
اپنا پہلا اجلاس منعقد کیا . 2 

(وےہ۱۸ع کے دستور کا متن» دستوره سلسله 
اولل» م : + تا . : میں چھہااور سلطنت کے سالنامون 
میں دوباره چهپا - دستور میں بعد کی ترمیمات» سل لذ 
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قانون اساسی 


۸ 


انیه» , : و بعد ۳۸ بعد وو ومےدے: 
مم ۽ وغیره؛ جدید تری نسخے۔ در 0 برنان2خاور 
زانگا (کتاب مآخذ میں مذکور ے)؛ ص مم ببعد؛ 
سرکاری فرائسیسی ترجمہ؛ در Legis- : G. Aristaîthi‏ 
›l ation 0110000۶‏ ج ۵» ضمیمد» ار «cD. Nicolaides‏ 
تسطنطنیه ہے۸ ع» ص , تاوب؟ ؟ قب A. Ubicini‏ 
Constitution ottomane du 7 Zilhidje 1293‏ شا » 
قسطنطليه ےے ۸ء دستوں ترمیمات اور قانون 
انتخاب کا محشی جرمن ترجمه» در ٣۶اذأ٥٥:٤ ۶۰۷٥٢‏ 
Die Verfassun gsgesetze des Osmani-: Greifenborst‏ 
۵ ۱ وی انا و ٩‏ ء؛ دستور کا انگریزی 
ترجمه» در ۱ .۲ : «<The Map of Europe‏ تنڈن 
۱ ٭ : ۲۵۳۱ تا .مهم ترمیمات» در 
The Constitutions of the States at ۰ ۲۱۰ F. Wright‏ 
۷۰۲۱9۱۹۵6 واشنگٹن ۹ ۹۱ع ص ور تا 
۵.* دستور کے مطالعه اوراس کے استعمال کے لے 
دیکھے Die Entwick lung des osmani : G. Jaschke‏ 
schen Verfassungstaates von den Anfûngen bis zur‏ 
۷ در ۰۷ ۵ 1L)‏ ء) و تاہم؛ 
وهی مصنف : Die rechtliche Bedeutung der in den‏ 
jahren 1909-1916 vol zogenen Abanderungen des‏ 


Staatsgrundgesetzes‏ ۷۸ء در ۰۷۶ م 


(ہ۱۹۱۸ع): ے تا ٣ن‏ نیز دیکھے W. Alb-‏ 
‘Osmanische Staatsrechts : recht‏ برلن ۵ ۰ ,= . 
جمہوریه اور اس کے ابتدائی مرحلے 

تقریباً ابتدا هی ہے مجلس ملی کبیر (بویوک 
ملت مجلسی)؛ جس کا اجلاس انقرہ. میں قوم 
پرستوں نے منعقد کیا تھاء دستوری مسائل پر غور 
درتی رهی تھی - اس کا وضع کردہ پہلا قانون 
۰ جنوری ۱ ۳,ء کا قانون تن غلیمات اساسیه 
(تشکیلات اسامیه فانون) تهاء جو حقیقی معنوں 
میں ابهرتی هوئی جدید ترق مملکت ا عارضی 


کے ایا تت 
سا سس سس ۹ہ ۔ 


۱ 


قالون اسا 
دستور تها (دستور» سلسلةہ العدء ۹ : ۱۹۹ Guzu- ٤‏ 
کرت و ان م هم کا ے)ے وہل دنہ یی 


اس القلایی اصول کا اعلان ہے که حکومت 
بلا شرط قوسی ملکیت ہے“ اور انتظام 
کے طریق کار کی بنیاد اس اصول پر ہے که 
”قوم بالذات و بالفعل اپنی قسمت کی رهنما آپ 
ق دوسری دنعه میں اس امر ی تصریح ے 
که التظامی/اختیارات اور قانون سازی کا حق 
مجاس ملی کبیر و حاصل ے اور یہی مجلس 
تنہا اور فی الحقیقت "قوم تی نمائندہ ے“۔ نیسری 
دفعد میں ثبت .هم که مملکت ترکیہ (تورکیه 
دولتی) کا انتظام مجلس ملی کییر عظیم کرتی ہے 
اور اس کی حکومت کا ام حکومت مل ی کبیر مجاس 
هم" - باقی ماندہ دفعات انتخاب کے انعقاد اور امور 
حکومت کے الجام دی ہے متعلق ہیں (ان کے متن» 
در دستور» سلسله ۱۰۳ :۹ور )؟ دنهدن و 
Ki‏ ص وم تا ءم؛ انگریزی ترجمه» در ا۷۰ ع .۷ 
«The Turkey of Ata Turk : ۲‏ فلیڈلنیا و qr‏ رت 
ص ےو تا رو) یه ضابطه» جس میں دو انتلابی 
اصول ”قوم کی حکمت اعلی“ اور ”'سملکت تر کید“ 
کا ذکر ےء قانونی اور دستوری تغیرات کے سلسلے 
میں پہلا فیصله کن اقدام تھاء جس کی رو ہے ت رکیە 
کی مملکت اسلامیه کو قومی اور لادینی حکومت 
بنادیا گیا ۔ اگلا اقدام وه قرارداد تھی جس قومی 
مجلس نے قوم پرستوں ی آخری فتح کے بعد یکم 
نومبر ٩۲۲‏ ,کو منظورکیا ۔ اس کی کل دو دفعات 
تهس : پہلی دفعه میں اعلان تهأکه ترک سمجھتے 
هس که استانبول کی وه حکومت جس میں تمام اقتدار 
ایک شخص (سلطان) کے هاته میں تھا ہ؛ مارچ 
۰ء کو ختم هوکتی [یعنی اس وقت ہے ڈھائی 
سال پہلے جب برطانوی فوج نے استانبول پر فبضه 
ثیا] اور هميشه کے لیے قصۂ پارینه ب نکر رہ کئی ٠‏ 
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تانون اساسی 


دو-ری دفعه میں اس امر اعلان کا تهأ که خلافت 
خاندان عثمالی میں برقرار ره گی؛ لیکن قومی مجلس 
کو به حق حاصل ه وگ که وه جس عثمانی شاهزادے 
کو سب ے زیاده موزوں سمجھے خلیفه مقر رکر 
دے ۔ سلطن تکوخلافت ہے الگ کرنے کی ی هکوشش 
ناکام ابت هوئی اور ج مارج ۸ء کو منصب 
خلافت موقوف کر کے آخری خلیفه کو جلا وطن 
کر دیا گیا . 

اسی اننا میں ایک اور بنیادی تغیر عمل میں 
آیا - و | تتوبر م۹۰ کو قومی مجاس نےگھنٹوں 
مباحثه کرنے کے بعد ۹۲ء کے دستوری ضابعط 
میں چھےترمیمیں منظور کیں ۔ مصطفٰی کمال لے ان 
کا مقصد یه بیان کہا که ان ہے ملک کے سیاسی 
نطام میں مبہم اور متضاد باتو ںکو دور کرنا هه ۔ 
ان ترمیمات کی مدد ہے؛ جو ابک رات پہلےتیار یگئی 
نھیں؛ که مملکت ترکیه کی حکوءت کا نظام جمہوری 
ے ؛ اس کا صدر (رلیس جمپوریه) مجلس می کپیر 
اپنے اس اجلاس میں جس میں تمام ارکان حاضر ھوںء 
خود اپنے ارکان هی میں ے منتخب کرے کا 
صدر مملکت کا سربراه ہوا وزیر اعظم وهی مقرر 
کرت ک“۔ اس نئے ضابطے کی توثیق مجلس ملی نے 
۰ اپریل ۰۲ء کو کر دی (اسلام میں افکار 
جمہوریت کی بابت رک به جم وریة) . 

دستور جسہوریه میں ۱۹۲۱ء کے ماظورشدہ 
ضابطے کے اجزا کو برقرار رکها گیاء یہاں تک که 
اصلاح دہ عتمانی دستو رکو بھی رھنے دیا گیا ےء 
لیکن بہت سی نئی چیزیں بھی شامل کر دی گئیںء 
مثلا دستورکا نفاذ مجلس سل یکرے گی اور وه اس میں 
دو تہائی کی اکثریت عم اسمیں ترسی مکرسکتی ے 
(دفعه ۲ . ,)- ناقابل ترمیم فتره صرف ایک ے جس 
میں کہا گیا که ”ت رکیہ مملکت جمپوریه ے“؛ 
اس میں کونی ترمیم یا تبدیلی کی تجویزکسی شکل 


1 
0 


میں بھی پیش نہیں کی جاسکتی؛ دستور ی دفعہ کو 
کسی دلیل یا عذر کی بنا پر نظر انداز یا معطل نہیں 
کیا جاسکتا اور کسی قانون میں وی ایسی شق 
لہس هونی چاھے جس میں دستور اساسی یق 
خلاف ورزی هو (دنعه ۳.,)؛ لیکن دستور میں 
ایسا کوئی خاص اصول بیان نہیں کیا گیا جس ے 
قوانمن کے دستوری جواز دو پرکھا جاسکے . 
قالون سازی اور انتظامی امور کے اختیارات 
قومی مجاس سلی کو حاصل ہیں؛ جو فرمانروا عوام 
کی نمائندہ ے ۔قانون سازی کے اختیارات کو 
مجلس ملی بلاواسطه بروے کار لاےک» لیکن انتنامی 
اختهارات کا استعمال صدر کی وساطت ے؛ جے وه 
خود انتضاب کرنی ے؛ اور جس کے وزیرون کا 
مشوره شامل ےہ لے کی (دنعه م نا ): دفعه ے 
مجلس کو اختهار دیتی هه که وه تمام وزرا کو 
پرطرف کر دے؛ لیکن ان اختیارات ہے کبهی کم 
نہیں لیا کیا؛ عدلیه کے اختیارات آزاد عدالنود کو 
حاصل هون گے؛ (دفعه ر) - مجلس کا فقط ایک هی 
ایوان ھوگاء جس کے ارکان هر چار سال بعد منتخب 
هون گے؛ ناهم مجاس کثرت راے ہے نے انتخابات 
کرانے کا فیصله اپنی حت ختم هون سے پہلے هی 
کر سکتی عے (دفعد ۳م تا د ()؛ صیر جمہوریہ کا 
انتخاب خفیه راے دهندی اور الب اکثریت سے 
قوهء‌ی مجلس کرت گی - صدر مجلس کی میعاد بقرره 
کے ای منتخپ کیا جاے ک: صدر مجاس کے منظور 
کرده قوانین کا دس دن کے اندر اندر نفا ذکرے کہ 
لیکن اسی مدت میں اے قالون کو واپس مجلس میں 
بھیجنےکا بھی اختیار ے؛ جس کے ساتھ وہ ایساکرنے 


کی وجوه بھی لکھ کر بھیجے ؛ دستوری قالون با 


میزانیه کے فوانین کے ساسلے میں اے به اخنیار حاصل 
نی ےے؟ اگر ددر کے بهیجر هو فاون لوءجس 
دوبارہ منظور نردے تو صدر اس کے فاد پر مجبور 
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قانون اساسی 


ید ٹج کت تیر رات ےو سس سے سے ےس سے ۲٦ےے‏ سےمسممصجصجصججيمم ن نے 


ے ۔ سنگین غداری ی صورت میں وه قومی مجلس 
کے سامتم جواب ده هو 5» لیکن صدر کے جاری کرده 
احکام ی ذبه داری وزیر اعظم اور اس وزبر پر ے 
جس نے دستخط اس حدم ام پر بت موں اد 
(ذفمهم) 2 حکیت غمل کے لممجلس وزرا جرع 
طور پر ذمه دار ے؛ لیکن هر وزیر انفرادی حیثیت 
ہے ان عملی کارروائیون کے لیے جواب ده هوک جو 
اس کے حلقۂ انتظام میں کی جائیں گ؛ نیز اپنر ماتحت 
اهل ارو کے اعمال کا بھی وهی ذمه دار هوک 
(دنعه ہم) - وزیر اعظم کو صدر نامزد کر هم کا 
اور باقی وزرا کو خود وزیر اعظم مقرر کرت گا - 
باقی مانده فصول امور عدلیه» جو آزاد ے؛ ترکون 
کے حقوق عامه اور متفرقه» جن میں صوبائی انتظام» 
عہدے دار» مالیات اور دستور ہے متعاق ضوابط 
شامل هیس» ہے متعلق ہیں 

آخری تنسیخ عم پہلے اس دمتور میں دو 
اساسی ترمیمیں کی گئیں - پہلی ترەیم اپریل ۸ ۲ ۱ع 
میں هوئی جس کی رو ہے دفعه + ہے یه الفاظ حذف 
کر دیے گر ""مملکت ترکیە کا مذهب اسلام ےۓ“ 
اور اسی کے »طابق دیگر دفات میں بھی تبدیلیان 
کرنی پڑیں تاکه مذھب اور شرعی قانون کا جہاں 
ذ کر آیا تھا وه نه رش - دوسری ترمیم فروری 
۳ء میں کی کی جس میں دفعه » میں پھرترمیم 
یک رد سے "ری پلکن پیپلز پارٹی“ کے چھ اصول 
دستور میں داخ لک مکز جن میں یه صراحتکی گئی 
که مملکت ترکیه ”جمہوریه قومی؛ عوامی» ترک 
زبان کی حامی (ادااداے) سیکولر (دنیویت پسند) 
اور اصلاحات پسند“' ے ۔ اس ے ساتھ چند دیگر 
مع‌ول تبدیلیاں. بھی کی گس ۔ دستور کے متن کا 
۵ میں خالص ترک زبان میں ترجمه اور پیر 
۲ء میں اس تبدیلی کو ترک کر دینا خالص 
لسانی دلچسپیوں ہے تعلق رکھتاے . 


”قالون تنظیمات اساسیه " کے تحت عاء انتخابات 
۴ ۶ ۶۱۹۲ ۱۹۳۱ی ۰۶۱۳۵ F۹‏ 
۶۱۳۴ ۶۱۹۵۰ ۶۱۹۵۳ اور ےھ ع 
میں ھوے - ان میں ہے فط آخری چار اننخابات میں 
ایک سے زیاده پارٹیوں نے حصه لیا اور فقط ایک 
میں جو ۶۱۹۵۰ میں هوا» اس کا نتيجه حزب مخالف 
کی جیت میں هوا جس کی رو ہے ڈیموکریٹ پارئ یکو 
اقتدار حاصل هوا - ۱۹۰۵ء کے بھ۔ ترک میں جو 
سیاسی ترقی هوژی اس میں بہت سی باتیں جو پہاے 
دستور کے اندر محض نظریاتی تهیر» عل صورت 
اختیار کر گئیں - خود دستور کو تو نھ چھیڑا گیاء 
لیکن قانون اجتماعات» تعزیرات» اور قانون انتخابات 
میں تبدیلیاں هونی رهین اور اس کے ساتھ هی انتظامیه 
کی بھی صورتیں بدلتی رھیں - ان کی بدولت ایک 
موثر دستوری حزب مخالف کا قیام اور عمل ممکن 
هوگیا - یہی حزب مخالف . ۹۵ ء میں برسر اقتدار 
آئی - ۱۹۵۰ء میں ڈیموکریٹک پارٹی ی دوسری 
انتخابی کامیابی کے بعد حالات بگڑ گر - انتخاب ہے 
پہلے هی مئی من ء کو؛ ایک نیا قالون پریس 
پاس هوچخ تھا جس میں حکوەت کے عہدیداروں 
کو بدنام کسرنے کی اور کسی ایسی غلط خبر؛ 
اطلاع یا دستاویز کے چھاپنے کی جس ہے مملکت کی 
سیاسی یا ما ی ساکھ کو نقصان پہنچے یا جس ے 
شورش یا بدامنی پهیلی» بہت بھاری سزا مقرر ی 
گئی تھی - اس قانون کے تحت جو الزام عائد هو 
اس کی صفائی میں دیے عوه بیانات کو سچ ابت 
کرنا ناکافی تھا - انتخابات کے بعد دو نے قانون 
١م‏ جون اور مھ جولائی کو پاس ھوے جن سے 
حکومت کو اختیار مل گیا که ججوں کو وم سال 
کی ملازست کے بعد سبکدو شکر ده اور ججوں 
کے علاوہ دوسرے عہدیداروں اور مساح افواج کے 
ارکان کو کچھ عرصه معطل کر کے بعد سبکدوش 
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قانون اساسی 


۹۰ 


قانون اساسی 


لر دے اس کے باتھ ھی .م جون کو قانون ۱ ےم بعد؛ (۰,) ھم۹ ١ء‏ کی ترمیمات کے لے؛ ۹ 


انتخابات میں ترمیم کی گئی ےم جون ۶۱۹۵ 

کو فالون اجتماع و مجالس میں ایک ترمیم» باوجود 

اس کے که ابوان میں اس کی زبردحت مخالفت کی 

گئیء پاس هوکتی - اس کی رو ہے عام جلسوں اور 
مظاهرون پر -خت پابندیان عالد کر دی گئیں - 

اپریل .ہو ء میں جب که سیاسی کشمکش روز 
انزون تهی» حکومتی پارٹی نے ایک بارلیمانی 
کمیٹی مقرر کی تاکه وه قانونی اختیارات کے ساتھ 
حزب مخالف کے خلاف تحقیقات کرے - ۵ م 
کو ایک فوحی انقلاب نے حکومت 6 تخته الث دیا - 
(عنمانی دستور ک جگه ترک دور قالم ھولے 

تک کے درمیانی زمانه کے نے دیکهیی» عاناععف .6 : 
der Ankara ۱‏ دواد ۷۰ Dle ersten‏ 
در ۰۸505 ج ۰ (۱۹۳۹ع) ص مه تا .م؛ 
(:) وهی Wie lange gelt dle osmanische : i.‏ 
Ver fang ۲‏ در ] ۷ سلسلة جدید» ج ۱۹۵۵ 
ص ب , , تاه , ,*(() وهی مصنف : ۷۰۵6 46 ۸۷ 
«ne ۱۵۶: Republik‏ در ۲ للة جدید» 
3 ۵ (2۱۹۵۸)»ص و . ۲ تام , 6 (م) وهی مصنف 
Die Fatwicklung der trklschcn Vérfassung 1924 bir‏ 


<(®1 arz), . تا‎ 9 peOrient-Nach-richten در‎ 7 


ص و تام( , ‘)3 Osmanli Imparator:T.Z.Tuoaya(‏ . 


lugundan Tirkiya Buyuk Millet Meclivi hukumetl 
۳۳۵ M. R. Sevlg'c Armagan در‎ «rejimine gecit 
: Turkiye Buyuk ۰(و) وهی‌مصنف:‎ ٩ استانبولو د‎ 
[Millet] رک‎ 
Istanbul .تا‎ Huk. Fak. Mec. در‎ ۸۵۵۷۸۱ 
٭ ۲ ؟(ے)٭ ۹۴١د کے دستور کےمتن کے لے‎ ) ۹۵۸ ( 
دیکھے دستور: سلسله سوه» و : وی تا ومع"‎ 
(ر) ترمیمات م و رت کے لے دستور» و : ٣م ,ھ؛‎ 
:۱ رےء کی نرسیمات کہ لے ۸ ۰۰:۱ بمد:‎ ۹٣ے‎ )۹( 


| 


ہے بعد؛ نقول در 052 و انKء‏ ص ,, ,تا 
irr‏ ترمیمات)؛ انگردزی ترجمه مع ترمیەات 
تا ۳ رع در ادا The Turkey of: D. E.‏ 
۸ صص ۲۹ نا و .م؛ لیز در Helea M.‏ 
Constitutions, Electoral laws of the states : Davis‏ 
the Near and Middle East‏ دا بار دوم؛ رهم 
۳ > اور مغید خواشی کے ساتھ؛ در ٢‏ 0.۱.۱6: 
ر rk‏ 7 لنٹن و ,ع» ص ۹ تا . ٢,‏ - دستور 


پر پارلیمانی بعموں یق رودادیں Z. Sezgin‏ و 
anayasasi hakkindaki : A. S. Gozubuyuk‏ 1924 


۰ 


۵ ۰:۶ انقره 2۱۹۵ میں چھہیں؟۔ 
دستاویزات اور ابحاث ن۵۸ نا۸۲۱ ۷۰ : Milli mıica‏ 
vr ۱۸۱۱۵۵۱۴۵ ilgili Kanunlar‏ ال » 3 ١‏ انقر. 
۹۵ ۱ء میں بھی ملتی هی - دیکهی طازص؟ E. ٠٠‏ : 
cDebates on the Turkish Constitution of 4‏ در 
‘Ankara Onlv. Siyasal Bilgiler Fuk. Derg‏ ۱۳ 
( ۹۵۸ ,ع).ص م تای., ۔ دستور اور اس کے 
مقدمات کے لے دیکھے Die Tukische : E. Prilsoh‏ 
‘in 20 April ۱9۵٩‏ سودد ۲۵ در 5 ٩ MSO‏ ۲- 
ےا ۱م٩,ع).‏ مور تا بو۲ دج وود ک 
خالص ترک مشن ے لغوی مطالمہ کے لے 
Le nouveau lexte de la constitution : M. Coloınbe‏ 
در ‘COC‏ ج م (۳۹ ۹ء( ص برع تا 
پر . م؛ اس زمانے میں کا مکرنے والی دو بڑی پارٹیوں 
کے لے دیکهم. دبموکرات پارٹی اور جمہوریه 
خلق فرقضی . 
جمپوریه اليه 

[لیا دستور : نناذ و جولائی ۰۱۹۹۱ 

ہورع آغاز میں مجلس اتحاد ملی نے جس 
نے جند روز پہلے ملک کی حکومت سنبهای تهی» 
فوری رورت کے تحت قرارداد منظور ی که حدید 
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قا لون اساسی 


دستور کے اجرا تک کے عبوری دور کے لے ایک 
عارضی دستور بناکر جار یکیا جات؛ چنانچه تانون 
دانوں کی ایک چھوٹی سی جماعت کی مدد سے ۲ 
جون کو لیا قانون شائع کیا گیا اور اس کا نام 
”.م اپریل م۹ ۱ء ے دستوری قانون عدد وم 
کی بعض دفعات کی تنسیخ و ترمیم کے لیے وقتی 
قانون"ر کها گیا [ترجمه در 0٤٤ج‏ ۳ (+وںع) 
ص وم تا .ےم]۔ فانون کے آغاز میں قانون اور 
دستوری دلانل ہے فوج کی اس کارروائ ی کوحق بجانب 
ابت کیا گیا تھا جس ہے سابقه حکومت کا تختہ 
الٹا گیا تھا - سابقه حکومت نے دستور کی خلاف ورزی 
کی شخصی حقوق اور آزادیوں کو پامال کہاء 
حزب مخالف کی راہ عمل کو ناممکن بنا دیا , 
اور ایک ھی پارٹی کی آمریت قالم کی تھی - تری 
فوج نے اب اس فرض کو سامنے رذ ھک رکه ت رکوں 
کے وطن کی اور جمپوریه ی» جو دستور کی بنا پر 
قائم ک گئی تهی» حفاظت کی جاے جو ان پر فوج 
کی ملق ملازمت کے ضابطه کی دفعہ مم کی رو ہے 
عائد هوتا ے؛ ترکی قوم ی طرف سے عملی اقدام 
کیا تأ که اپنے اس مقدس قالونی فرض کو سابقه 
حکومت کے خلاف سرانجام دے اور قانون کو 
بحال کرے؛ اس لے نوج نے مجلس کو برخاست 
کرک عارضی طور پر حکومت ".جاس اتحاد می“ 
کے سپرد کر دی . 
تانون چار ابواب پر مشتمل ہے جن میں ے۲ 
دنعات هس - پہلے باب میں درج که "مجلس اتحاد 
سی" ترکوں کے لے حکومت اپ هاته میں لیتی 
ہے اور اس وقت تک برسراقندار رے گی جب تک 
وہ اپنا اقندار ترق کی مجلس ملی کبیر کے سپرد. نه 
کر دے - اس مجلس کا قیام عام التخابات کے بعد 
عمل میں آل گا, جو نے دستور اور نم قانون کی 
منظوری کے بعد نچلد از جلّد منعق دکرائے جائیں کے - 


قانون اساسی 


اس مرحله کے بعد ”مجلس اتحاد لی“ کا قادونی 
وجود ختم هو جات 5 اور وه خود بخود معطل 
هو جاے ی (دفعه ) - اس وقت تک "مجلس اتحاد 
ملي“ “ان تمام حقوق اور ارات ي حامل و جو 
ادستور کی رو ہے ”قومی مجاس"" ”دو تفویض کے 
گے هس-"مجاس اتحاد .یی" قانون سازی کے اختیارات 
کو بلاواسطه کم میں لاے کی - انتظامی اخنیارات 
وزرا ی ایک مجاس کو حاصل هود گے جنھں 
سربراہ مملکت مجلس اتحاد ملی ی منظوری سے مار 
کر و کا (دفعه م) - دفعه و ی رو ہے ایک عدالت 
عالیه قاام کی جاے گی جو سابقه حکومت کے عمده 
دارون کے خلاف عدالتی کارروائی کرت کی ۔ دفعه 
۹ میں ''مجلس اتحاد می“ ی رکنیت کی شرطیں مترر 
کی گئی هس - دفعه ے ۱ میں مذ کور که "مجاس 
اتحاد .یی" کا صدر بیک وقت سربراه مملکت اور 
وزیر اعظم هوک - عارضی قوانین جو ''مجاس اتحاد 
ملی"" بناے گی اس وقت تک جاری رھیں گے جب 
تک که مجلس ملی کبیر جو جدید دستور کے تحت 
تالم ہوگی؛ ان ی جگه اب بنا هوه قانون جاری 
نه کرے (دنعه ے0 

جدید مستقل دستور کے بنانے کا خیال اس 
قانون میں پیش کیا گیا تھا۔ اس کی طرف پہلا تدم اس 
قومی انقلاب کے فورا بعد اٹھایا گیا - ۲۸ مئی کو 
مجاس اتحاد ملٰی کے صدر جنرل گرسل نےاپنی پہنی 
(پریس کاناراس) میں اعلان کیا که اس نے دستوری 
قانون دانوں کا ایک کمیشن جصدید دستور بناز 
کے لے مقرر کر دیا ہے - اس دستور ی رو ہے دو 
ایوانی قانون ساز مجلس اور ایک دستوری عدالت 
مقرر کی جائ گی - یہ التوبر کو لمیشن نے دستور 
کا ایک مسوده ”مجلس اتحا: قومی" کے سامنے پیش 
نیا - فیصدہ ید لیا گیا که اس کے متن کو ابھی ذالم 
نه کیا جائے پنکه اس کو ایک مجدس دستور ساز 
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قانون اساسی 


(Kurucu Meclis)‏ میں پیش کیا جائے - ای ککمیٹی 
جس کا صدر پروفیسر ترغان فیضی اوغلو 
تھا ے ذہے یه کام سبرد کیا گیا ده مجلس 
دستور از میں پیش کرش کے لے دستور کا ایک 
سموده تیا ر کرے - ا سکمیٹی ز یه مسوده وع لومبر 
کو تیار کیا اور با خر اس کو مجلس اتحاد ملی نے 
کچھ ترمیمات کے بعد م دسم رکو منظور کرلها - 
اس نے سفارش کی که ایک دو ایوانی مجلس قانون 
ساز قائم ک جاے - ان میں ے ایک ابوان مجلس 
اتحاد ملل کا هوک اور دوسرا نمائندوں کا (-:6انعهء۱ 
mece‏ ا) جو ترکون کی وسیم پیمانے پر لمائندگی 
کرے کا (دفعہ ,) - قومی مجلس کے ہے ارکان 
هون گے جن میں ے کچھ امزد اور کچھ مختاف 
مفادات اور جماعنون کے متخب کرده ہوں گے ۔ 
انتخابات اور نامزدگیاں دسمبر اور اوائل جنوری 
میں عمل میں آئیں اور مجلس قانون ساز کا اجلاس 
ب جنوری ,۶,5 کو منمقد هوا - اس کے ارکان 
میں سربراه مملکت اور مجلس اتحاد ملی کے نامزدگان» 
ری یلکن بپلز پارئی اور ری لکن نیشنل پیزنٹ 
پارنی کے صوبانی نمائندے شامل تھے؟ ان کے علاوه 
یونیورنٹیوں وکلاه بریس» نانوی سکولود» 
ٹریڈ بونینون» ٹریڈ الجمنون» ایوان هات صنعت و 
تجارت» سابقه ملازمون کی تنظیمون اور نوجوان گے 
نمائندے بھی تھے - عارضی حکومت > وزرا 
بهیئیت عبده اس میں شامل تھے . 

و جنوری کو مجلس قانون ساز نے د وکمیٹیاں 
چنی؛ ایک کو؛ جس کے رکن بیس تھےء دحتور اور 
دوسری کو قانون انتخاب کی تیاری کا کام سپرد 
هوا - و مارج کو دستوری کمیشن لے اپنا مسوده 
پیش کر دیاء جس پر ایسوان نمائندکان اور ایوان 
مجلس اتحاد ملی؛ دونوں نے غورکیا - مجلس اتحاد 
ملی نے کچھ ترمیمات تجوی زک 


۱ 


قالون اساسی 


موافقت پیدا درنر کے لے ایک مخلوط کمیٹی مترر 
کی گئی ۔ اس مخلوط دمیٹی نے اپناکام ہم مئی 
کو مکمل کر لیا اور انگ دن ےم مئی کو جو 
انقلاب کی پبلی سالکره ا دن تهاء جنرل گرسل نے 
اعلان کیاکہ اس مسوده کو قومی مجلس کی اکثریت 
نے قبو لکرلیا عے - اس کا متن ٣‏ مئی کے سرکاری 
گزٹ میں شائع کر دیا گیا ۔ قومی مجلس نے پہلے 
ھی ہم مارج کو ایک قانون پاس کر دیا تھا جس 
کی رو سے لازم تھا که قانونی تقاضوں کے مطابق 
دستور پر احتصواب ٹرایا جائے؛ چنانچه ‏ جولائی 


کو استصواب رائے کرایا گیا اور نیا دستور بهاری 
اکثریت ے قبول کر لیا گیا ۔ 
دستور لے مجلس ملی کہیر Grand National)‏ 


yاbہ‏ مە ۸) کے دو ایوان مقرر کیس؛ ایک سینٹ اور 
دوسرے کا ور می مجلس تھا - دستور میں 
درج تھا که سینٹ کے ارکان میں و ؛ ارکان 
صدر کے ناسزد اور د, ارکان ‏ سال کے لے 
منتخب ھوں گے جن میں ے هر دو سال 
بعد ایک تہائی ارکان براہ رات کثرت راے سے 

چنے جائیں کے - قومی مجلس کے .۵۰ج ارکان تھے 
و و ''نمائندگی متناسب"" منتخب 
هون کے ۔ مدر کا انتخاب مجلس ملی کییر اپنے ھی 
ارکان میں ایسےاجلاس میں جس میں تمام ممبر حاضر 
هود. دو تہالی کی اکثریت عم سات سال کے لے 
کرے کی ۔ صدر وزیر اعظم کو مقرر کرے کا اور 
وزیر اعظم دوسرے وزیر مقرر درے "5 - حکومت 
مجلس مل کبیر کے سامنے جواب ده هو - ایک 
خاص جدت به تھی که ایک دستوری عدالت مقرر 
کی گئی تھی (دنمه ۱۵ تا +ھ؛) جس کا کام 
وضع کردہ قوانین کے جواز کا جائزہ لھنا تھا ۔ ۔ اس کو 
ایک مجلس اعل کی حیئیت ہے صدر» وزرا اور بعض 
اعل عہدہ داروں کی بدعئوالیون پر مواغدے کا 


۔ مختلف آراء 
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قائون اساسی 


حق بھی حاصل تها - دستور میں صراحة حریت فکر؛ 
اظبار راےء اجتماع اور اشاعت کی آزادی» سکونت 
کے تحفظ اور دیگر جمپوری آزادیون کی ضمانت 
دی گنی تھی (نصل ۲» دفعه م , تا مم) - مزید 
برآں اس میں ایک فصل سماجی اور اقتصادی حقوق 
کی بھی شامل سے - اس میں حکومت کو اختیار دیا 
گیا ھے که وه انتصادی ترفی کے لیے منصوبے تیار 
کرۓ سن کا تقد افرے میں عدل و اتعال 
قائم کرنا هو ۔ فرد کو نجی ملکیت اور ورائت کا 
حق دیا گیا ہے اور کام اور کاروبار کی آزادی عطا 
کی گی ہے (فصل م» دنعه وم تا مم) ۔ ھڑتال 
کرنے کا حق اصولا تسلیم کر لیا گیا ے جو قانونی 
حدود کے اندر ھوک ۔ د۔تور کے اندر دیگر دفعات 
+ مقصد مصطنی ‏ تمال کی لادینی اصلاحات کا تحفظ 
ےہ تاکھ کسی وقت ان کو مسترد نه کیا جاسک» 
نیز حکومت کی جمہوری بنیاد کو جدید آمریت ہے 
محفوظ کرنا بھی متصود ے - یه دستور . ب جولائی 
۱ کو سرکاری گزث میں بعنوان "قانون و 
جولانی» عدد مم“ شائم هوا اور اس پر فوراً 
عمل درآمد شروع هوکیا (دستور کا سرکازی انگردزی 
ترجمه ۲ہو ر میں انقره میں چهپا اور دوباره 0۸6 
۳ (۶۱۹۱۳)» ص , تا مج میں اور ۸/60 


(er۹) ٩‏ ص ں تا مم میں مع شرح از 
Key‏ ۰ .۷ چھپا ۔ دستور کے تجزیی کے لے دیکھے 
Some aspects of the new Turkish : Ismet Giritli‏ 
Constitution‏ ص ‏ تا ے٤‏ مجلس دستور ساز کے لیے 
دیکھے Turkey and the Corporative : R. DvereuxX‏ 
۵ در cSAIS‏ (موسم بہار ږو ع)» ص وف تا 
۳ - ۹۰ء میں جو دستوری ترقیان هوئس 
اس 6 منید خلاصه 1960 Middle East Record, i,‏ 
لنلن ۰۱و رع)؛ ص وم تا موم میں ملے کا ۔ 
نیز دیحهی وافعات نا جائزهءدن ۰60 ۸1 0وغیره), 


1۳ 


قانون اساسی 

تغلیقه + (۱۹۱ 
٢‏ ستمبر ۱ ٩‏ روم 

دس برس کے بع ۱۹۹۱ء ے 2دسٹور میں 
ترمیم ق ضرورت محسوس هونی ۔ اس مقصد کر 
بیش نظر پارلیمنٹ نے دستور کی پنتیس دفعات میں 
ترمیم اور نو دفعات کا اضافه کیا اور ان کا نفاذ ۰+ 
ستمبر رے ۶۱٩‏ ہے عمل میں لایا گیا . 

اس دستور میں بنیادی حقوق و مراعات کو 
قابل حرمت قرار دیا گیا ے اور عدالتوں کے ذریے 
ان کے تحفظ کی یاد دهانی کرائی گئی هه ۔ د-تور 
میں پپلی دفعه معاشرتی حقوق کی طرف زیادہ توجه 
دی گئی ے ۔ اس میں مندرج ھے که مفاد عامه 
کے پیش نظر نجی ملکیت کو محدود اور تجارتی 
ادارون کو پابند کیا جاسکتا رش ۔اس دستور میں 
یه بطالبه بھی کیا گیا ھے که اراضی کسانوں میں 
تقسیم کر دی جائے بشرطیکه اس عم زرعی بیداوار 
کم نه هو . 

دستور کی رو ہے مجلس ملی کبیر دو ایوانون 
پر مشتمل ے : ایک کا نام قومی اسمبلی اور دوسری 
کا نام جسپوریه ی سینٹ ہے - قومی اسل ساڑے 
چار سو ارکان پر مشتمل ے؛ جو عام رائے دهندی 
سے چار برس کے لیے منتخب هوتم هس - هر شهری 
جس کی عمر تیس برس هو ممبری کا امیدوار هوسکتا 
ے بشرطیکه دستور ی دفعه ۸ کی رو سے کوئی 
امر مانم نھ هو ۔ سینٹ کے ارکان کی تعداد ڈیڑھ سو 
ہے جوعام رائے دهندی ‏ متخب ہوتے ہیں 
جب که پندره ارکان کو صدر جمپوریه امزد کرتا 
سے ۔ هر شہری جو کم از کم چالیس ساله هو سینٹ 
ی رکنیت کا امیدوار هوسکتا ے . 

مجلس وزرا وزیر اعظم اور وزرا پر مشتمل 
ہے - وزیر اعظم کو صدر جمپوریه امزد کرتا هه 
اور وزیر اعظم ارکان اسمبلی میں ے وزرا منتخب 


E‏ ٹرمیم یافته دستور: مجریه 
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مرل 


نالون اساسي 


کرتا ه اور صدر جمپوریه ان کا تقرر ثرتا ہے - 
مجلس وزرا ی تشکیل کے ایک هفته کے اندر 
وزیر اعظ مکو قومی اسملی ے اعتماد نا ووث حاصل 
کرنا پڑتا ے - هر وزیر اپنے محکے کی کار لردگ 
۵ ذےدار ه اور وزیر اعظم تمام وزرا میں اشتراک 
عمل کے لے جواب دہ ےہ - .جلس وزرا ملک کے 
استعانام» سالمیت اور سلح افواج کو جنگ کے لے 
تیار رکه کی ذمه دار اور مجلس مہ یىی کبیر کے 
سرت جواب ده ے . 

نمام سدارتی احکامات تا اجرا وزیر اعطم ے 
ے سخلون ہے هوتا ‏ جس کی سیل کے لے 
وه اور متعلقه وزیر ذمه دار ے ۔ اگر اٹھارہ ماه میں 
حلومت کو دوبار شکست هو جازم اور تیسری پار 
اے اعتماد کا ووث نه ملے تو وه صدر جمچوربه سے 
نم انتخابات کا مطالبه کرسکتا ے . 

سار جمپوریه سات برس ے لیے منتخب عونا 
ے ۔اے دوباره صدر نہیں بنایا جاسکتا - اء یدوار 
کے لے شرط به ھے که اس کی عمر چالیس برس هو 
اور وه لسی بونیورسای ۵ تملیم پانته هو - در 
منتب ھونے کے بعد وه قومی اسمبلی میں اپنن نشست 
سے حردم اور اپنی پارٹی کی سیاسی سر لرمیون ے 
نس ردارہو جانا ہے ۔ صدر جپ چاه کایینه کی 
صدارب لرسکتا ہے ۔ وہ بیرون ملک ت رکیه کے 
سفیروں کا تقرر رتا ے اور غیر ممالک کے سفیر 
اے اسناد تقرر پیش کرتی هس - بین‌الاقوامی معاهدات 
کی نوق بھی وهی کرتا ہے - مجلس ملی کبیر میں 
بل پاس هون کے بعد وه پندره دن کے اندر اس کو 
نافد در دیتا ‏ وگرنه نظرنانی کے لے بل کو واپس 
کردینا ے ۔ وه کبر سنی» معذوری اور لہی بیماریون 
کی بنا پر سزا پان کی ۔زائیں معاف کرسکتا ے - 
وه ابش سراری فرالض کی الجام دی ے لے سی 
کے ساننی جواب ده نہیی؛ مگر مجاس سلی آلبیر کے 


دو تہائی ارکان کے فیصلے ہے اس پر غداری کے 
الزام میں مقدمه چلایا جاسکتا هه ۔ 

عدلمه آزاد ہے اور دستورکی آزادی کی ضمت 
دی گئی .هه - عدالتوں کی نگرائی ججود کی مجلس 
اعلی کرتی ےے ۔ ایک دستوری عدالت بھی موجود 
ہے جو پارلیمنث کے ونم کرده قوائین و ضوابط کی 
جانچ پژتال کرنی ہے اور فیصله کرتی ہے که ہ 
قوائین دستور کے مطابق ہیں یا نہیں - 

ماخحذ : متن مقاله میں جو حوالے دھے گت ان ے 
ع<وه : (ر) على فواد بشکل اور دیگر : ایا س٣‏ مه ور 
۶۰۶م ‘Jurldique dca‏ ے؛ H. Levey Ullmann gb‏ 
و Murkinc Guetzevih‏ اف 
Sıddık Sami Ouar (r)‏ 


اجر ۱۹۳۹ء 
Jdarc hukukurmuen ۱۸001 i:‏ 
esaslari‏ انابول؛ ۹۹۵۰۲ ۶۱: Recai G. okandan (r)‏ : 
ukuuzun ana hatlari‏ ایا 6ہ رمضم میم استانبول 
۸ ھ) على فزاد باکل 
neu prensiplert‏ ۱۶ رای. استانبول ,۱۵ (ھ) 
مقاله قانون اساسی؛ در 4/ (جہاں مزید حو لہ جات دئے لے 
۹س)؛ (د) 0 : Developpements constitution-‏ 
en Turquie‏ ماع 


i:‏ رای ار ری ری 


پعرت ‏ ۶۱۹۲۵+؛ (ے) ۵۵۲۷۰ A.‏ 


Turquie Coustituiivnclle Rousselire‏ ماه 
r a Rennes‏ ۱ ۰: (ہ) Tûrkiyede siyasi : T.Z. Tunaya‏ 
72 ۰۳۵۱/۶۶ (سیاسیود پارٹیوں پر)؛ ات نبول 
polities. : ۷. H. Karpet (4) ۲‏ وی رر 
Te ۱۳۵۸۵۷۱/۵ ۵ a multi-party ۶۱۲۶۱٠۹‏ پرئٹن 


The emergence of : B. Lewis )۱.( ۹ 


modern Turkey `‏ پاردوم؛ لین( و , ! (¦ ) دستاویزات 


Turk anayasa : Buna Kili و‎ ۸. Seref Gozubuyuk 
انقره ء ۰۱۹۵ (() مزید حواله جات در‎ ۷/۵۵۶۱ 
مادکر ووورعه‎ «Bibliografiya rurtsli (1917-1938) 


: ی جم نا +۰۰ 1( ‘Peurson‏ ص ۱۳۸ ۲ ,مب 


(ہ) وهی مصنف : 956۰1960/-4۸1 اام ضص وم تا 


marfat.com 


Marfat.com 


* 


نا نو ااسامی 
۔م؛ [(م1) قالون نمبر ممم» شالم شده کزث محکمه 
اطلاخات قومی» نمیر و وم. , مورخه . م جولائی وږو رھ 
بار دوم» اپربل ۶۱۱۱ )3 ۱) ات7 Fifty years of‏ 
3 6#»ع8 شائم کرده محکنه اطلاعات قومی 
ترکیە (ہ) News from Turkey‏ ج و عدد ر ری مارچ 
تعلیقه ۴ ۱۹:ع)!؛ (ے ۱) Facts about Turkey, (he sae‏ 
(شانم کردہ ابضا) ۴ء۱۹)]. 
[۷۱۵: 8۰ و ادارہ] 

مصر : مصر بہت پہلے بورپ کے زیر اثر 
آ کیا تھا اس لے اس میں دستوری ترقی دوسرے مسلم 
سمالکے جدا کانه طریت پر هوئی» اگرچه مجموعا اس 
کے دستوری تجربات عشمانی مملکت سے کسی طرح غیر 
متعنق لھ تھے۔ یه محیح .هه که پپلا مکمل دستوری 
منشور ۱۸۸۲ء ے پہلے شائع نہیں کیا گیاء لیکن 
بہت سی دستوری دستاویزات جن میں لمائندہ مجالس 
کے فیام کا یا ذے دار وزارتوں کا اهتمام کیا گیا 
تهاء انیسویں صدی عیسوی کے آغاز هی ے جاری 
هونی شروع هوکنی تهس - جب ۸ے ,= میں نپولین 
ونا یرت مصر پر قبضه کر چکا تو اس نے چند احکام 
جاری لے جن ی رو سے مصری اور فرانسیسی 
ارکان پر مشتمل کئی دیوان (مجالس) قائم ی رک - 
اثرچه یه دیوان سحض مجالس شوری کی 
نرعیت کے تھے؛ تاهم ان کی اهمیت یه تھی که ان 
کے وجود ہے یه اصول تسلیم کرلیا کیا که عوامی 
مسائل میں عوام کے نمائندوں ہے مشورہ کرنا 
چاهی - محمد علی (د۰ہ۱-ہ۱۸۰ع) نے و برع 
میں بونا پارٹ کے ""دیوان" کو مجلس مشاورت 
کک صورت میں پھر ہے زئده کیا ۔ یھ مجلس مشاورت 
منک کے انتظام میں اس کی مدد کرتی تھی ۔ یه 
مجلسیی: جنهس رائے عامه کی تائید حاصل نه تھی 
تیوڑی .منت تک ھی قائم ره سکس . 

خدیو اسمعیل کے زمانة حکومت میں کہیں 


۹۵ 


۱ 


بالون اساسی 


چاکر ایا هوا که مزید دستوری دستاویزات جاری 
کے گے - ان میں ے ایک ( (E1۸1‏ کے ذریعه 
مجلس نمائندگان قالم هصولی جس کا نام "مجلس 
شوری النواب“ تها؛ ایک دوسری د۔تاوبز 
(معم £( کے ذریعه ایک ذمه دار وزارت قائم ی 
گئی جس کا نام ”مجلس التظار“ رکها گیا ۔ ان احکام 
کہ جاری کرنے سے اسععیل کا فوری مقصد لازسی 
طور پر یه نه تیا که دستوری اصلاح جاری کرے 
پلکه یه تھا که سا ی مشکلات کا حل تلا شکرے - 
اگر یه حل نه کی گئیں تو بیرونی حکومتون ی 
مداخلت اور اس کے ساته هی خدیو کے اختیارات 
کے محدود هو جاز کا خطره تھا - ہم اکتوبر 
ددم ؛ء کو اسعیل نے دو فرمان جاری کے جن 
کی رو ہے ایک نمائندہ مجلس کا قیام عمل میں آیا - 
اس کے ارکان ی تعداد وے تھی اور وه م سال کے 
لے منتخ کے جا تھے۔ اس مجلی کا نام ''مجلی 
شوری النواب"" تھا (مجلس ننالندگان) تھا 

میں ے ایک مر سی کر چو 
پر مشتمل تھا جس کے , , دفعات تھے - اس میں 
مجلس کے فرائض اور اس کے انتخاب کا طریقه بیان 
کیا گیا تھا - دوسرے فرمان میں , دفعات تھے 
اور اس کا نام قانون انتظام داخلی (لالحه نظامیه یا 
نظام نامه) تھا - اس میں مجلس کے لے قواعد مباحنه 
اور اندرونی طریق کارروائی کی تعیین ک گئی تھی 
مجلس کے تیصنون ی آخری منظوری اپنے ھا تھ میں 
رکه کر خدیو نے اس پر اپنے مکمل تسل ط کو برقرار 
رکها - مجلس کے اجلاس دم نومبر ہپ ۷ء لو 
شروع ھوےء لیکن ۹ےہ ۱ء میں مجلس کو معطل 
کر دیا گیا - اس مجاس نےعرابی کی بغاوت کے زمانے 
میں پھر سے کام شروع کر دیا اور ایک مفصل 
دستوری نابطه تیار کر میں اعم کردار ادا کیا» 
لیکن یه مجلس بر اثر ثابت هوئی اور اس کا لام 
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۹۹ 


قالون اساسی 


بحض سشورہ دینا ره گیا کیونکه حکومت اس که 
نیصلون کی پابند نه تھی . 
ہم اگست ہے ,ء کو ا۔معیل نے ایک اور 
فرمان جار یکیا جس میں مجلس وزرا (مجلس‌النظار) 
کے قیام کا اعلان تھا - اس فرمان کی رو ے اس نے 
اختیارات مجلس کے سبرد کر دیے - اس انتظاميه 
نے جو جدید مصر کی تاریخ میں پہلی انتظامیه 
تھی خدیو کو اس کی ذمه داری عم سبکدوش 
در دیا اور نیجہ یه هوا که اس کے غیر محدود 
اختیارات محدود ھوگۓ؛ لیکن اس فرسان میں 
توفیق پاشا نے؛ جو ۶۱۸٩‏ میں اسمعیل کا جائشین 
هوا. ترہمم ک؛ جس کی رو ہے وزارت اس کے آگے 
حواب دہ قرار دی گئی ۔اکٹر مجلس کے جلسوں 
میں توفیق خود صدارت کرتا تھا - 
اس ے پہلے له توفیق مجاس وزرا پر پورا 
دبو پال اور مجلس النواب کو برطرف کر دے؛ 
مجس النوآب نے یھ سخت قدم اٹھاھا که ایک مقصل 
دستوری منشور تیار کیا ۔ ءرابی کی بفاوت زماے 
میں اس مجلس نے ۸۲ ۱ء میں قومی مجلس دستور 
سازکی حیثیت ہے اجلاس در ے پہلا تحریری دستور 
تیار کرک جاری کیا جس کا نام ''اللالحة الاساسیة“ 
- اس مجلس نے اس دستور کے مسوده پر جنوری 


۲ء میں بحث شروع کی ے فروری ۱۸۸۲ء ! 


میں یه دستور جاری هوا . 

۰۲ء کے دستور میں فیصله کیا گیا تھا که 
ملک میں پارلیمانی نظام حکومت اور ذمه دار وزارت 
قائم ک جائے جے خدیو مقرر کرے ۔ مجلس نوآب 
د سال کے لے منتخب اداره ھوکا؛ اس کے اجلاس 
عوام کے لے دھلے هود گے اور اس کے ارکان کو 
تانونی تحفظ حاصل هوک : اس کا صدر خدیو مقرر 
کرت د جےوہ ان تین افراد میں ے منتخ بر ه 


کہ جنهس مجلس امزد کرے گی :مجلس کو وزرا 


ہے استفسار اور اطلاعات حاصل کر کے لےسوالات 
کرنے کا اور دوران اجلاس میں انتظام عامه کے تماء 
عوامی عہدہ داروں کی کارگزاریوں کی نگرانی کرنے 
کا حق حاصل هوگا ۔ اراکین صدر مجاس کی وساطت 
سے وزرا کو هر عوامی عہدہ دار کے خلاف اس کی 


کاربود» ہے ضابطگیون اور غفلتوں کے عائده شده 
الزامات کی اطلاع دیں گے (دفعه . ع)۔ قانون سازی 
ی کإریک زارت وا هلت رات ی طرف ے 
هوسکتی_ه» لیکن اس کی توثیق اور اس‌کا اجرا خدیو 
کرک گا - مجلس کی منظوری کے بفیر کوئی نیا 
ٹیکس نہیں لگایا جاسکتا - میزانیه بحث اور منظوری 
کے لیے مجلس لوآب میں پیش کیا جاوے گا سواه 
ان بدات کے جو ہاب عالی کو سالانه خراج ادا 
کرنے ہے یا حکومت کے قرضوں ہے متعلق هون - 
حکومت کاکسی بیرونی ملک کے ساتھکوئی معاهده 
صلح واجب الوفا نہیں هوسکتا جپ تک که مجلس 
اس کی منظوری نه ده دے» سوا ان معاملات کے 
جس کے لی ےکوئی رقم زرمیزانیه میں پهل هی منظور 
هو چق هو ۔ عرایی کی بفاوت کے فرو هو جانے کے 
یمد مجلس نوآب معطل کر دی کی اور ۲رموء 
کا دستور منسوخ کر دیا گیا . 

۳ء میں جب دہ برطانیه ک قبضه کو 
ایک سال گزر چکا تھاء توفیق پاشا نے ایک اسامی 
قانون جاری کیا جس کی رو 2-8 دستوری 
خاکه پھر منظم هوگیاء جو برطالیه کے قبضهہ ے 
لے کر عالمی جنگ اول تک جاری رها ۔ اس قانون 
میں حسب ذیل مجالس کے قیام کا اهتمام تھا . 

(,) ایک صوبائی مجاس؛ جس کے ارکان ی 
تعداد صوبے ی آبادی کے مطابق ۳ سے لے کر ۸ 
تک هوسکتی تهی» هر صوبه (مدیریه) میں قائم ک 
گئی - اس کا صدر مدیر هوتا تھا - اس مجلس کا کام 
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تالون اساشی“ 


خالس معاملات ہے متعلق تھا - ان صوبائی مجالس 
> ارکان کی مجموعی تعداد ۔ے تھی . 

(م) مجلس قانون ساز نیس ارکان پر مشتمل 
تھی - ان میں سے م, ارکان (جن میں صدر بھی 
شامل نها) کو حکومت مقرر کرتی تھی اور ۱4 
صوبائی مجلسیں اپنے ارکان میں ے منتب کرتی 
تهس - التظامی معاه‌لات کی بابت کوئی فانون با 
حکم نامه پہلے مجلس کے سامت پیش هومت بغیر 
جاری نه هو سکتا تها» لیکن حکومت پر اس کی 
کولی پابندی نه تھی که وه جاس کی قرار دادون 
پر عمل درآمد کرائے - بهر حال اکر مجلس ی 
قرارداد پر عمل نه کیا جائے تو اس کے رد کرنرک 
وجوه مجاس کو بتانا پڑیں گی - میزانیه کو بحث 
کے لے مجلس میں پیش کرنا ضروری تهاء لیکن حکومت 
اس کی پابند نھ تھی که مجاس کی راے مان - مجاس 
دو یه اختیار بھی نه نها که ان مالی معاهلات کو 
جن کا تعلق مصر کے بین الاقوامی مماهدات ی 
پابندیون ہے تھاء زیر بحث لائے . 

(م) مجلس قانون ساز کے ٣ہ‏ ارکان تھے 
جن میں و وزار» .۳ ارکان مجاس قادون ماز می 


سے اور وم ارکان عوام کے انتخاب کرده‌شامل‌تهی - , 


انتخاب کے امیدوارود کے لے ضروری تھا که . ۳ 
سال سے کم عمر کے نھ هون * نوشت و خواند یق 
قابلیت رکھتے هون اور حکومت کو براه راست . ۳ 
مصری پونڈ ے کم یکس ' ادا نه کرتے هود - 
" حکومت کو اختیار لھ تھا که مجاس کی منظوری کے 

بغیر نئے لیکس لگالے - علاوه ازیں هر عوامی قرض 
اور تمام عوامی معاملات کی بابت» جو نهرود» 
ریلود» اراضی اور اراضی پر ٹیکس کے متعلق هود» 
مجلس ہے مشوره لیا جانا ضروری تھا - دیگر ما ی؛ 
اقتصادی اور انتظامی امور پر بھی وہ اپنی راے کا 
اظهار کرسکتی تھی ۔ اس مجاس کامنصب فتط مشوره 


تانون اساسی 


دینا تھا - حکومت اس کے مشوروں ک قطماً پابند 
نھ تھی؛ لیکن اس کے نہ ماننے کی وجوه بیان کرنی 
ضروری تهس - مجاس کے اجلاس کا انعقادکم ‏ ےکم 
دو سال کے اندر ایک مرتبه هوا کرتا تھا اور اس 
کے اجلاسوں میں عوام لو شمولیت کی اجازت نہ 
تھی ۔ یکم می ۳ء کو انتخاب ے متعلق ایک 
قالون جاری کیا گیا اور جاس قانون ساز کا پپاد 
انتخاب ومبر ۱۸۸۳ء میں ھوا۔ یه مجاس عالمی 
جنگ اول تک اپنا کام کرتی رهی . 
۴ میں ایک جدید قانون کی رو ے؛ جو 
اسی سال جاری هواء ۔جاس کے فرائض اور اختیارات 
بڑھ گے - اس قانون میں ۱۸۸۳ء کے اساسی قانون 
پر نظر ٹانی کی گئی - جدید مجلس قانون ساز نے 
قانون ساز کونسل اور قانون ساز اسبلی دونوں کی 
جکه لے لی ۔ یه نئی مجلس ء ۱ نامزد اور ہہ 
بالواسطه انتخاب کے ذریم منتخب شدہ ارکان پر 
مشتمل تھی۔ اس کو اختیار تھا که براه راست یکس 
کے بڑھانے ی تجاویز کو رد کر دے؛ لیکن دیگر 
معاملات میں اس کا کام فتط مشوره دینے اور غور 
درن ےکا هی رها - اس کے اجلاس عوام کے ل ےکھلے 
تھے کیونکه پیش رو مجلس پر بند اجلاس کرنے 
کے ا:تراضات هوچکر تھے - مجاس قانون سازی میں 
تاخیر کر سکتی تھی؟ وزیرون کو مجبور کرسکتی 
تھی که وه اپنی تجاویز کی معقول وجوه پی شکریں؛ 
ان ہے پوچه گچه کرسکتی تھی اور کسی امر کی 
بابت اطلاع طلب کرسکتی تھی - اس قانون ساز 
مجاس ہے مقصود مصری عوام کی زیاده ہے زیاده 
نمائندی کرنا تها. لیکن اس کے لے قلیل تعلیم یافته 
طبقے کی سیاسی خواهشات کی تشفی کرنا مشکل تھا - 
م۹۱ ١ء‏ میں تهوژی مدت کے لے اس کا اجلاس 
هوا یہاں تک که ۵ ۱و ۱ء میں اس کے اجلاسوں 


کو معطل کر دیا گیا اور اس کے بعد وه پھر ٹبھی 
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قانون اساسی 


۹۸ 


قالون اساسی 


پہلی عالمی جنک کے بعد مصر بی اختیاری ک 
حالت ہے خود مختاری ی طرف تمزی ہے 
برها اور اس نے نمایاں سای اور افتصادی ترقی 
کر لی تھی - برطالوی استیلا ختم کر دیا گیا اور 
۲ فروری ۲ ۶ ءکو ملک کی آزادی کا اعلان چار 
محفوظنکات کی شرط پ رکردیاگیا(یه چار لکات مصر که 
دفاع »پرطالوی شاهی مواصلات کی حفاظت» غیرسلکیون 
کی حناظت اور وڈان ے متعلق تھے) - خدیو مصر 
نے در مارج ۴۳٢۹ء‏ کو بادتاه .سر [ملک] ۵ 
لقب اختیا رکیا اور دستور کا مسوده تیا رکرل کے ای 
م اپریل ۹۲۰۶۰ ء کو ٣م‏ ارکان پر مشتمل ایک 


۽ آکتویر ۹۲ء کو حکومت کے حوالےکر دها؛ 
مگر به دستور و , اپریل 2,۳۳ تک جاری له 
"لیا جاسکا ۔ اس دستور کی بنیاد بلجیم اور عتمالی 
دور کے نمول پر قالم ک گئی تھی - اس دستور 
می ا احیار بادتاهت کے فیام "۵ اهتمام تهاه 
جو ررابتی نظام حکومت کی عکلسی کرتی تھی - 
۱۰ لو نه درف وزير امیلم که ناءزد کرنے اور 
مثرر ری راور وزیر اعظم کی سفارش پر دیگر 
وربرون کے مقرر کرنے) کا حق دیا گیا بلکه اے 
به ہی بھی حاصل تھا که وزارت توژ ده اور 
پارلیمنٹ کو برطرف کر دے - سیتث کے صدر کو 
اور سینٹ کے آدے ارکان کو؛ غالبا مجلس وزراک 
سنارش ے وهی مقرر کرتا تھا ۔ مجلس وزرا پورے 
طور پر ذے دار تھی ءکیونکہ اس کے ارکان پارلیمنٹ 
کے دونوں ایوانوں ے لیے جاتے تھے اور مجموعی 
طور پر ایوان زیریں کے سام جواب دہ تھی ۔ 


اختیار پارلیمنٹ اور بادشاه کو حاصل تھا - ایوان 
زیریں کو تمام مردوں کی ءام راے دیندی کے 
ذریعے انتخاب کیا جاتا تھاء لیکن سینٹ کے 
ارکان منتخب اور نف نامزد هوتم تھے ۔ تانون 
سازی کی تحریک کسی بھی ایوان میں هوسکتی 
تھی لیکن اس کے اجرا کے لے بادشاه کی توثیق 
لازمی تھی - بادشاه کو اختیار تھا که سسود ےکو 
نطر بانی کے لے واپس بهیج دے . 

سلطانی حکومت (۶۱۹۱) که قیام ے لے کر 
اعلان خود مختاری (ء ۹ ؛ع) تک مصر میں آٹھ 
وزارتی انی» ٹوٹیں اور اعلان خود مختاری ے لے 


7 


: کر بادشاعت کے اختتام تک مصر میں بتیس وزارتی 
کمیٹی مقرر کی گئی - اس کمیٹی لے دستور ناکر ! 


بنیں ۔ اس طرح وزارت کی اوسط عمر ایک سال ے 


کم ٹھیرتی ہے ۔ ۱۹۰۰ء کے عام انتخابات کے بعد 


پارلیمنٹ کے اجلاس عموما باقاعده هوتم ره 
اگرچه تقریبا هر بار ایوان زیریں کو اس کی چار سال 
کی مدت پوری هون ہے پہلے ھی توڑ دیا جاتا رها- 
۱۹۳ ے لے کر ۲و ١ء‏ تک دس مرتبه» یعنی 
٩۶۱۳۱ ۷۶۱۲۱ “Ir ۰-۱۹۲ ۵ ۱۰‏ 
۳۹ ۷۱۲۰۰۸۱۱۳۸ ۱۹۵ عآور ۶۱۹۵ء 
میں عام انتخابات هوه - ان میں عم صرف نوی 
پارلیمنٹ نے اپنی اپنی چار سال کی مدت پوری کک 
اور دوسری کا تو نقط ایک ھی اجلاس هون پایا . 

م و ١ء‏ کا دستور ہ٣‏ ۹ء کے شاهی فرمان 
ہے جزوی طور پر معطل کر دیا گیا اور اس کی 
جکه ‏ م اکتویر .و ,عکو ایک اور دستور جاری 


, کیا گیا ۔ اس جدید دستور نے حکومت کی ساخت 


دستور کے مطابق اس کی بقا ایوان زیرس ق ارات , 
اعتماد" پر سوئوف تهی» تاهم بادشاه کسی لمح اپنے ۱ انتظامیه کے اختیارات کو اور پڑھا دیا اور اجازت 


حکم ہے اے برطرف کرسکتا تھا - قانون سازی 


۱ 


میں کوئی اهم تبدیی نہیں کی؛ لیکن پارلیمنٹ کے 
اغتیارات کو محدود کر دیاء خصوصا مجلس وزرا 
پر عدم اعتماد کے اظہار کا اختیاراے نه رها ۔ ا:عر 


دے دی که التخابات ۶۱۱۳۰ کے قانون التخاب 
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ہت 


۹۹ 


تانون اساسی 


کے مطابق دو مرحلون میں منمتد هود - ان قود 
نے مسخالف پارئیوں کو تحررص دلائی که جدید 
د-تور پر نکته چینی کریں اور انتخابات میں حصه 
نھ لیں۔ناھم حکومت ‏ جدید دستور کے منصوصات 
نو ۳ ٢ء‏ تک مضبوطی کے ساتھ نانذ کے رکها. 
2۱۹۳ میں ایک مخلوط قومی حکومت بئائی 

گئی اور برطانیه اور مصر کے درمیان اتحاد کے ایک 
معاہدے پر دستخط هوه - قوم پرستود نے پہلے 
هی ے یه مطالبه کر رکھا تهاکه صلح کی بات‌چیت 
میں وه تب حصه لس گے جب ۱۹ء کا دستور 
بحال کر دیا جائے گاء چنانچه بادشاه نے اس دستور 
کو م م دسمبر ۱۹۳۵ء کو اع طور پر بحال 
کردیا - یه دستور نافد رها حتی ته انقلابی حکوەدت 
نے ., دسمر ۹۵۲ ۱ع کو ایس منسوخ در دیا - 
فوج کے سیاسیات میں دخل دینے سے پہلے پارایه‌انی 
طرز حکومت میں ضعف پیدا هو چکا تھا کیونکه 
سیاسی پارٹیوں میں محاذ آرائی پیدا هوکنی تھی - 
متعارض نظری جماعتیں کهژی ھونے لگس تهس 
اور ادهر حکمران گروه مظلوم عوام کی تیزی ہے 
بکژتی هوئی حال تکو سدهارار میں قاصر رها تھا - 
جب ملق حکومت امن تا.ه کے برفرار رکه میں 
نآتام هوگئی تو فوج کو لامحاله دخل دینا پڑا تاکه 
اندرونی خافثار اور عدم استحکام کا خانمه ثره . 
انقلابی حکومت نے نئے دستور کا مسوده تیار 
کر کے یی ایک دستوری کمیلی مقرر کی جو مختلف 
آرا ر که وال پچاس ارکان پر مشتمل تھی - دستور 
۵ یه مسوده» جو ترقی پسند اور صحیح پارلیمانی طرز 
حکوست کے قیام کے لے مشہور هو چکا تها. کبهی 
نافذ نھ هون پایا۔اس کے بجائے . , فروری 
۴٣ء‏ کو ایک عارضی دستوری منشور شائع کیا 
"کیا جس میں؛ در حقیقت؛ پورا اختیار ایک انقلابی 
مجلس کو ده دیا گیا. جسے اس کا صدرہ 


جو مجلس وزرا کا صدر تھاء استعمال کرے ۵ ۔ 
بادشاهت کو برقرار رکھا گیاء لیکن مسمزول شده 
شاه فاروق کا جائشین کم سن تھاء اس لیے اس کے 
اختیارات ایک مجاس اولیاے بادشاه (مجلس الوصایة) 
"لو دے دیے گش - ہ۱ جون م9۵ ,کو بادشاهت 
خت مکر د یگئی اور ملک میں ایک جمہوریھ کے قیام 
کا اعلان کر دیا گیا جس کا پہلا صدر خود وزیر اعظم 
جرئیل »حمد نجیب مقرر هوا - نام چلتا رها یہاں نک 
"که ۲ فروری مد ۱ عک وکرنل جمال عبدالناصر نے 
تمام اختیارات سنبهال لیے ۔ ‏ , جنوری ۵وء 
کو ایک نیا دستوری منشور جاری کیا گیاء جو 
تھوڑے هی دن چل سک - اس میں سارے کے ساره 
انتظامی اختیارات صدر جمال عبدالناعر کے ھاتھ میں 
ده دیے گم ۔ اس دستور میں چند نش پہلو نهر - 
اس میں اءلان لیا کیا تها که اهل معبر عرب هیر اور 
ماک میں پارایه‌انی‌طرز حکوه ت کے بجاے صدارتى ٹارز 
حکومت جاری کر دیا گیا ۔ صد رکا انتخاب استصمواب 
راے کے ذریعے هوا ۔ اس اختیار تھا که ایک 
وزارت بنائے جو اسی کے سامنے جواب ده هو اور 
پارایماٹ کے ارکان کو نامزد کرت بشرطیکہ فوم 
عام استصواب راے عم ان کی توٹیق کر ده ۔ 
7۳ جون ہن ء کو استصواب رائے ہے دستور 
کی تویق هوکی . 

فروری 2۱۹۵۸ میں شام اور مصر کے دردیان 
اتحاد دونون ملکود کے دستوری نظاموں میں تبدیلی 
کا متقاضی هوا ‏ یه اتحاد» جسے کامل تر عرب اتحاد 
کی طرف پہلا قدم خیال کیا گیا تھاء متحده عرب 
جمپوریه کے نام ہے موسوم هوا - و مارج ۱۹۵۸ء 
”دو سے دفعات کا ایک عارضی دستور جار یکیا گیا 
جس کی رو سے مر دزی انتظامیه اور ایک مر دزی 
مجلس قانون ساز قائم کی گئی؛ لیکن تمام اہم متامی 
معاملات مقامی‌انتظامی مجالس کے هاته میں رھ - اس 
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قانون اساسی 


و حور 


ے قل اس مماهضه کی اندرونی دستوری ساخت پر 
اتفاق را هوا اکتوبر :ہو ,ع میں شام کے الگ 
هو جانے کے بعد معاهده توژ دیا گیا . 

"متحده عرب جمپوریه" کا نام پرقرار رها 
کواب اس کا اطلاق صرف مسصر پر هونی 
لک لیکن مصر کے حکمرانوں کی توجه اب 
اضرا لیت کی بنیاد پر ملک ک الدرونی معاشری اور 
انتصادی تنظیم نو پر مرتکز ہوگئی - ایک قومی 
منشوره جو فوم پرستی اور اشترا کیت کے اصولون 
کو شاسل تها. ایک قومی مزتمر کا موضوع بحث 
بنا جو ۹۹۲ ۱ء کے موسم خزان میں منعقد هوئی» 
اعم اب تک کوئی جدید دستوری دستاویز شالم 
نہیں کی گئی - شام ہے الحاد لوٹ جانے کے 
بعد مدر جمال عبدالناصر نے کئی بار ۱۹۵۹ء کے 
دستور کا ذ گر کیا ھے جس ے ظاعر هوتا ع که یه 
دستور ابھی تک نافد ے اور جدید دستور کا ابھی 
تک اجرا لہیں هو سکا ۔ مصری ارباب حکومت 
میں .یلان پاپا جانا هم ده لئے دستور کی تشکول 
کو ملتوی رکھا جائے جب تک کە یا طرز حکوست 
معرض ظہور میں نه آجائے۔ انهی امید که ظہور 
مس آے والا به دستوری ڈھانچا اتحادے متعلق عربوں 
کی <راهشات ہے هم آهنک هوک [جمال عبدالناصر 
کے انال کے بعد صدر انوارالسادات E‏ ملک 
اگرچه ندر ناصر کی پیروی ے] تاهم سوشلزم کے 
ہارے میں لیز مغربی پورپ اور امریکه کے متعلق 
ان کی حکمت عملى معتدل ے] تاهم رم می 
۲ ارثر بطور تتمة دستور ام دیتا ے اور 
اس میں موجوده جمپوریه ‏ اغراض و مقاصد اور 
اسول کی وساحت کی گنی ہے ۔ اسی «لرح ے دسمبر 
۲ع قانون بھی بطور نتمه استعمال هوتا ے]۔ 
ماخ : (۱) Conıilıuzione : A. Gianoıni‏ ما 

(f) ‘rr :را‎ (surr) r ج۱٥‎ M او در‎ 


۱ 


۱ 


«Histolre du regne du Khedive Ismail : 0۰ Douin 
روت ۰۶۱۱۳۴ ۱م ۱ء؛:(م) عبدالرحمن الرالعی : عصر‎ 
: اسععیل» بار دوم» قاهره م٩ ۰۱ جلدیں؛ (م) وهی‌مصنف‎ 
الشورة العراییه؛ بار دوم؛ فاهر»» ۱ ء؛ (و) ومی‌مصف: فی‎ 
اعقاب الثورة المصربه؛ قاهره ۱۶۱۹۵۱۰۱۹۳۰ جلای ؛‎ 
Secret history of ihe English : ۰ S. Blunt (<) 
لان ۵۱۱۰ !(ے) محمد رشید‎ cup of ا نھنا‎ 
رضا : تاریخ الاستاذ الامام» قاهره ۶۹۳۱ ج ۰ ؟(م)‎ 
پیرس‎ ‘La 0901۱۷۱۱0۰ de (۱ ایم صادق‎ 
ور‎ Consiltutlon : White Ibrahim (4) ۰۸۶۸۶ 
)۱.( ۱۲ مر‎ ‘eg ptlenne du 19 Avril 3 
و۲‎ nouvelle constitution de |' Eg yp 1e : وھی سصنف‎ 
Le پیرس ۶۱۹۲۵ ! ( )ان عثان : مم ووج,!ثػ‎ 
Constitutlonnel en Egypte ۱ la Constitution de 
' Gir William Iayter (ır) هرس م۹۲۰ ۱ع‎ ND 
gpa Recent constitutional developmen! ۱۰ فرع‎ 
Le pouvoir leglslatlf : السید صایری‎ (ır)! ۵ 
et le powolr exdcullf in Lgip!e, ¢lude critique 
‘e1 qr. پیرس‎ ‘de la constilutlon du 19 Avrll 1923 
Problimes souleves par (م) حلمی مکرم : :01(« ہا‎ 
)۵ھ(‎ 
‘The jristle stars of ام(‎ : V. A, O'Rourke 
Les peuworis : Diacddine Saleh ! ۶۱٩۳۵ بائمور‎ 


Dijon ‘sritution (۸‏ ۹۱۶۰ء ؛ 


éiude de‏ ,۶٦ء‏ ؛ٴامرچ؟ rel dans la Consiitution‏ بل 
M. Landau (11)! ۶۹۳ ۹ yey rol: com paré‏ .3 : 
Jî + Parliaments and parıles in Egypt‏ ایہب qar‏ ۱ء ؟ 
M. Colombe )۱(‏ : -۱924 عءامرچتا' L'evolutisn del‏ 
yey ‘1050‏ ۱۹۵۱ء ! )^1( The New : ٥. ۰ Jones‏ 
‘<Egypilan cunstllution‏ در ‘MEJ‏ ع 7 ۵۱ ۶ ۱ 
ہم La muova : R. Monaco (ı4) ir. U‏ 


: ۶۱۹۵۱۱ r1 ج‎ ‘OM در‎ ‘costiturione egizlana 
‘World Muslim Gazetteer (e .([ f همم‎ Û ام‎ 
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تالون اہاہی 
کراچی؛ (۱ Year Book, 1971- (e‏ 7۶۵ 
وہ سوا ۱ 


(M. KHADDURI) 
ایران‎ 

ایران می بیسویں صدی یسوی کے اوائل 

کی دسنوری تحریک مشروطیت [رک به ایران] اس 
مسلسل عمل کا نتیجہ ہے جو انیسویں صدی کے 
دوران میں وهان خاموشی ہے جاری رها - اس صدی 
کے اوائل میں روس ے جو تباه کن جنگیں ھوئیں 
ان کے باعث ایران میں فوجی اور دوسری اصلاحات 
کی ضرورت کا احساس پیدا هوا ۔ ایران میں 
غیر ممالک ے آنر والے فوجی وفود اور مختاف 
سفارتوں پر یورپ جائے والے ایبرانی وفود (مثلا 
میرزا صالح اور ابوالحسن شیرازی)؛ پیرولی ملکوں 
ہے تجارت کرنے والے سوداگروں اور استانبول؛ 
کلکتے اور دوسرے شہروں ہے نکلنے وال نارسی 
جرائد کی بدولت ایرانیوں کو جدید فوجی» سائنسی 
اور تکنیکی علوم اور ان سیاسی تغیرات کا علم هوا 
جو یورپ میں رونما عو رش تھے - خود ناصر الدین 
شاه قاجار (۸م ۱ء تا 6۹ نے تین بار یورپ 
کا سفر کیا ۔ اس نے میرزا تقی خان امیر نظام اور 
مرا حسین خاں سپه سالار مشیر الدوله جیسے لوگوں 
کو وزارت عظمی کے منصب پر فائزکیاء جو ایران 
میں انتظامی اصلاحات» عوامی مجلس کے قیام اور 
غوام کو ان کے حقوق دلانے کے حامی تھے - ان 
دونوں ک راے تھی که کسی ملک ک سیاسی؛ 
معاشی اور تعلیمی پسماندق هی بیروئی مداغلت کی 
دم دار هونی ے؛ جس کا سدباب صرف اصلاحات 
کے نفاذ ھی ہے ممکن هم ۔ اس اعتبار ے وه اس 
دستوری تحریک کے پیش رو نیے جو ملق حکومت 
ے استبداد کو مت مکرنے کے لیے جاری هوئی اور 
ا چل کر اس ن رخ ملک میں دول خارجه ے 


قانون اساسی 


عمل دخل کے خلاف پھر گیا . 

۹ء میں ناصر الدین شاه نے ۳ خاں 
اعتماد الدوله کی س رکردی میں ایک مجلس مشاورت 
"امصلحت خان“ قائم کی - اس کے ارکان میں وزرا, 
ستوفیان» علماء مشالخ اور حکوست کے بەعض 
دوسرے اعلیٰ ملاژمین شامل تھے - یال تھا کہ 
صوبائی سطح پر بھی اس قسم کی مجالس قائم ک 
جائیں؛ لیکن یه منصوبه پیٹر از وقت نابت هوا 


(مستوفی: شرح زندق من» تہران “r1۵‏ 
روزنامة وٹائم اتفاقیهء ۳١‏ رہیم الآغر 7ے ب( - 


اصلاحات کے راسر میں دو رکاوٹیں تھیں : ایک تو 
شاه ایران کو اندیشه .ها که اس ے ۱ 
کے اقتدار ک 


مت 
و ذءف پہنچے کا دوسرے خود وزرا 
بھی صدیود کی غیر ذس دارانه اور خود مختاراند 
حکومت کے خوگر هوز کے باعث کسی تبدیلی کے 
روادار نھ تھے - ایک طرف تو بادشاه اکثر انتظامیه 
کے معمولی معاملات میں مداخات کرتا رهتا تھا اور . 
دوسری طرف اگر وزیر اعظم کو ذرا سا اقتداربھی 
حاصل هو جاتا تو وه سستبد اور جابر بن جاتا اور 
ضير فروشی پر آماده رعتا - محمد شاه قاجار کا 
وزیر اعظم حاجی میرزا آقاسی اپنے اسی طرز عمل 
کی وجه سے عوام میں بہت غیر مقبول هوگیا نها اور 
محمد شاه کے مر پر اے بھی اقتدار ہے هانه 
دھونے پڑے - ناصر الدین شاه کے پہلے وزیر اعظم 
میرزا تقی خان امیر نظام نےء جس قبل ازیں ت رکیە 


اور ایران کے سرحدی کمشن میں ایرانی نمائندے 


| 


1 حیثیت ہے سلطنت عثءالیه میں تنظیمات کی ترویج 
کے مطالعے کا موقع سل چکا تھاء انتظاميه کو 
بدعنوالیوں ہے پاک کرنے کی کوشش کی اور وزارت 
مالیات گی طرف خد بی توجه دی اس یکوششوں 
"کو بار آور ھونے دیکھ کر اس کے مخالنین 
ريشه دوائیوں بر اتر آئے؛ جن کی سرپرستی خود شاه 
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فانون اساسی 
کر رها تھا ۔ بالآخر اے وزارت عظمی ہے سبکدوش 


۱۰ 


فالون اساسی 


تھا - اس نے حکومت ی همه جہتی اصلاح شروع 


کرک ۱ء میں قت لکر دیا گیا - اس کے جانشین ۱ کر دی - ہے۸ ۱ء میں مجلس کو ”دربار اعظم' کا 


میرزا آقا خان نوری کی نام‌تر سرگرمیاں اپنا اتتدار 
پژهانی تک محدود رهس - م دہ ۱ع میں جب شاه 
نے اے اعتماد میں لے بغیر روسی سفارت ہے بعض 
اهم معاملات پر گفت و نید شروع ک تو اس نے 
مستعنی هو جانے کی دهمق دی» جس پر ناه لے وعده 
کیا ده وه آننده وزیر اعظم کے مشورود پر عمل 
کرے 5 بایں همه نوری ‏ رویه روز بروز مستبدانه 
اور ضمیر فروشانه هونا گیا اور آخر ہہ ۱ء میں 
ا .مرول در دبا گیا . 
دریں اننا میرزا میلکم خاد اظم‌الدوله نے جو 
انک ارمنی ابرانی تھا اور ہے ۱ء میں لن می 
سیر معرر کیا گیا نھا؛ اپنی برخاستگی (٩موع)‏ 
کے بعد لنذن ے ایک فارسی اخبار فاىون شائ عکیا: 
اس مین اس نے اصلاحات کی حمایت میں سیاسی 
مقالاب کا ایک سلمله شروم کیا اور عدليه کو 
انظامیہ ہے علیحد ہکرنے پر زور دیاء نیز نجویز پیش 
کی که آٹھ وزرا پر سنتمل ایک مجلس کی تشکیل 
کی جانے جس کی صدارت خود شاه لرت؛ به مجلس 
آلیں ار + ام مجلس تنظیمات کے برد کرتا 
مخسب وزار۔وں اور ملازمتون کی تنظیم کے لے 
قواخد ۔نضبط کے جالیں (مجموعة آثار میلکم خاں' 
طب محد محیط طباطبالی؛ نهران ۸م ۵). 
2۱ می ناصر الدیین شاه عم حکم ہے 
حکودت کا کاروبار چلانے کے لے ایک "مجلس کییر"" 
oF MAM)‏ ا٥‏ 0ت)) جو وله ارکان پر منتمل تھی 
(مسنوفی.  ١‏ : ۲د إ) کا قیام عمل میں آیا - ۲ 
دسمبر ,یمه لو میرزا حسین خان مشیر الدوله» 
جے چند ماه قبل سپہ سالار اعظم کا خطاب ده 
کر وزیر جنگ بنایا گیا لھا وزیر اعظم کے منصب 
پر فائز هوا ۔ یه عہدہ تیرہ سال ہے خالی چلا آرها 


نام دے کو اس کی تنفلیم نو کا شاھی فرمان عادر 
هوا - نظم و نسق حکومت وزارتوں (اسور غارعد: 
داخله» حرب: مالیات» انصاف» تعلهم» تعمیر ات عابه» 
نجارت» زراعت؛ دربار) میں تقسیم ذر دیا گیا ۔ 
وزیراعظ مکو ''شخص اول دولت" اور ''رئیس دربار 
اعظم" کا اعزاز دیا گیا اور اسی کی سفارش پر وزرا 
کا تقرر اور برطرفی هوسکتی تھی - یه وضاحت می 
کر دی گئی نہ هر وزبر کو اپنی وزارت کے امور 
پر مکمل اختیار هون اور وه دوسری وزارنود کے 
امور میں مداخلت نہیں کرت ؛ وزرا کے باقاعده 
اجلاس هون کے اور بحیئیت ءجموعی امور حکومت 
کے ہے دار هود لے! وہ وزبر اعظم ی وساطت ے 
شاه کو جمله امور ے طدم ر لهس گے اور وزیر اعظم 
ناه کے سامنے جواب ده هوگ ‏ به مجلس وزرا بہت 
خد تک زار شامی"" ۔جاس ہے ملتی جنتی تھی اور 
مشاوربی نوعیت کی جماعت تھی؛ جو شاه کو پیش از 
وقت مشوره با عام طور پر اس کے احکام کی تعمیل 
پر غور کرنے کے لے بلائی جاتی تھی - التظامیه 
صرف شاه یق ذاب ے وابسته تھی ۔ ٣ے‏ ۸ ٢ء‏ میں 
میرزا حسین خاں کو برطرف کر دیا گیا اور اس کی 
املاحات ادهوری ره گئیں - اس کے بعد مجلس کے 
اجلاص شاذ و نادر هی هو البته وزرا کی تعداد 
میں آکثر کمی بیشی هوتی رهی . 

ناصر الدین شاه کے اواخر عد اور اس کے 
جانشی مظفرالدین شاه کے زما نی ۸٩9(‏ > 
میں ایران کے اندرونی حالات تیزی ہے ابتر هون 
چلے گے - مال عالت اگذته به ھوگٹی - بیرولی 
اثر بڑھ گیا ۔ حکوست کی ہے اعتدالیود ہے عوام 
میں اراضی پهیل‌گی اور پھر جب ایرانی تمباکو 
کی اجاره داری ایک الگریز میجر جیرالڈ ثالبوث 
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قائون اساسی 


ا Ge‏ کو دی گئی تو ایک غوامی 
تحریک شروع ھ وگئی› جس کے دو پہلو تھے : ملک 
میں ایک بد دیالت اور خود سر حکومت کے خلاف 
احتجاج اور ممالک خارجه کے اثر و نفوذ ک 
مخالفت - بہت جلد اس تحریک پر قومی اور اسلامی 
رنک غالب آ گیا» جو .جتیدین کے علاوه بای 
تک لاور رهنما جمال الدین انفانی 
ارک بان) کی کوششوں کا مرهون منت تھا - اگرچه 
یه محض ایک احتجاجی تحریک تهی» تاهم اس نے 
عوام اور مذهبی جماعتون کو یه احساس دلا دیا 
که اگر وه باهمی اتحاد ہے کام لس تو بہت بای 
قوت ابت هوسکت هس - ۱۸۹۲ء میں اگرچه 
تباکو کی اجاره داری ختم کر دی گئی؛ تاهم یه 
نحریک حکومت کے جبر و استبداد کا دائرہ محدود 
لرار میں کامیاب نھ هوسک ۔ اس کا لتيجه یه نکلا 
که غیر مطمثن عوام جگه جگه ایی خفیه اور نیم 
خنید انجمنس قائم کرز لگے ارک بد تشم ی عا 
مقصد دید علو مکو پهیلانا اور ل وگو ںکو استبداد 
کی برائیود اور آزادی کی خوبیورہ ہے آ که کرنا 
تھا ۔ نامر الدین شاه کے قتل کے بعد یه انجمنیں 
اور بھی فعال ھوگئیں کیونکہ روس کی مداعات 
بڑھ جانے اور بیرونی قرضوں ک ادائی کے لے سزبد 
قرضے لینے سے عوام کی بر چینی میں اضانه ھوگیا 
تھا - ۾ سئی .۹ء کو ایک خفيه انجمن نے 
وزیر اعظم عین الدوله کے نام ایک کھلے خط میں 
دای اسور ی بدنظمی» امن و امان کے فقدان اور 
سرکاری ملازہوں ی بددیانتی کے خلاف احتجاج 
کرتے هو یه متالبات پیش کے : (۱) ضابطۂ 
انصاف کا انضباط اور وزارت انصاف کا قیام 4 () 
اراضی کی پیمانش اور جاکروں کا باقاعدء اندراج ؛ 
(م) محصولات میں مناسب ترمیم ؛ (م) فوج کی 
اسلاح : (و) گورترون (استانداروں) ی نامز دق :کے 


| 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
[ 
1 


قانون اساسی 


اصول کا اعلان اور ان کے اور عوام کے حقوق کا 
تعین ؛ (ہ) داخلی تجارت کی اصلاح اور حوصله 
افزائی ؛ (ے) ادارژ محصولات کی تطہہیر ؛ (,) 
سامان خوراک اور لوازم معیشت ک فراهسی میں 
سپولت ؛ )٩(‏ فنی تربیت کاھوں اور معدنیات ے 
فائده اٹھانے کے لے اداروں کا قیام اور کارخان !کے 
کے قوالین ی ترتیب و تدوین ؛ 
کے فرالض کی وضاحت ؛ ( , ۱ مشاهرود اور پنشنون 
کی ادالی کے طریق کار میں اصلاح ؛ (۱) وزراء 
ان کے محکموں اور ملاؤں کے اختیارات کی از روے 


. ) وزارت خارحه 


بہت سے بلاژد؛ تاجروں اور دست کاروں نے 
شاه عبدالعظیم میں '' بست“ (مسجد نشینی) اختیار 
کیا ۔ آخر کار "شاه نے تبران کے گورنر اور ادارۂ 
.حصولات کے بلجیمی مدیر ناوس :۷:۷ کی برطرنی 
اور وزارت ااحہاف کے قیام کا اعلان کر دیا اور 
جنوری 2۱٩۰.‏ میں وزدر اعظم کے نام کے ایک 
فرمان میں اے "عدالت خانه دولتی“ قائم کرنے کا 
حکم دیا جو و شرعی فیصلے اس طرح 
نانذ کرے که قانون ک 
تصور کے جائس اور اس سلسلے میں ایک .جموعذ 
قوانین ( کتابجه) رتب کیا جائے - شاه عبدالعظیم 
کے شرکاے بست اپنے گھروں کو واپس آ گر » مگر 
شاه کی مطلق العنانی میں کوئی فرق نه آیا - اپریل 
کہ آخر میں شاه ہے اپنے وعبه پوره کرنے کی 
استدفا کی گئی: لیکن اس کا کوئی نتیجه نه نکاا ۔ 
عوام تا جوش بڑھ گیا - ایک طرف تو سید جمال الدین 
افغانی لے مسجد کے نہر ے استبداد کی بذست کرک 
راے عامه کو ابهارا اور دوسری طرف انجمنوں کی 
سرگرمیاں تیز ہے تیز تر د وگتیں ۔ جون یوار 


کی نظر ر میں عوام .اوی 


۱ کو سید جمال الدین اور شیخ محمد واعظ دو شہر 


مى 


سا مع ے 


بدر کرنے پر هنگای مرها ع وگے 
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قانون اساسی 


مرک 


تالون اساسی 


گروھوں؛ تاجرون اور صناعوں نے اپنے شبرون کو ۱ (متمم قالون اساسی) منظور کیاء جس کی توئیق 


چھوڑ کر آم میں بست اختیار کیا جسے ""هجرت 
کبری» کا ام دیا گیا ۔ اک بهر میں ھڑتال ھوگئی۔ 
بالآخر شاه نے مجبور هوکر عین الدوله کو برطرف 
کر دیا اور م اگست کو نش وزیر اعغام کے نام 
ایک فرمان جاری هوأکه شهزادون» علماء سشاهیر» 
زمیندارون» تاجرون اور انجمنون کے نمالندود پر 
مشتمل ایک مجلس شوری ملی قالم ک جائے؛ جو 
ايران کی خوشحالی کے لیے عمل میں لائی جائےوا یل 
اصلاحات میں مجاس وزرا کی اعانت کرت اور 
وزبر اعظم کے توسط ے شاه کے سامے عوام کی 
فلاح و بهبود ے متعلق اپنی تجاویز پیش کرے۔ 
یه بھی اعلان کیا گیا که مجلی شوری کے لے 
ضابطے فوم کے منتخب نمائندے تیار کریں گ» 
جن کی تولیق کے بعد شاه اس مجلس کا افتتا مکرے 
گ اور وه امور سلطنت کے لے ضروری اصلاحات 
عمل می لائے ی اور شریءعت »۰قدسه کے قوائین نافد 
NS‏ 
وزیر اعظم کی مخالفت کے باوجود بالآخر 
جلس کے ضوابط ہے متعلق عوامی تجاویز منظور 
هو نس اور طےپایا که مجاس ہن , ارکان بر منتمل 
هوی» جن میں سے . + تہران ے اور ده دوسرے 
صوبوں ہےمنتخب هول ؛ ان لمائندول کو هر طرح 
ہے تحفظ دیا جائے گا اور انتخابات هر دو سال بعد 
منعند هود ‏ ۔ ے اکتوبر ,۹ء کو انتخابات 
شرو هو - مطفر الدین شاه نے صوبائی نمالندوں 
کے پہنچنے ہے قبل هی .جاس کا افتتاح در دیا اور 
صدر ۔جلس اور دوسرے عہدیداروں کے انتخاب کی 
کرروائی شروع ھوگئی - قانون اساسی کا .سوده 
اکتوبر تک تیار ھوگیاء جس کی شاه نے بڑے لیت و 
لعل کے بعد . م دسب رکو توثیق کر دی ۔ے اکتوبر 


۹۰ء کو حلس نے قانون اساسی کا ایک ر 
fat.cém‏ 


مظفر الدین شاه کے جائشین محمد علی شاه نے کی - 
قانون اساسی کی ,د دفعات ھیںء جن کا تعلق 
ملک کے د۔تور اور ۔سجلس شوری ملی اور سنا 
انادہ85) کے فرااض ے هم ۔ ضمیمھ . , , دفعات 
پر مشتمل .هه جس میں عوام» حکومت؛ شاہ اور 
ارکان مجلس کے حقوق و اختیارات اور عدالتون» 
مالیات اور فوج کے ضوابط متعین کے کے هس . 
اس کے سانه هی دستوری انقلاب کا پہلا دور 
ختم هوا اور یه تحربک: جو بد انتظامی اور غیر دی 
مداخلت کے خلاف ایک عوامی احتجاج کی صورت 
میں شائع ھوئی تهی» بذیر کسی خولریزی کے دستور 
کی منظوری اور ۔جاس ذوری کے قیام پر منتج 
هولی - بایی همه حالات پوری طرح رو به اصلاح 
نھ هوسکی - محمد علی شاه اور اس کے وزرا شروع 
هی سے دستور کے سخت ۔خالف تھے - ادهر مجلس 
شوری کو دستوری حکومت کا کولی تجربه له تھا 
اور امور سلطنت کی انجام دہی کے لیے ضروری سرمایه 
اور فوجی ات بھی موجود نه تھی - عام خیال يه 
تھا که شاه اور وزیر اعظم امین السلطان نے روس 
ہے کوئی خفیه س‌جهوتا کر لیا ے؛ چنانچه پرونی 
نمالک اور خصوصا روس کے اثر و نفوذکو روکۓ 


' کی غرض ہے عوامی انجمنس سرگرم عمل ھوگئیں - 


ام اگست ٩.‏ 2۱ کو امین الہلطان کو تتل 


کر دیا گیاء فروری 2۱۹.۸ میں شاه پر قاتلانه 


حمله هوا اور ٣‏ جون کو شاهی فوج اور قوم 
پر-تون میں لڑائی چهژ گئی - مجلس ملی کی عمارت 
کا صفایا کر دیا گیا؛ ترس قوم پرست رهنما گرفتار 
کر لے گے اور اک هی روز بعنی ۲ جون کوه 
ان میں ے دو کو عدالت میں پیش کے بفیر گلا 
گھونٹ کر بار دیا گیا۔ ےم جون کو شاه نے 


٭جلس ل یکو برخاست اور دستورکو منسو خ کر دیض 
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تاتون: اساسی 


کا اعلا نکر دیا - اس طرح دستوری انقلاب کا دوسرا 
دور ختم هوا . 

تپران کے بعد تبریز میں قوم پرستود کے 
خلاف کارروائی شروع هوئی» لیکن جلد هی وهان 
ہے شاعی فوجود کو نکال دیا گیا؛ اپریل ۰.٩‏ ,ء 
نک مقاوست جاری رهی تاآنکه روسی‌دستر غیرملکیوں 
کی جان و مال ی حناظت ‏ بہانے وھاں داخل 
ھوگۓے - اس کے بعد سردار اسعد کے تحت ایک 
بختیاری فوج نے اور سپہدار اعظم .حمد وا ی خان 
کے زیر قیادت رشت کی ایک فوج نے تمران پر 
چڑھائی کر کے شہر پر قبضه کر لیا - شاه کو؛ جس 
نے روسی سفارت خانے میں پناه لے لی تهی» معزول 
کر کے اس کے نابالغ بیٹےسلطان احمد کی تخت نشینی 
کا اعلات کن دیا گیا ے :شر کو مجان شوری 
کے نئے انتخابات عمل میں آئے اور قانون سازی کا 
دوسرا اجلاس شروع هوا . 

نئی مجاس ملی کو بہت سی مشکلات کا سانا 
کرنا پڑا ۔ خزانه خالی تهاء انتظامیه ی حالت ابتر 
تھی اور روس کی مداخلت کا خطره لاحق تها» جس 
کے دس ابهی تک ملک میں قیم تھے . ر و ء 
میں روس اور انکلستان ہے قرضه لیر کی تجویز اس 
بنا پر مسترد کر دی گئی که اس کی بعض شرائط 
ایران کی خود مختاری کے منافی تهس - ر ,و اع 
میں بعض امریق ماهرین کو مالیات اور سویٹن کے 
ماھرین کو پولیس کی اصلاح کے لے ملازم رکھا 
گیا ۔ اس ہے روس نے مشتعل هوکر اور برطانیه کی 


حمایت حاصل کرک بعض ناروا مطالبات پیش 


کر دیم» جنھیں مجاس ملی نےمستردکر دیا - روسی 
دستوں نے قزوین کی طرف پیش قدمی کر دی ۔ 
رشت» انزی اور تبریز میں روس اور ایران کی فوجوں 
سد ٭ابینکئی جھڑپیں هوئس - بالآخر ناب السلطنت 
ناسر الماک نے اس تباه کن نبرد آزمائی ہے 


بچنے 


تانون اسامی 


کے لے روسی مطالبات تسلیم کرلے اور مم دسبر 
١ھ‏ کو مجلس ملی خت مکر دی - دستور معطل 
هوگیا» تاآنکه ے جولائی م ,و ء کو قانون سازی 
کے تیسرے اجلاس کا افتتاح هوا . 

پہلی جنگ عظیم (۱۹۱۰ تا ہ۱۹۱ء) کے 
دوران ایران یورھی طاقتوں گی سازشوں کا آکها:ء 
بنا رها ۔ روس اور برطانیه کے خازف ایران میں جو 
کدورت پیدا هو جکی تھی؛ جرمنوں نے اے اور هوا 
دی - ۵ , نوبر ۵ ۱ ۱ء کو جب روسی فوجیر 
قزوین سے آگے بڑھیں تو مجاس کے بیشتر اران 
تر کود اور جرمنوں کے ساتھ تهران چھوڑ کر قم 
چل گر ۔ اس طرح دستور پھر معطل عوگیا اور 
قانون سازی کا چوتها اجلاس ,و ٢ء‏ نک منعقد 
نه هوسک . 

۰ میں رضا خان (بعد ازان رضا شاه 
پپلوی) [رک بآں] وزیر جنک مترر هوا اور جلد هی 
ملک کا بالععل جکمران تسلیم کرلیا گیا - و بو ,2 
میں ایک «جاس دستور ساز (مجلس مؤسسان) 5 
اجلاس هوا» جس نے ,م اکتوبر کو خاندان قاجار 
کی حکومت ختم درن ےکا اعلا نکر دیا اورمت‌م قانون 
اساسی ق بعض دفعات (ہم تا رم) میں ترمیم 
کرک ایران کی حکومت رضا شاه پہلوی اور اس کی 
نرینه اولاد کے لے مخصوص کر دی گئی : 

رضا شاه نے دستور میں کوئی اور تبدییی نبیر 
کی اور مجلس شوری ملی کو برقرار رکها؛ تاهم اس 
کے اختیارات بہت کم کر دیے گۓ - دوسری 
عالمگیر جنگ (ومو, تا ۱۹۵ع) کے دوران 
اتحادیون نے رضا شاه پهلوی کو معزول کر کے اس 
کے جوا سال ولی عهد محمد رضا کو تخت پر بٹھا 
دیا ( رم۹ ع) - ٣هو‏ ٢ء‏ میں کچھ مدت کے لے 
وزير اعظم ڈاکٹر مصدق نے مجلس کو اور 0ء 
میں شاه محمد رضا پہلوی نے مجلس اور سنا 560006 
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مانون اسای 


۱۰۹ 


قانون اسلسی 


۰ ج ججج س ج ج ج سه ص 
۱ مطابق عمل هوک (يه دفعه رضا شاه پہلوی کے زمانے 


دونون کو ایک فرمان کے ذریم توژ ڈالا . 

قونی تحریک کو مذهی جماعتون کی تائید 
حاصل تھی اور ممدد علما نے ای تحریرون میں 
املادات اور قانون (جس ہے مراد اسلامی قانون 
تھا) ی حکومت کی حمایت کی تهی» چنانجه قالون 
اساسی کی تمہید میں بیان کیا گیا ے که مم جمادی 
ااخره مہم als‏ اگست ۶۱۹.٩‏ کے فرمان کے 
حت جو مجلس شوری قالم کی جاے کی اس کا 
سب المین به وکا که هه‌اری لطت اور عوام 
کی نرتی اور خوش حا ی میں اضانه هو؛ هماری 
حکومت کی بنیادیں ستحکم هون اور نی اکسرم 
سل الہ علیہ و آله و-لم کی مندس شرع کے احکادات 
حاری هول ۔ فانون ا-اسی کی دنعه , میں درج عے 
که ابرانکا سرکاری مذهب اسلام بمطابق فقه جعفری 
هو د اور اه کے لے اسی بذھب ہے منسلک هونا 
زسی هوک - دامہ : میں با نکیا گیا ےکہ "مقدس 
۔جلس شوری مل ى جس کا قیام مندس امام زمان (خدا 
ان کے ظہور کا وقت جلد لائے) ی ہمرنانی اور مدد 
اور جلالت ماب شسہنثاہ اسلام (خدا اس کی حکومت 
لو فالم و دائم رکھے) کی عنابت» عمائد اعلام 
رخدا ان کی تعداد بڑھائے) اور ایرانی قوم کے حمله 
افراد کی حمایت ہے ء.ل میں آباء اس کا بنادا هوا 
قانون کبهی اورکسی وقت اسلام کے مقدس اصول و 
نوانین کے؛ جنهس رسول | کرم صلی اللہ علیه و آلدوسلم 
نے پیش کیاء منافی نہیں هوگا"" - اسی دفعه میں یه 
هی درح هه که پانچ مجتهدین پر مشتمل ایک 
دمیتی ان تمام امور پر بحث و تمصیص کے لے 
قالہ ی جائے گی جو مجلس میں زیر تجویز آلی اور 
وه جس اسر کو شریعت کے خلاف پائے کی اے کلیة 
با جزوا رد کر دے گی تاکه وه قانون کی کل نه 
اخنیار کر سکے ۔ ایس امور میں مجتبدین یکمیٹی 
۵ نیصله حتمی تصور کیا جائے گا اور اسی 2 


میں معطل رهی) - مہم قانون اساسی کی دفعه ےم 
میں درج هم که جو امور و قضا یا شریعت ے متعلق 
هی (سرعیات)ء ان کے فیص لک اختیار شرعی عدالتوں 
کو هو 5 اور جو قضے عام قانون ے متعلق هس 
(عرفیات) ان کے فیصلےکا اختیار عمومی عدالتون 
کو هوک . 

اگرچه دستور ۵ مسوده بنالے والود ‏ اسلامی 
فقه کو ملحوظ ر کها» تاهم ان پر بلجیم اور فرانی 
کے دستوری فوانین تا بھی بہت اثر هوا - اران کے 
قانون اماسی کی تھ میں جو تصورات کہ کر رھے 
تھے ان کے بعض پہلو اهل ایران کے لے لئے هی : 
چنانچه اساسی قانون کی دفعه ٩‏ ۲ میں درج ہے له 
مملکت کے اقتدار کا سرچشمه عوام هس - اسی طرح 
دنمه . م میں ہے له اقندار ایک امانت ے؛ ایک 
ععلبه الٰمی ے؛ جو اعل ملک شاه کے سپرد کرتے 
ہیں ۔ مسودہ بنانے والوں کے سامن سب ے بڑا 
مقصد غالبا شاه کے استبدادی اختیار کو محدو دکرنا 
اور عوام کو حکومت کے عہدے داروں کے جابرانه 
طرز عمل ے تحفظ دنا نها - یھی وجه ےکھ دفعه 
مم کی رو ے معاھدات اور قوائین کا سے ر ب 
یا کسی ماک یا غیر ملق کو تجارتی؛ صنعتی؛ زرعی 
اور دیگر مراعات کا دینا ر 
منظوری پر موقوف ے؛ سواع ان معاھدات کے جو 
! ملق مصالح یا عوام کے مفاد میں کے جائی اور 
| جن کا صیغة راز میں رھنا ضروری هو - اسی طرح 
دنمه ہم کی رو ے مجلس کی اجازت لیے بغمر 
قومی وسائل آمدنی کے کسی حصے کو منتقل با 
فروخت یا حکومت کے کسی شعے کا کنٹرول نسی 
کے سپرد یا مەلکت کی سرحدوں میں کسی قسم 
کا تغھر و تبدل کرنا ممکن نہیں 

[ایران کا قانون اساسی ۵.و ا ۱۹۰ کے 
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قالون اساسی 


دستوری القلاب کا مرهون منت .هم - اس کے دو 
حصے ہیں: (,) قانون اساسی» جس کی توثیق . م دسمبر 
۱۹۰ عکو هوئی اور (۲) متمم قانون اساسی ۰ جس 
ک توثیق ے اکتوبرے .۱۹ء کو هوئی . 

طرز حکوست کے اعتبار سے ایران ایک آئینی 
بادشامت هه . 

قانون اساسی ی ترمیم تین مواقع پر ہوئی : 
(ر)اوو دسمبر ۵ ٩۳‏ ١ء‏ کو مجاس دستور ساز ‏ سیامی 
اقتدار خاندان پہلوی کو منتق لکیا ؟(م)  ,‏ اھریل 
>ے ۱۰ مئی ۶۱۹ تک دوسری جاس دمتور ساز 
کا اجلاس »نعقد هوا تاکه سنا (5.2۵۱۶) کے قیام کے 
بارت میں فیصاء کیا جائےء جس کی اب تک جاس 
3 ف سے خالفت هونی چلی آ رهی تھی - اس 
مجلس نے دستور میں اس امر کی گنجائش پیدا ‏ که 
شاه حسب ذرورت قانون اساسی میں مناسب ترەیم یا 
اس پر نظر ثانی کرنے کے لیے دونوں ایوانوں کاه‌شت رکه 
اجلاس طاب کر سکتا ھے؛(م)ے ۵ ۱۹ء میں پارلیمان 


قانون اساسی 


تجویز کرے گا اور اس کی منظوری مجلس شوزی 
ده ق » بشرطیکه +جوزه ولی عہد خاندان قاچار 
سے نہ هو » لیکن جب شاه کے هان بیٹا پیدا هو جائے 
گا تو وہ اپنے حق ک بنا پر ول عہد تسلی مکیا جائے 
گا - دفعه ۸( میں شاه کا ریجنٹ مقرر کر ے 
اصول وض مکے گے تھے جس میں م دسر ۵ ۶۱ 
کو جاس نے یه ترسیم منظظور ی ده شاه بانوی ایران 
شاهنشاه کے بعد شہزادہ ول عېد ی ریجنٹ هور 
گی اور وه شہزادہ وی عہد کے بالغ هو تک ایک 
کونسل کے مشورے ے ماک کی حکومت چلائیں 
گی اور یه کونسل وزڊر اعظام » صدر سنا » صلر مجایر 
اور صدر عدالت عظمی کے علاوه ریجنٹ کے نامرد 


. کردہ چار ارکان پر مشتمل هوگ . 


کے دونون ایوانوں کا مشت رکه اجلاس منعقد ھواء جیں ۰ | 


میں مجلس ی معیاد اور ارکان ی تعداد وغیره ے 
متعلق دفعات میں ترمیم کی گئی . 

مندرجه الا ترمیمات کے علاوه ایک اور ترمیم 
دفعه ۶ میں بھی کی گئی » جس کی رو ہے ملکۂ 
ایران کے لے ایرانی النسل هونا ضروری قرار دیا 
گیا تھا - ۱۹۳۸ء میں مجلس نے ایک مختلف تعبیر 
منظور کی » چنانچه شہزادی فوزی هکو ایرانی النسنل 
تلہم کر لیا گیا] . 

دفعه ٣۹‏ ق رو ے ایران کی بادشاهت رضا شاه 
پہلوی اور اس کی نرینه اولاد کے لے مخصوص 
در دی گئی تھی - دفعه ےم کے مطابق یه صراحت 
کر دی گئی تھی که ولی عہد شاه کا سب ے با 
بیٹا وڈ ۰ جس کی ماد ایرانی النسل هوگ اور اولاد 
ترینہ نھ عونے کی صورت میں شاه اپنا وی عہد خود 


۱ 
۱ 


[قانون اساسی کے اہم ترین پہلو حسب ذیل 
ہیں : ۱ ۱ 
حکومت کی ساری قوت کا سرچشمه عوام ھیں 
اور پارلیمان عوام کی نمائندگی کرتی ے . 

پارلیمان ایوان بالا (سنا) اور ایوان زیرس 
(مجاص) پر مشتمل ھے اور ایس ماک کی مقننه کی 
حیثیت حاصل ۵ . 

مقننه کے علاوہ ماک میں دو اور بااختیار اداررے 
ھیں؛ یعنی عدایه اور انتظاميه . 

شاه ی حیثیت ان تینوں ہے بالا سے ۔ وه دربراه 
مملکت ےے؟ وه پارلیمان کا افتتاح کرتا ہے؛ پارلیمان 
کے منظور شده قوانین کی توئیق کرتا ہے اور اگر 
ضرورت پیش آئے تو پارلیمان کو توڑ سکتا ه ؛ 
اے سنا کے نصف ارکان کی نامزدگ » وزرا کر تقرز 
اور ان ق برطرفی » اعلان جنگ اور صاح لام پر 
دستخط کرنے کا اختیار حاصل هم : وه خارجی سفارت 
خانوں کے نمائندی کو باریابی دیتا ے اور ممالک 
غیر میں ایران کے سفارتی نمائندون کا تقر ر رتا ه؛ 
وه بین الاقوامی بعاهدون پر دستخط کرتا ه اور 
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تانون اساسی 
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وزارت داخله کی سفارش پر استاندار (گورٹر؛ گورنر 
جنرل) مقرر کرتا ے . 
و ملی وم ء کو کچھ اور اختیارات شاه 
کو دبے گے . 
ایران کا سر تاری مذعب شیعیت ے . 
تانون اساسی میں صوبائی اور بلدیاتی مجلس 
«ائم کرنے ک گنجائیں رکھی گئی ہے . 
قانون اساسی کی رو ے قانون کی نظر میں تمام 
باشندوں کا درجه مساوی ے . 
(الف) مقننه : 
() مجلس (راطهه:دد۸ 1۵۱:۰۰::-عءا) : ملک کا 
ایل فانون ساز اداره مجلس هه - ملک کا میزانیه 
اور دیگر امور مالیات صرف مجلس کے دائره اختیار 
میں آنے هس ۔ انتظامیه بھی منننه کے سانحت ھے - 
ءجلی کی تولیق کے بفیر کسی .ماهد ی با اقرار نای 
وغیره کی کوئی فانونی حیثیت تصور نہیں کی 
ا کن م 
شروع هی ے مجلس کی معیاد دو سال مقر ری 
گئی تھی ۰ لیکن ہ دہ ء میں اے بڑھا در جار سال 
اور ارکان کی تعداد لو ور ہے بڑھا کر ۲۰۰ 
لر دیا گیا , 
)+( سنا (Senate)‏ : سنا کا قیام ۹ہ ۹ء می 
عمل میں آیا ۔ اس کے ساٹھ ارکان هس ؛ جن میں سے 
نصف کو شاه نامزد کرنا هم اور نصف عوام منتخب 
کر ہیں - تیس ارکان تہران کے اور تین باقی 
صوبون کے نمائندے ھوتے هس . 
کسی مسودۂ قانون لو باقاعده قانون کی حیثیت 
اس وت حاصل هوتی .هم جب اے پارلیمان که 
دونوں ابوانون کو منظور کرس اور اس کے بعد 
ناه ے اس کی توثیق هو جائے - میزانیه اور دیگر 
امور مالیات ہے متعلق مسوده ها انون اس ہے 
مستتنی ہیں ۔ الھیں غور و خوض اور At Cc‏ 


2.011 


کے لیے سنا کے سامنے پیش تو کیا جاتا ھے » لیکن 
ایس محض مشورے ی حینیتاحاصل هوتی ے؛ جسے 
مجلس مسترد بھی کر سکتی ہے . 

(م) ضوابط انتخابات : مجاس کے انتخابات میں 
رائے دینے والوں کے لے ضروری ے که وه ایران 
کے شہری عون - نابالغ » دیوانے » دیوالیی»غیرملی» 
گداگر » جرائم پیشه یا ملک کی ۔المیت کے خلاف 
جرم میں سزا یافته افراد کو انتخاب میں حصه لینے 
کی اجازت نہیں - فوج اور پولیس کے ماززم اس 
حلقة انتخاب میں رائے نہیں دے سکن جہاں وه 
اپنے سرکاری فرائض سرانجام دے ره هون . 

مجلس کے امیدوارود کے لے ضروری ےہ لهھ 
وہ مسلان (اور شیر مسلموں کی صورت میں ایران 
کے باقاعده شہری) اور ابرانی شہری هود ؛ ان ی 
عمر تیس برس ہے زیاده اور ستر برس سے تم اور 
اجهی شہرت رکھتے هون - مندرجة. ذیل افراد کو 
انتخابات میں حصه لیر کی اجازت لهس : شاه کے 
قریبی رشته دار (یش» بهائی» چچا وغیره)» 
غیر ملک» پولیس اور فوج کے سلازمین؛ استانداره 
مدير مسالیات» دادستان «(Public Prosecutor)‏ 
تمام سرکاری شعبوں کے سربراہ (اپنے اپنے حلقه کار 
می) ء وزرا اور ان کے مدیر (دوسرے سرکاری 
ملازمین انتخاب میں حصه لے سکتے هی» لیکن کاممانی 
کے بعد انھیں اپنی ملازمت ہے مستعفی هونا بڑے 
گا) ء دیوالیے؛ جرائم پیشه » ڈاکسو اور دوسرے 
سزا بانته ء بدچلن » ملحد اور قومی حکومت اور 
ملک سالمیت کے خلاف جرائم کی پاداش میں سرا 
پانے وال . 

۔نا کے امیدوارون کے لیے ضروری ہے که وه 
اپنے حلقه انتخاب کے سربرآورده شہری ھوں۔ مسلمان 
هون » عمر جالیس برس ہے زیادہ عو » دیانت دار 
اور بدتر هون اور متدرجة ذیل طبقات میں ے کی 
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قالون اساسی 


ایک کے ساتھ ان کا تعلق هو : علماے دین » سفیر» 
وزیر؛ استاندار «(govermor)‏ دارستان (public pro)‏ 
۰۲ ) › قبل ازین تین بار مجلس کار کن منتخب 
هون والے؛ بیس برس کا تجربه رٹھنے وال دادرس 
c(magistrate)‏ فوج ہے سبکدوش هول والے اعلی 
افمر؛ بیس سال کا تجربه رکھے والے یونیورسٹیوں 
ہے پروفیسر » کم از کم پانچ لاکھ سالانه ٹیکس 
ادا کرنے والے تاجر اور زمیندار » پندرہ سال سے 
بیس سال کا تجربه رکھۓ والے وکیل وغیرہ ۔ 
جرائم پیشہ؛ سزا بانته اور دیوانے افراد کے علاوه 
اپنے اپنے حلقه ار میں سرکاری ملازمین بھی انتخابات 
میں حصه نہیں لے سک ۔ سنا کے انتخاب میں رائے 
دینے والود 6 لیے ضروری ه که وه ایرانی شہری 
هود» پچیس سال ے زیادہ عمر هو اور ایرانی زبان 
سے بخوبی واقف ھوں ۔ نابالۓخ دبوانے اور سزا یافته 
افراد اور فوج اور پولیس کے ملازمین رائے نہیں 
دے سکتے . 
(ب) عدلیه: 

ایران کے تانون اساسی میں عدلیه کو کامل 
آزادی دی گئی ے - ے۹۰ ۱ء میں وزارت انصاف 
میں بعض دور رس اصلاحات عمل میں لائی گئیں 
اور ان امتیازی مراعات کو واپس لے لیا گیا جو 
غیر ملکیوں کو حاصل تهس - یه اصلاحات دوگونه 
تھیں : (,) وضع قوالین اور (م) عدليه کے دائرۂ 
اختیار میں توسیع - ضابطۂ دیوانی کا پہلا قانون 
۹ میں اور ضابطة فوجداری کا پہلا قانون 
۰ء میں منظور هوا اور آگے چ لکر ان میں متعدد 
ترمیمات کی گئیں - تعزیرات کی ندوین م م ,= میں 
عوئی ۔ تین جلدوں پر مشتمل مجموعة ضوابط دیوانی 
کا نفاذ سات سال میں کیا گیا » یعنی ۶۱۹۳۸ میں 
جلد اول ء 
جلد سوم ۔ 


۳۳ ۶۱ می جلد دوم اور ۵ء میں 
رجسٹری کا نیا قانون ےس۹ ۱ء میں منظور 


ھواء جس میں بعد ازاں ترمیم بھی ی جاتی رهی ۔ 
پہلا قانون تجارت م ٩۳‏ ۱ء میں منظور هوا اور اس 
ی تکیل ۰۲ء میں هولی . 

متمم قانون اساسی کی دفعات ہے تا ور میں 
عدليه کے اختیارات اور داثر؛ کار ی وضاحت موجود 
ھے؛ جس کا خلاصہ حسب ذیل نے : 

(,) عدلیه حکومت کا وه با اختیار ادارہ ے 
جس کے سام جمله شکایات و مقدمات پیش کے جانر 
هس ۔ مذهبی امور دین اسلام کے مستند علما و 
مجتپدین کے داثر؛ اختیار میں آز هس ؛ (۲) سیاسی 
حقوق کے بارے میں تنازعات سرکاری عدالتون کے 
داثرة کار میں شامل هس ؛ (۳) عدالتون کا تقرر اور 
قیام قانون کے مطابق عمل میں آنا ضروری ه ؛ 
(م) سارے ملک میں صرف ایک عدالت عظمی 
(Supreme court)‏ هوق» جس وزرا ے خلاف 
مقدمات ی سماعت کا حق هوگا ؛ (ج) تام مقدمات 
کی سماعت کهلی عدالتون میں صوگ» تاهم ام 
مقدمات بند عدالتون میں پی شکیے جائیں گے جن ک 
تشہیر ہے امن عامه یا اخلاق عامه کے متاثر هونر 
کا خدشه هو - سیاسی اور اخباری مقدمات کے سلسلے 
میں اس ام کا فرصله عدالت کے جمله ارکان کی اتفاق 
رائے ہے هوک که ان کی سماعت کهلی عدالت میں 
هو یا بند عدالت میں ؛ () عدالت کے فصل مناسب 
شہادتوں اور متعلقه قوانین پر مبنی هون کے اور 
انھیں کهلی عدالت میں سنایا جائے کا ؛ (ے) سیاسی 
اور اخباری مقدمات کی سماعت کے ليم جیوری کی 
موجودگ ضروری هو ؛ (۸) عدالت کے صدر اور 
ارکان کا تقرر تانون کے مطابق ایک شاهی فرمان کے 
ذریم عمل میں آئے گا ؛ (۹) عدالت کے کسی رکن 
کو اس وقت اس کے عہدے ہے عارنی یا مستتل 
طور پر برطرف نہیں کیا جائے گا جب تک باقاعده 
مقدمھ چلا کر اس مجرم نھ ثابت کیا جائے ؛ (. ) 
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عدالت کے کسی ر ئن کا اس کی مرضی کے خلاف ۱ 


تبادله نہیں کیا جائے گا ؛ (,,) شرعی عدالت کے 
صدر کی رضا مندی حاصل کرنے کے بعد شاه دادستان 
عمومی (: ٥اوہ‏ :۲ ءا۶۷۵) کا تقرر کرے گا؛ 
(,) عدانتوں کے ارکان کی تنخواہیں قالون کے 


مطابق مقرر ی جائیں کی اور و ہکوئی دوسری سرکاری ۱ 
| کوئی ایک وزیر» با بحیئیت مجموعی پوری مجلس 


ملازمت قبول نہیں کر سکس گے (اعزازی مناصب 
اس ے مستثنی هس) : (۳,) هر استان کے صدر مقام 
میں ایک عدالت مراف (۳6۱ود (Court of‏ تالم ی 


جائے گی ؛(م) فوجی عدالتون کا قیام قانون کے | 


مطابق عمل میں لابا جائے کا؛ (۵,) حکومت که 
مختلف شعبون کے مابین تنازعات عدالت عظمی میں 
پیش هود ‏ * (ہ ,) عدااتعی مر کزی با صوبالی 
حکومنوں کے ایس اححام ی پابند نہیں ھوں یق جو 
مروجه قانون کے منافی هون . 

عدالتی دو نسم ی هس : ۱,) عام عدالتیں؛ 
بعنی عدالت عظمی؛ عدالت هالی مرافعه؛ سرسری 
سماعت کی عدالتی اور ضلعی عدالتی ۱( ۲) خصوصی 
عدالتیں؛ یمنی (الف) سرکاری ملازمین پر داثر هون 
وال مقدمات کا ثریبونل (۲۲:9۵0۱)» جو ایک عدالت 
اور تین شاخود پر مشتمل ے؛ (ب) شرعی عدالت 
جس کی صدر عدالت تهران میں اور ماتحت عدالتی 
صوبوں میں هس - علاوه ازیں عدالت نگرانی (00:0) 
(of ٔ ٥۹‏ کے نام ے ایک اور شرعی عدالت 
تہراں میں موجود ے؛ جس میں صرف نکاح و طلاق 
وغیرہ کے مقدمات پیش هو هس ؛ (ج) ارکان عدالت 
کے غخلاف مقدمات کےسماعت کے لے انضباطی عدالت . 


تازه ترین قوانین و ضوابط کے تحت وزیر الصاف ؛ 


کو اپنی مرضی ے تمام سرکاری وکلاء (دادستان) 
لو مقرر؛ برخاست یا تبدبل کرلے کا اختیار ے؛ 
البته ارکان عدالت اور دادستان اعلىی (ماںء؛ہءم 
انی 66۵) اس قاعدے ہے ی هس . 
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(ج) انتظاممه : ایراد کے قانون اساسی کی رو 
سے وزیر اعظم انتظامیه کا سربراه اور شاه سربراه اعلی 
۵ - پارلیمان کا منظور کرده کوئی مسوده قانون 
شاه کی تحویری توثیق کے بغیر باقاعده قالون نہیں 
بن سکتا ۔ مجلس ورراء پارلیمان کے سامنے 
جواب دے؛ لیکن شاه ان تمام باتوں ے ماورا_ه ۔ 


ورراء؛ مسودۂ قانون بغرض منظوری پارلیمان کے 
سامنے پیش کرنا عے ‏ وزیر اعظم اور وزرا کا تقرر 
پادشاہ کے هاتو میں ے (البته په ضروری ‏ که وه 
شاه کے رشته دار نھ هون) اور پارلب‌ان کو ان کے 
حق میں اظهار کرنا پژنا ہے - وزرا کے لے مسلمان 
اور ابران کا شہری هونا ضروری ے - کایینه کے 
ارکان کی ذمه داری مشترکه هوی - کسی جرم کا 
ارتکاب کرز پر ان پر مقدمه چلایا جا مکتا ہے 
[(بشکرية سفارت خان ابران اسلام آباد)] . 

جن لوگوں نے دستوری اصلاح کے لے راہ هموار 
کی تھی؛ انھوں نے اس بات پر زور دیا تهاکه قانون 
کی نظر میں هر شخص برابر ے؛ چنانچه متمم اساسی 
(دفعات مہ تا م ) میں بالوضاحت بتایا گیا ہے که 
قانون کے سامتم عوام سساوی حقوق ہے بہرہ ور 
هون گ؛ تمام افراد کے جان و مال و ناموس کو 
تحفظ دیا جائے 5 ؛ کسی شخ صکو گراتار نہیں کما 
جائے کاتاوقتیکه وه کسی جرم یا بدمعاشی کا کهلم کهار 
ارتکاب نه کر رها هو یا اس کی گرفتاری کی تحربری 
اجازت کسی عدالت نے قانون کی رو ہے نه دی موا 
کسی ابرانی کی جائیداد ضبط نیس کی جالی گ. 'ے 
جلاوطن نہیں کیا جائے 5 اور اے انم وطن کے 
کسی معے میں رهنی کی سانمت نہیں هوگ؛ بجز 
ان صورتوں کے جو قانون صراحته معین کرت - 
غالبا ترقی کی طرف یه سب ے بڑا قدم تھا ده اس 
قسم کے اصول وضع لے گے اور انهی قانون اساسی 


marfat.com 


Marfat.com 


قانون اساسی 
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ڈاانڈٹٹنٹڈڈنٹڈڈٹڈڈڈڈڈڈڈڈڈااڈنااانڈاڈڈڈڈااانٹدادااا دم سا ا _سس ےم ہے سے جچے تچ ۰ ت۰ صتےص-ص-_-ےت ‏ ۔ 


میں جکه دی گئی . 

مآتحذہ : («) کاشم زادہ : حقوق آساسی) تہران 
۶۶۱۹۵۳۲( ناظم الاسلام کرمائی : تاریخ بیداری 
ایرانیان» مطبوعة تهران؛ (م) فریدون آدمیت : فکر آزادی» 
تهران ۱۹5 *(م) سید حسین نقی زاده : تاریخ اوائل 
انقلاب و مشروطیت» تبران ۹دو۶۱ء:(م) تاریخ مجلس 
ملی اھرانء در تکملة کلود» عدد و بران ۱۹۲۰۰۱۹۱۹ ؟ 
ا 
حسین خال مشیر الدوله؛ تھراں ے ٥٢‏ ۱ء ؛ (ے) محمد محیط 
طباطبائی : مجموعه آثار میلکم خان» تبران ٩۳۸‏ ۹-۱ م٩‏ ء؛ 
(۸) میرزا محمد خان مجدھ الملک : رساله مجدیدہ تهران 
مطبوعة تهراں؛(. :)مشیر الدوله :یک کلمه» رشت و . و ء؛ 
)١ ١(‏ شيخ محمد حسین نائینی: تنبیه الامة و تنزیه الملقہ در 
مطبوعۂ تهران ؛ (۳) میرزا صالح (سیاحت انگاستاد» 
۰ تا ۱۲۳۵ کا یاد)» در موز بریطانیه» عدد ۸۵۵ 
۶۲ ۰( میرزا خانلر خان اعتصام الملک : دم وکر 
اساسی انکلستاںء در سخن» بہمن (ıe) ۱۹| rrr‏ 
ملک الشعراء بہار : تاریخ مختصر احزاب سیاسی» تہراں 
۴ ۶۶۱۳۵۰۱ (۵ ,) احمد کسروی : تاریخ مشروطة 
ایران» مطبوعة تهراد ؛ (و,) وهی مصتف : تاریخ هجده 
سالة آذر بیجان» + جلد» تہراں ۳۳ تا ,مومع( م) 
جهدی ملک زادہ : تاریخ انقلاب مشروطیت آیران» ء جلد» 
تہراں وموں تا ۳ وھی مصف : زندگ 
ملک المتکلمین» هران م۹۰ ۱ء: (و) اسمعیل امیر خزی : 
و ست ۰ ءء)) نور اللہ 
دانشور علوی : تاریخ مشروطیت آیراں و جنبش وطن پرستان 
اصفہاں و بختیاری» تهران + 9۵ ۶ (۱ ۲) کریم طاهر زان 
مہزاد : قیام اذر بیجاں در آنقلاب مشروطیت ایران» مطبوعة 


تھراں ؛ (م) علی دیو سالار : یاد داشتهای تاریخ راجم به 


OEE ES 
فتح تہراں و اردوے برق تہراں ے۵و۱ء؛:(م()‎ 


۱ 


1 


۱ 


ا سیاست کران دورة قاجاره تمران 


یحمی دولت آبادی : حیات یحمی» م جلد» مطبوعه تہران ؛ 
(۲۰) هبدانته مستوفی : شرح زندی من» م جلد» تہران 


۵ تا ۶۱۱-٩‏ ؛ (۲۵) ابوالحسن بزرگ امد : از ماست 


که پر ماست» تهران ۵( ۲) خان ملک سدان : 


(ra) ۰‏ 
حسین سمیعی (ادیب السلطنة) : اولین قیام مقدس ملی در" 
جنگ بین العللی اول» تهران م۶۱۹۵؛[۱1مء) مرزا على ان 
امین الدوله : خاطرات سیاسی» تہران ,»و ,عا؛ (۹ء) 
The Perslan Revolution of : E. G. Brown‏ 
5 کیحبوج ۱۹۱۰ء :(.م) وهی مصنف : ۴۲۰ 76 
«sian Constitutional movement‏ در «Proc. Brit.Acad.‏ 
ج Secret societies: A. K. S. Lambton (rO‏ 
‘and the Persian revolution‏ در Antony's Papers‏ .رک 
ج Persian political societies )۳۲( ۶۱۹۵۸ ‘r‏ 
1906-11« در Antonys Papers‏ .5ج e141 ۱٦‏ 
:N. R. Keddie (rr)‏ ما Religion and irreligion‏ 
«early Iranian nationalism‏ در Comparative‏ 
‘Studies in Soclety and History‏ ج ‘r/r‏ ۹۲ ۱ء! 
The strangling of: W. Morgen Shuster (rr)‏ 
Persia‏ لنذن ۹(۳ ۶ La Perse d' : E. Aubin (ro)‏ 
«aujourd" hui‏ رض ۶۱۰۸ (ع) خدا یار و محبی : 
influence religieuse sur le droit constitutionnel‏ ا 
de ۳۳۵‏ مقالة سورہون؛ ے ۹ءء (غیر مطبوعه) ؛ [(ے م) 
Iran-political development in chang- : L. Binder‏ 
in society‏ برکلی و لاس اینجلز ۹۹۲ ۱ع] , 
Lambton)‏ .۷.5 .۸ [و تلخیص مع اضافات از اداره)] 
افغانستان : عہد نامۂ راولپنڈی (, اگست 
۹ع) کے بعد جس میں افغانستان کو ایک آزاد 
ملک تسلیم کر لیا گیاء امان الہ خاں نے اپنے 
همسایه اور دیگر ملکوں ہے معاهدے کے؛ جن ے 
افغانستان کی بین الاقوامی حیثیت کی توئیق هو گئی ۔ 
اس کا ملک کو مستحکم بنانےء اس میں جدید قسم 
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کے ادارے قائم کرنے اور سب ے پہلے اے دستور 
دینے کا اراده تھا - چنانچه اس کی طرف پہلا تدم 
۰ میں اٹھایا گیا جب که قانون تنظیمات 
اساسیه (نظام نامه تشکیلات اساسهه افغانستان) وضع 
هوا. جس ہے ملک کا عام نظم و نسق قالم هوگیا 
(دیکھے ۷۵۱ ,۲ و هچعادت J.‏ : ما Notes sur‏ 
politique extcrieure J'I Afghanistan‏ در ‘RMM‏ 
۱ ۵۸۲ ۲ بعد) اور پھر یہی تانون اساسی 
کی بنیاد پنا. جس کا مسوده ترک قدری بے ک عدایات 
کے تحت تیار هوا ۔ یه پہلے استانبول میں پولیس کا 
اسر ابل ره چک نها - , چ این اس نے کابل میں 
بود و باس اختیار کر لی تھی اور وھیں م ۹ عمیں 
- اس .سوده قانون اساسی کو 
+شرفی سوبوں کے "لویه جرگه" (عوامی مجلس) 
کے اردن اور وزرا نے ۱۹۰۴ء میں منظور کرلیا ؛ 
ذیعه :۰ و اور مم پر م٣‏ وء مین ایک اور 
5 جرگه نے نظر انی کی جس میں ہورے ملک 
کے نمائندے شامل تھے . 

یه دستور اساسی (نظام امه اساسة دولت عليه؛ 
اسان)_اگرچه پشتو میں تیار ہوا تھا ء لیکن 
طبع فارسی میں عوا۔ اس کی ہے دفعات هس جن کو 
حسمب ذیل طریے ے بریب دیا یا ره : دفعه ,تا 
.) اصول عامه: (دنعه ہ تا م ») شپریون کے حقوق 
(دقعه دم با و۳) وزرا ے متعلی شرائط ؛ (دفعه 
ہے ناما حکومت کے عہدے دارون کے شرائط؛ 
انفعه ۳٩‏ تا وم) مجالس ے متعلق؛ (دفعه .ی تا 
د د) عدالتون ے متعلقٰ؟ (دفعه ہو تا ےن) عدالت 
خالیه ہے متعلق: (دفعه رو . ) مالیات 7 
متعلی؛ (دفعه مو تا ےو) صوبائی نظم و نق ے 
متعلق؟ (دفمه رپ تا ۳) متفرفات . 

دنعه , میں مملکت کی آزادی اور وحدت کی 
نونیق کی گئی ے؛ جس کا دارالحکومت کابل ے 


۱ 


٤ 


۱ 
0 
1 
۱ 
1 
4 


(دفعه م) اسی دفعه میں یھ بھی درج ہے که تمام 

باشندکانٍ ملک» بلا لحاظ مذهب و فرقه قانون ک رو 

سے براہر ہیں (دفعهم)* البته دفعه ء میں یھ تصریح 

کی گئی ہے که اقفانستان کا دین اسلام ہے اور 
دوسرے ادیان کے لوک مثلا هندو اور یبود جو اس 
ملک میں موجود هس» ان کی حفاظت کی جائے گی 
بشرطیکہ امن عابه میں خلل نه آلے ۔ به امر جاذب 
توجه _ه که اس "لویا جرگه" نے؛ جو علماء سادلت 
اور شیوخ پر مشتمل نها اور اس 5 احلاس جون- 
جولائی ۱۲ میں منعقد هوا تها اس دنعه‌می یه 
ترمیم ی که سرکاری نظام حکومت وهی هوک جو 
حنفی منهب میں متعی نکیا گیا ے؛ نیز هندوژن اور 
یہودیوں کو جزیه ارک بآں] ادا کرنے پر مجبور 
کہا جائے 5 اور ان کو ذمیون کا علحده نشان 
(علامت ممیزہ) لگا پڑے ٴ١‏ ۔ غلامی کے خاتے 
اور تمام باشندوں لو شخصی آزادی ک ضمانت دی 
گئی (دنعه و تا ۰ لیکن ٣۹۲٢ء‏ کی نرمیم میں 
یع اضافه در دیا گیا ده دینی امور ے متعلق ان پر 
کچھ پابندیاں عائد رھیں گی - تمام اففان 
شریعت اور ملق قانون کی رو سے برابر هس (دفعه 
دم تا )۱ جسمانی ایدا اور اس جیسی سزائیں 
منسوخ کی جائیں کی اور دسی کو ایسی سزا نہیں 
دی جائے تی جو شریعت نے یا ان قوانین نے جو 
شریعت کے ضوابط کے مطابق بنائے گئے ھوں؛ جائز 
یا ضروری قرار نه دی هو (دفعه م م ترمیم شده) ۔ 
پریس کی آزادی (دفعه , ,) ضابطے ہے مشروط ے 
اور بیرونی پریس کے لے محدود هم اور شرا نت 
(ومنادنهوع۸) کی آزادی (دنعه ۲ , ) فقط کروباری» 
صنعتی اور زرعی ادارون ی منظور ی جانی ے - 
افغانوں کو تعلیم کی آزادی کی ضانت دی جانی ہے 
(دنعات م تا ی ,)۰ اور لازمی ابتدائی تعلیم کا 
بندوبست کہا جاتا ے (دفعه ,۹)ء لیکن غیر ملک 
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قالون اساسی ۳ ۱ 


سکول کھولنے کے مجاز نہیں هس» اکرچہ وہ 
طریقه ھاے تعلیم» جن کا تعلق غیر مسلم رعایا 
(ذمیوں) کے عقائد و رسوم ہے با پناهگزین غیرملکیوں 
(مستاین) سے ه» روا رکھے جا سکتے ہیں ۔ حق 
ملکیت (دفعه و ,) اور مستقل سکونت کے اقابل 
انفساخ هون کی (دفعه . م)ء یز مراسلات کی 
رازداری (دنعه ہے) ی ضمالت دی جاتی ے؛ لیکن 
اس دفعه کے الفاظ ے پاپندی کا مفہوم بھی لکلا 
جاسکتا ہے - شہریوں کو سرکاری ملازم یا کسی اور 
شخص کی خلاف شرع حرکت با قانون شکنی کی 
شکایت کر بلکه ایسی صورت میں حکمران 
کے سامنے مرافعه پیش کرنے کی اجازت ے 
(دفعه ,) . 

جلالتماب (امیر افغانستان) اسلام کا خادم و 
محافظ اور انغانستان کی کل رعایا کا حسکمران ے 
(دفعه ی) ۔ اس کی خدمات کے اعتراف کے طور پر 
اس کی سوروئی بادشاهت تسلیم کی جاتی ہے؛ قوم 


اس پر متاق .هم که بادشاه کے قریبی وارٹوں کوه ‏ 


جو بیٹوں کی اولاد میں ہے هود» تخت نشین کیا 
جائے کا (دفعه م( . 

بادشاه کے خاص حقوق حسپ ذیل ہیں : اس 
کا نام جمعه کے خطبه میں لیا جائے گا سکوں پر 
اس کی شبیبه هو وه تنم عطا کر مک ےگا قوانین 
کی توایق کرے گا اور ان کے نفاذ کی تاریخ مقرر 
کرے کا وزرا کو مقرر اور برطرف کرے گاہ 
عہدےدارو ں کو لامز دکر ےگ قوانین پر عل درآمد 
کرانے کا ذمے دار اور مسلح افواج کا سپھ سالار ہوگاہ 
جنگ کا اعلان اور صلح کرنے کا اختیار ا خان 
هوک تمام ءعاھدوں پر وهی دستخط کرے گ؛ 
اس کو امان دینے اور معا فکر دینے کا اختیار هوگا 
(دفعد ے) , 


وررا بادشاه کے آکے جواب ده هس (دفعه ۳۱( 


دنون اساسی 


اور ان پر عدالت عاليه میں مقدمه چلایا جا سکتا 
ره (دفعه مم قاء) ۔ انھیں اس بھرے دربار میں 
جو جشن آزادی کے هر موقعه پر منمقد هوتا ےہ 
اپنے ان تمام کامون ک؛ جو انھوں نے اس سال انجام 
دی سب کے سام کیفیت پیش کرنی ھوک (دفعہ 
۵ تا ۲۶) . 

وزرا ی تنظیم ے لے قانون اساسی میں قانون 
تنظیمات اساسیه کا حواله دیا گیا ے؛ جس میں دس 
وزرا کے تقرر؛ ایک قومی مجاس اور دو خود مختار 
محکموں (ڈاک اور تار اور صحتِ عامه) ی تصریح 
کی گئی ے؟ اصلاححات؛ حکومت کی خدمات اور 
عدالت ھاے انصاف کی ذمه داری قومی مجلس پر 
عائد هوتی ے . ۱ 

قالونِ اساسی میں پارلیمان کے قیام کے لیے 
کوئی گنجائش نہیں؛ البته کابل میں هیئت شوراے 
دولت اور صوبوں میں تمام مرحلوں پر ضلعی سطح 
تک حکوەت کے لمائندوں کے ساتھ مجالس مشورہ یا 
مشاورت کے لیے گاجائش موجودے ۔یهہ مؤخرالذکر 
مجاس ان سرکاری عہدے داروں پر» جن کا تقرر 
قانون تنظیمات اساسیه ق رو ہے هوتا ے؛ اور اتنے 
هی منتخب ارکن پر ءشد.ل هود گی - قوی 
مجاس» جس کا صدر متام کابل ھھے؛ جن ارکان پر 
مشتمل هوگ, ان میں ہے نصف حکمران کے نامزد 
اور بتیه نصف لوگوں کے منتخ بکير‌هوری هود ‏ 
(دفعات ۰ - ١‏ م) - دفعه ہم میں ان مجالس و 
فرااض متعین کے کر هس جو معاملات حکومت 
کے نمائندوں کے سپرد کم جائیں گے یه مجالس 
ان کی جانچ پڑتا لکریں گی ۔ حکومت کے نمائندوں 
سے جواب موصول نھ ھونے کی صورت میں مجالس 
شوری ان معاملات کو مجلسي ذوری سل کے پاس 
بھیج دیں گی؛ جو ان بر غور درے گی اور مع اپنی 
تعلیقات کے متعلقه وزارت کے پاس بھیج ده گی ۔ 
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قانون اساسی 


قوائین : جن کے لے ضروری ے که ان کے 
مسودات مرتب کرتے وقت شریعت کے ضوابطء 
ضروریات اور قواعد کا احاظ رک یا ججائے؛ مجلس 
شواری تل کے زنر غور آئیں گےء جو اذیس مجلس 
وزرا کے پاس بھیجے گی اور وزیروں اور حکمران کی 
منظرری کے بعد ان قوانین کو نانذ کیا جالے گا 
(دفعه ہم) - مجلس شوری مسل میزانیه که ہے 
وزارتِ مالیات تیارک,تی ره مطالءه کرے گ٠‏ لعز 
بیرونی معاعدوں اور ے داریوں پر غور کرے کی 
(دفعه ہم تا وم) - جہاں تک عدليه کے اختیارات 
کا تعلق ے؛ فانون اساسی نے اپنے آپ کو بعض 
تحفظات کے قیام تک ۔حدود رکھا ے (کارروائیوں 
کی اداعت؛ دفاع کے حقوقء ججوں کی آزادی» جو 
کارروائہرں میں تاخیر کرنے کے مجاز نہیں هون گے 
دفعات . م تا م م)› عدالتوں کے اختیارات (دفعه م۵) 
تانون تنظیمات اساسیه میں مقرر کر دبے گر هس» 
جس کی رو سے متصلات کے چھوٹے مجلربلود کی 
ابۃدائی قسم کی عدالتوں: مرافعه کی عدالتون اور 
عدالتِ استیناف کے قیام کا اھنہام کیا گیا ھے - 
غیرمعمولی اختیارات۔منوع هس (دفعه م ۵ )» لیکن وزرا 
کے خلاف مقدموں کی ۔ماعت کے لے ایک عدالت عالیه 
قائم کی گئی ہے (دفعه ده - ءه) - مالیات (دفعه 
ہن - و) اور ایک حکمه محا-به (دنعه ۱,د) کے 
متعلق مقرزات قالون کے ذکر کے بعد صوبود کی 
انتظامیه کی تاصیلات بیان کی گئی هس (دنعه مہ تا 
ء«) - اس کے بعد کی دنعات قانون اساسی پر 
نظرانی نے متعلق ہیں؛ جس کے لے مجلس شوری 
مل کے دو تہائی ارکان کی رائے ضروری ۳ (دنعه 
. ے) نیز ان قوائین کے منہوم و معانی کی تعیین 
اور قوائین کی تسوید ہے بحث کی گئی ہے . 
ظاهر ہے که امیر امان انقه کے ہد حکوست 
میں دستور ہے متعلق جتنا کام عواء اس ے وان 


۱ 


قالون اساسی 


هوتا ےکه وه قو مکو جدید خیالات ے آشنا کرر 
اور جسپوریت کا رجحان پیدا کرل کے لے تھا - 
لوگون نے سیاسی زندگ میں جھجکتے هوثر حصه لینا 
شروع کر دیاء اس طرح که پہلے مختلف مجالس 
کے لیے اپنے نمائندون کا انتخاب کیا» اگرچه 
ان کا کام محض مشوره دینا تھا ؟ قانون سازی اور 
ااتظامی امور میں حکومت اور شاه کے ہاتھ میں 
سب سے زباده اختیارات تھے؛ خود عدليه؛ ان دواوں 
کی به لسبت زبادہ آزاد هوز کے باوجود حکومت کے 
اثر و اقندار ے محنوظ له تهی» اس لے که عدالتر 
مرافعه کی صدارت وزبر کرتا تھا اور سب ے بڑا 
قاضی اپنے عہدے کی حیثیت ے اس کا ایک رکن 
تھا ۔ ظاهر ے که به دستور مغربی لمولوں کی 
کورانه تقلید ہیںء بلکه اس میں قدرے تخلیقی 
جدت بھی پائی جاتی ۶ . 

یه بات صحیح طور سے معلوم نہیں که اس 
د-تور ہر عمەل کس حد تک ھواء کیونکه اس کے 
وضع هوتی هی اندرون ملک بہت ے حوادث 
پیش آلے ۔ ۶۱۹۲۸ کے موسم گرما میں جب امیر 
امان الہ یورپ کا دوره کر کے واپس آیا تو افغانستان 
میں بغاوت کا لاوا ابل رها تھا - قبائل نے مذهبی 
پرشواژد کی تریب پر؛ جو مغرب کی تقلید کی بعض 
سورتون کے مخت مخالف تھے؛ اگرچه فی الواتع 
دستور کے مخالف نه تھے؛ بغاوت گی تحریک بڑے 
زور ے شروع کر دی تھی۔ یه تحریک سرعت کے 
ساتھ مشرقی اور شعالل صوبوں تک پھیل گی اور 
کابل بچه سقه کے هاته آ گیا جس نے ”امیر“ هونی 
کا اعلان کر دیا اور اپنا نام حبیب اللہ رکه لیا ۔ 
امان اللہ لے مقاوست اور تخت دونود چھوڑ دہے؛ 
لیکن نادر خان نےء جو شاهی خاندان میں ے تھاء 
غاصب ے عقاہله ججاری رکها اور بالاخر اکتوپر 
۱٩‏ میں کابل واپس لینے میں کامیاب هوگیا 
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قانون اسای 


اور نادر شاہ کے لقب ہے حکمران هژا - اس نے 
ملک پر عقلمندی اور بصیرت کے ساتھ حکومت 
کرن میں کوئی کسر ائها نه رکهی اور ۲ 
سال بعد ,م اکتوبر ,۳ ع کو اس نے ایک 
نیا دستور جاری کر دیا (ہشتو میں اور فارسی میں : 
"اصول اساسی دولت لی افغانستان*) - اس میں 
+۹۰ ء کے اصول اساسی کر بڑے هم کو اپنابا 
گیا تهاء لیکن یه اس لحاظ ہے اس عم خاضا مختاف 
تھا که اس میں ایک سینٹ (مجلس اعیان) کے قیام 
کی نئی دنعه شامل هوئی اور اس نے مجاس شورای 
شل کو جی کی چا اکچ ددن معا ارک 


۱۱۵ 


جرگے نے پہلے هی بنا ڈا ی تهی» اور جس کی ایک اور ۱ 


جرگے نے .۱۹۳ء میں توثیق کر دی تهی اور شاه 
نے .م۹۴ اع میں اس کا افتاح بھی کر دیا تھاء 
نطعی طور پر اور آخری بار توئیق اور تائید 
کر دی . 

اس چدید دستور میں . , , دفعات هس (بجائے 
۳ )» جن کی ترتیب حسب ذیل ه : ضوابط 
عامه (دفعه , تا م)؛ بادشاه کے فرائض اور حقوق 
(دنعه و تا م)؛ شہریوں کے حقوق (دنعه و تا ب)؛ 
مجلس شورای ملی کی تنظیم (دفعه ےم تا وب)؛ 
سینٹ کی تنظیم (دنعه ےپ تا .)؛ صوبون میں 
مجالس ورای کی تنظیم (دفعه رے تا ۲ع)؛ وزرا 
کے فرااض اور سقوق (دفعه ہے تا م ہ)؛ عہدہ داران 
حکومت کے فرائض اور حقوق (دفعه مم تا بم)؛ 
عدالت عالیه (دفعه وو تا -و)؛ مالیات (دفعه ‏ و تا 
۱۰ صوبائی انتظامیه (داعه ج. , تا . ,)؛ 
فوج (دفعه و . ,تام . ,)4 ضوابط متترقه (دفعه و . , 
تا .هب 

على العموم نست‌زری .عاملات کو ۲۳ ,= کے 
قانونِ اساسی کی به نسبت بہتر طریقے ے ترنیب دیا 
گیا ے؛ لیکن بہت سی دفعات تقریا ویس هی رکھی 


قنون اساسی 


گئی هس - ضوابط عامه میں تو بہت ه یکم اختلاف 
ے تاهم دفعه , (قدیم دفعه م) میں بادشاه کہ لیے 
لازم _ه که حنفی مسلک کا پهرو هو» اس میں 
جزیە کا اور ذمیوں کے لے امتیازی نشانات کا کوئی 
ذکر نہیں - دفعه و (قدیم دفعه م) کے الفاظ 
میں تھوڑا سا تغیر کسر دیا گیا ہے : بادشاهت 
نادر شاه کے خاندان میں موروئی ھوگ اور خود 
بادشاه اپنا جانشین مقر ر کرے 45 اے لازمی طور 
پر حاف اٹھانا هوگ (دفعه ہ)؛ جو ایک تر ر کرد 
باوقار طریقے ہے اٹھایا جائے گ٭ اس کے لیے خطابات 
اور عہدوں کی فررست ٭خصوص کر دی گی ہے 
(دنعه ۸) - دفعه م (قدیم دفعه ر )١‏ پیرونی پریس 
کے لے زیاده آزادی بخش ہے۔ (دفعه , م (قدرم دنعه 
م) ک رو ے صرف عاوم اسلامید ی تەایم آزاد 
هوق . ۱ 

مجلس شورای ».یی میں + . , نمائندے هون گے 
جنویں م سال کے لے منتخب کیا جائے گ؟ انیس 
لاز‌ی ور پر حاف اٹھانا بڑے ؟ اور وه پارای‌انی 
مراعات سے لبرہ اندوز هون ور .جاس قوانبن و 
ضوابط» قانون »الیات اور هر تدم کے عطیات اور 
رعایات کے منظور کرنے !ور رباوے تعەیر کرانز 
کی ذمے دار هو - میاث کے ارکان (دفعه ےہ تا 
۰) بادشاه نامزد کر م گا قانون کی منظوری دینے 
کے لیے سین کے ارکان کو مجاس شور می کے 
برابر حقوق حاصل هون ے› خواه وہ اس مجاس کے 
بعد منظوری دبی یا پہلے - سیاث کا فومبر ,۳ ,± 
میں افتتاح هوا - جال شوری صوبوں میں برابر 
قائم چلی آتی هس › لیکن اب وہ انتخاب کے ذریعے 
قائم هوتی هس (دفعه ,) - وزرا ے متعلق ضوابط 
اس لحاظ عم قدرے مختلف هس (دفعه سے تا ۳م) - 
فرق یه ے که وزیر اعظم انهس شاء کی منظوری 
ے نامزد کرتا ہے اور وه شاه کے سامنے نهس بلکه 
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قانون اساسی 


۹ 


نالون اساسی 


ج و و و و يو س 


مجلس کے سامنے جواب دہ هس ۔ علاوہ پرین اب وه 
اپنے امور کی روداد عوام کے سامنے پیش کرلے کے 
پابند نہیں هس ۔ محکمه عدليه میں عام عدالتوں 
(محاکم عدلیه) اور مذهبی عدالتون (محاکم شرعیه) 
میں ضرق رکها گیا ہے - دفتر مجاسبه کے قیام 
( دفعه ۰ قدیم دفعه )۴ صراحته کهس ذکر 
نبی؛ دوسری جانب تین دفعات (و. , تا م.) 
نوج کے لیے وتف کی گئی ھیں؛ وهان اس بات کی 
تصریح که اس میں غیر ملکیوں کو داخل نہیں 
کا حائے گاه مگر فة۔ط سرجنوں دا ان رکلرون کی 
تیت ی . 

عمومی لحاظ سے دیکها جا تو دوسرا افغان 
دستور پمل ے ندایان طور پر ترقی کا آئینه دار ے؛ 
به له صرف حربت پحدانه عے بلکه اس لحاظ ے 
حمہوری بھی زبادہ ے که ایی د شاك 
کے اندر عوام کے منتخب نعائندے ہوں گ؛ اگرچه 
ان مجالس کا خاص کام مثو رہ دینا هی ے؛ پھر بھی 
قوم کی سیامی زلدگی میں په مجالس !اده نماون 
آدرتی هس . 

[ آئین کے تحت (جس کی تصدیق لوی جرگه 
(کریند نیشنل اسمبلی) نے ستمبر م۹۹ ۱ء میں کی 
تهی) جو اکتوبر ن۹ ۱ء میں انڈ هواء افغانستان 
پارلیمانی جسپوریت بن گیاء جس میں قانون سازی کا 
اختیار دو ابوانوں پر مشتمل قومی اسمب ی کو حاصل 
ے ۔ قانون سازی ؛ انتظاميه اور عدلمه کے 
کے محکمے الگ الگ هس ۔ وزير اعظم اور 
سپریم کورث کے ججوں کے تقرر وغیرہ کے اختیارات 
بادشاه کو حاصل هس؛ جو آئینی بادشاه بن گیا ے۔ 
آئین جو ۶۱۳۳ ے افذ تھاء اس کی جگه نۓ آلین 
ےل ف ع] . 

۱ جولالی ۳۴ ۱ کوسردار محمد داد خاں 
نے؛ جوشاهی خاندان ے تعلق رکھتے ہیں 


۰1 


ظاهر شاه کا تخته الث دیاء یعنی بادشاه ظاعر شاه 
کو ممزول کرک شسپنشاهیت کے خاتے 
اور ملک میں ”جمہوریت“ کا اعلان کر دیا ۔ 
سردار محمد داؤد خان ج‌هوربه افغانستان کے 
پہلے صدر اور وزبر اعظم مقرر هو - فرمان 
(لمبر ,) کے مطابق ملک کا نام اب جمہوررۂ 
اففا نستان of Afghanistan‏ :8۲۷۵۱ ے اور اس کا 
لیا آلین ٥+‏ ٭وری ام رلوں کے مطابق مرتب هو رها 
ے؛ حیسا که صدر اففانستان نے ابنی پریس کانفرنی 
منعقده مم جولالی ٩۳‏ , میں اعلان کیا ۔ اس میں 
انھوں نے به بھی دپا که افغانستان اقوام متحده 
کے اصولوں کا پورا احترام کرے گا۔ بعد کے 
اعلانات میں انھوں نے واضح کہا که افغانستان می 
اسلامی عقالد کا کامل احترا مکیا جالے گا . 

ماخذ : (۱) وورے کا دستور : خلاصه» در .۰0ج م 
(۱۱۶) ص وب A. Giannini (r) ı49 Û‏ : 
ام سا "/ı1 OM ‘ya la‏ 
(۰)۶۱۹۳۱ ص دہ م تام » مع اطااوی ترجمه و ستن؛ 
(م) کتاپ مذ کور ص ہے تا ۳م ؛ (م) وهی مصنف : 
Lg) ‘Le cestituzlonl degli Stari del ۷۱۵۵ ۰‏ 
۱ص ır‏ تا Die : Joseph Schwager (a) ‘rı‏ 
BEniuicklung Afghanistuns als Staci und selne‏ 
Sg! ‘xmischenstaailichen Beslehungen‏ وه 
(متن مع شرح) ۔ .۰ E‏ دستور؛ (د) E. Rossi‏ :ھا 
‘costirurlone afghana del 31 octobere 1930,‏ در ‘OM‏ 
۳ (۴ ا ص , تا + معه اطالوی تراجم متن ؛ 
(ے) کتاب م ذکوره ص ے تا م ٠‏ قانون انتخاب؛ ص وإ تا 
, اور غخلاصۂ ضواط مجلس ص و , تا . :؛ )٩(‏ الگرهزی 
تراجم در محمد بن احصد : Constitutions of Ease‏ 
«countries‏ در ‘Select constitutions of the world‏ 


بار دوم. ثراچی ۱ ۱۰6۱۵ : مقا ون؟ ۱و هراسیسی تراجم؛ 


L' Afghanistan allgym« Documentation Française در‎ ` 
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فالون اسامیٰ 


۱۱ ۶ 


] نیز دیکهی گیا - دستور کا‎ ), .( ۳٩ دد ۱۲ + ۳ تا‎ moderne 


Das afghanische Strafgesefzbuch vom : 5. Beck 
«WIy3 ‘Johre 1924 mit dem Zusatz vom Jahre 1925 
: با‎ 6۵۵۵18808 )۱۱( ‘ı04 Û ج(ہ۱۹ع)ء ص ےہ‎ 


| طبع چهارم» پیرس‎ ۰۸۸۳۳۸۵/۲۵ du monde musulman 


٥د۱۹‏ (۵ب) دستوری ترقی کی اطلاع کے لیے 
»)D.N. Wilber‏ تب):/۸/6/:۵/9)۵ Human Relations-‏ 
New Heven ۸٤٠٥‏ (.60۵۵)) ۹۵۹ ۱ء؛ (۱) نیز 
دیکھے وہ مآخذ جو A. Giannini‏ اور E. Rossi‏ نے دی 
ہیں اور مقاله ”'افغانستان؟' ! [(۱) The statesman's‏ 
«John Paxten gh » Year-Book 1970-71‏ برطانيد؛ 
۰د۱۹ ۱۵(:۶) ‘The Kabul Times Annual‏ 4 ۶۱۹؛(ى:) 
‘Afghanistan : W.K. Fraser-Tytler‏ 44 1=‘ )1( 
0۸/۱٥۸ : ۱۰ C. 918115‏ ۸ئ/4؛ مطبوعه نیو پارک؛ (ے ) 
«Afghanistan : ۱۱ Klimburg‏ وی انا وووب؛ (مم) 
Afghanistan : P.1. Klimburg‏ فاورنی ۹ ۱= )1۹( 
qar ۰1۸۵ World almanac‏ ,£« نیوپارک] . 
11 نیشن و اداره] 
عراق ۱ 
پہلی خالمکیر جنگ کے بعد جن عرب ممالک 
میں پہلے پبل جدید دستوری طریتود پر تنظیم 
هوئی» ان میں مصر کے بعد عراق کا نام آنا _ه - 
اس کا پارلیمانی لظام کم از کم هیئت کے اعتبار 
سے بالارادہ طور پر برطانوی نثلام کے نمونے پر بنایا 
گیا تھا؟ دستور کا مسوده عراقی اور برطانوی ارکان 
پر سشتمل ایک مخلوط کمیٹی نے تیارکیا (م ہو , ۔ 
۱۳ جس کے لے انھوں نے سلطنت عشمانیه, 
آسٹریلیاء نیوزی لینڈ اور دیگر ممالک کے دستورون 
سے سواد حاصل کیا ۔ به مسوده منظوری کے لے 
ایک مجلس دستورساز کے سام پیش کیا گیاء جو چند 
معمولی تسرمیمات کے بعد ,م سارچ ۵ء کو 
منظور هوا اور اسی تاریخ کو اس کا اعلان کر دیا 


۰, 


۱ 


| 
۱ 


1 


نمنی لام عراق کا بنیادی قانون 
(القالون الاساسی) رکها گیا . 
اس دستور میں شاهی لظام یگنجائش ر لھ یکی 
تھی؛ اگرچه بادشاهت یہاں دستور کا مسوده تیا رکے 
جانے سے پہلے ھی موجود تھی ۔ اس کی رو ے 
بادشاه کسی ے سامنے جواب ده نھ تھا اور وہ 
وسیع اختیارات رکھتا تھاء مثا وزیر اعظم کا تقرر 
اور اس کی برطرفی (برطرف کرنے کا اختیار ار 
۰۶ء کی ترمیم کی رو سے ملا) - علاوہ ازیں وہ 
قوائین کی توئیق کرتا تھاء ان کے اجرا کا فرمان 
جاری کرتا تھا اور ان کے لفاذ کی نگرانی کرتا 
تھا ۔ وہ فوجی قالون جاری کر سکتا نها؛ عام 
انتخابات کا حکم ده سکتا تها؛ سینٹ کے ارکان اور 
پارلیمنٹ کا اجلاس طلب کر سکتا تھا (لیکن غالبا 
مجلس وزرا کی درخواست پر) ۔ جس وقت پارلیمنٹ 
کا اجلاس نه هوتا تو بادشاه مجلس وزرا کی 
اتفاق رام ہے امن عامه تائم رکه اور ماک 
خزالی ہے ان اخراجات کو پورا کر کے لے 
احکام جاری کر سکتا تھا جن کی منظوری میزاثیر 
میں نہیں دی هوتی تھی (ان احکام کی حیثیت 
قائونی هوتی تھی؛ بشرطیکه وہ دستوری ضوابط کے 
خلاف له هون اور پارلیشث کے پہلے اجلاس میں 
انهی پیش کر دیا جائے) .. 

مجلس وزرا وزیر اعظم اور چند دیگر وزرا پر 
مشتمل هوتی تھی ۔ وزرا ی تعداد ۳مو.ءعی 
ترمیم سے پہلے سات ہے زیاده نہیں هو سکتی تھی - 
مجلس وزرا کے تمام ارکان کے لیے پارلیمنٹ کا رکن 
ھونا ضروری تھا (اگر کوئی ایسا شخص وزیر مقرر 
کر دیا جاتا جو پارلیمنٹ کا رکن نھ هوتا تو اے 
چھے ماه کے اندر اندر یا تو پارلیمنٹ کا رکن هونا 
پڑتا تھا یا وزارت ہے استعفی دینا پڑتا تھا) ۔ مجلس 
وزرا ایوان زیریں کے سامنے جواب ده تهی» چنانچه 
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قانون اساسی 


۱۸ 


قالون اساسی 


ایوان کی طرف ہے اس کے خلاف قرار داد عدم اعتماد 
منظور هون پر اسے مستعفی هونا پڑتا تھا . 
قانون سازی کا اختیار پارلیمنث اور بادشاه کو 
دیا گیا تھا - پارلیمنث دو ایوانون پر مشتمل هوتی 
تھی - ایک مقرر کرده سینث (مجلس الاعیان)» جس 
کے ارکان کی تعداد ایوان زیریس کے ارکان کی کل 
تعداد ی ایک چوتهالی ے زیادہ لهس هوسکتی‌تهی 
اور دوسرا ایوان المندویین (مجلس‌النواب) ۔ منتخب 
شده ارکان کے ابوان زیرس کی مدت کار کرد چار سال 
تھی؛ جس کے دوران ضروری تها که مصولا جھے چھے 
ماه کے لیے اس کے چار اجلاس منعقد هون - جہاں 
تک قانون سازی کا تعلق ہے ابندالی تجویز يا تو 
پارلیمنٹ میں پیش هوتی تھی با حکومت کی طرف 


ھوتے ره هس ۔ پارلیمانی نظام کے منسوخ عونے 
تک تقریبا پندره انتخاب هو چکے تھے . 

مہ جولالی ۵۸ ۱ء کے [نوجی] انقلاب میں 
جو بادشاهت اور پارلیمانی نظام کے بارے میں عوام 
ی روز افزوں بر اطمینانی ی وجه ے برپا هواه 
[شاھی خاندان کے متعدد افراد سمیت شاه عراق 
فیصل انی اور ان کے وزیر اعظم نوری السعید کو 


موت کے گهاث انار دیا گیا اور ملک کی باگ ڈور 


ہے (مثلا سالاله میزالیه همیشه حکومت هی کی طرف ۱ 


بانابطه قوالین کی حیثیت حاصل هوتی تھی جب 
هر دو ابوانون کی منظوری کے بعد ان کی توثیق شاه 
کی جانب ے کر دی جاتی تھی ۔ بادشاه کو کسی 
مسودۂ قانون کی توئیق یا اہے مسترد کر دیے کا 
اختیار حاصل تها» لیکن مسترد کرنے کی صورت میں 
یه لازم تھا که اس کی وجه تین ماه کے اندر اندر 
بیان کر دی جائے۔ پارلیمنٹ کے ارّن هر طرح آزاد 
. تھے اور انهص وزرا ہے استفسار کرنے اور معلومات 
طلب لرز کا دق حاصل تھا - پارلیمنث کا اجلاس 
عوام کے لے کھلا هوتا تھا بجز اس صورت کے 
که حکومت یا پارلیمنث کے ارکان (مجلس اعیان کے 
چار پا مجلس نواب کے دس ارکان کی درخواست پر) 
کسی اجلاس کے خفیہ انعقاد کا فیصله کر لس . 
۱ھ میں عراقی حکومت کے قیام ے ل ےکر 
۱۹۵۸ میں بادشاعت کے خاتے تک هراق میں 
باسخي وزارتیں تشکہل صولسں - ۶۱۱۲۵ کے 
عام انتخاب و بعد ہے پارلیمنث 3 بافاعده f‏ 
a‏ 


{.COM 


۱ 


جنرل قاسم کے هاته میں آ گئی]۔ ۵ ٩۲‏ , کا دستور 
منسوخ کر ډیا گیا اور اس کی جگه ایک نشی 
سه رکنی ”مجلس اقندار“ (Council of Sovcreigaty)‏ 
قالم هولی» جس کے ایک فرمان کی رو ے عراق کو 
جمہوریه قرار دیا گیا اور ملک کا نیا دستور تیار 
کرنے کے لے ایک مجلس دستور ساز طلب کرنے کا 


ے پیش هوتا تها) ۔ مسوادت قالون کو اسی وقت ۰ وعده کیا گیاء (لیکن یه وعده اینا نه هوا اور کوئی 


پارلیمنٹ نه بن سی] - حکومت کے احکام وزارت کی 
طرف ہے جاری هوتم تھے جن کی ”مجلس اقتدار" 
توثیق کر دیتی تھی اور یوں انھیں قانون کی حیثیت 
حاصل هو جاتی تھی . 

[م فروری ٩٩۳‏ ,2 کو ایک بار پھر فوجی 
انقلاب برپا هوا ۔ اگلے روز جنرل قاسم کو هلاک 
کر دیا گیا اور انتلايي قیادت کی مجلس ملی 1۵٤(‏ 
National Council of Revolutionary Command)‏ 
نے اقتدار سنبھال لیا - م ملی ہ٦۹‏ ١ء‏ کو تین سال 
کے لے ایک عبوری دمتور کا اعلان کیا گیا - اس 
میں عراق کو ایک "اعرب» اسلامی» آزاد و خود مختار 
جصپوریا“: رربت اور اشترا کیت کو اس کی اساس 
اور عرب اتحاد کو اس کا لصب العین قرار دیب 
گیا - مجلس اقتدار (جو م ٩۵‏ ۶۱ سے صدارتی فرالض 
انجام ده رهی تهی) کی جگه صدر اور اس کی کابینه 
نے لے لی - +, اکتوبر ۹۷ء کو جسپوریذ متحدۂ 
عرییه کے ساتھ ایک معاعدے پر دستخط عولے جس 
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قااران آتانی 


۱ ٩ ٩ 


مالون اساسی 


کی رو ے ایک متحدہ سیاسی قیادت وجود میں آئی 
اور طے پایا: که دو سال کے ائدر مکمل دستوری اتحاد 
عمل میں لایا جائے گا ۔ بعد ازان اس مدت میں مزید 
پانچ سال ی توسیح کر دی گئی (مزید بنیل 
وناقی دساتیر)» لیکن يه خواب شرمندۂ تعبیر نه 
هو منک ۔ اکتوبر ےہ۹ ء کی جنگ اسرائیل کے بعد 
عراق کو ایک بار پھر انقلاب کا سامنا کرنا پڑا اور 
ے٠‏ جولائی ۸ہو ںعء کو جنرل حسن البکر ی زیر 
قیادت بین الاقوامی بعث سوشلسٹ پارٹی بر سر 
اقتدار آگئی] . 
ماآحذ ۰ () :6.108۷07 The Constitu- : N.‏ 
«tion of Iraq‏ در Journal of Comparative Legislation‏ 
cand International Law‏ سلسله سومء (۵ ۹۰ ۱ع)ء 
ے:, متا The Constitutional :C. H. Hooper (r) ‘or‏ 
«Law of Iraq‏ بغداد ۱۹۲۹ء ‘ A. Giannini (r)‏ : ما 
‘costituzione dell‏ در M‏ 0؛ (۱۹۳۰ع)» 
aro: 1.‏ تا مم ؛ (م) Iraq : P. W. Ireland‏ لنٹن 
ے۔ ۶۱۳ H. 1098۲188 (o)‏ 5: 1900-1950: و۹وء/؛ لنٹن 
۳۴ء () محمد عزیز : النظام السیاسی فی العراق» 
بغداد .ہن۹ ۶۱ ؛ (ے) Independent : (۸. Khadduri‏ 


Iraq 


: G. Grasimuck () بار دوم» لنڈن ۱۹۵ء۱۶‎ «Iraq 
«MEJ در‎ «The electoral process in Iraq, 1952-1958 
: ے۴۹ تا ۱۵م (و) عبدالرزاق الحسی‎ : ۲)۹۹. ( 
تاریخ الوزارة العراقيه» ج , تا .و صیدا ۳۳و,ء تا‎ 
The Stafesman’s Year Book 1973] (۱ .(( ۹۱ع‎ 
The 1973 World 41 (|) ص د۵., !بعد‎ 4 
ص ہے ۵؛ (۱۲) عراق ری پبلک وزارت اطلاعات‎ ۶ 
What is huppening کا اعلا نامه وم/(۳ع۱۱ع) : سا‎ 
۱ .] Area 
(M. Khadduri) 

ء - سعودی عرب 

١م‏ اگست ۹ ھی میں حکومت حجاز 


لے اپنے لے ایک دستورتیار کر لیا تھا جس کے الدر 

۹ فصلیں اور وے دفعات تھیں؛ لیکن اس میں ان 

عربی ممالک کے دستوروں سے جن کا اس مقا میں 

بیان ہے مشابه پہلو بہت ه یکم تھے ۔ دستور کے 

اس متن ی رو ے حجاز کی عرب مملکت ایک 

"دستوری مسلم بادشاهت" تھی (دفعه +)» جس میں 
ساره کا سارا نظام *"جلالتماب سلطان عبدالعزیز 
اول“ کے هاته میں تھاء لیکن سلطان قوانین شريعة 
کا پابند تھا (دفعه ح) - قضا کے اصول کا کتاب اللہ 
سنت رسول اللہ صلی الله عليه وآله وستم؛ اسوة 
صحابه اور قرون الخیر اول کے مطابق هونا ضروری 
تھا (دفعه پ) ۔ شاه اپنے خرچ پر ایک نالب (نالب 
عام) اور جس قدر امیر عہدہ دار خادم وه بناسب 
اور ضروری سمجهی گا مقرر کرے کا (دفعه ء) - 
نائپ عام اقتدار اعلٰی کا نمائنده هوگا اور وه بادشاء 
کے سامنے جواب ده هوک (دنعه ۸) - فصل سوم میں 
امور سلطنت ہے متعلق _ه» جو چھے شعبول میں تقسیم 
کیے گے هس : امور شرعیه» امور داخلیه و خارجیه» 
امور مالیه» تعلیم عوام؛ اور امور عسکریه (دفعه ۹)۔ 
امور شرعیه میں هر وه بات داخل ے؛ جو مذهبی 
دائره (القضاء الشرعی) کے اندر آتی _ه» مکہ و 
مدینه» اوقاف» مساجد اور تمام مذهبی ادار م(دفعه 
۰) - امور داخلیه ی بابت دفعه م, میں درج ے 
که امور حج کے نظم کے لے ایک با اختیار جمعیت 
مقرر ی جائے گی - دفعه ے , ببعد میں؛ جن میں امور 
خارجیه ہے بحث ے؛ ۹ دسمبر ۶۱۹۳۰ کو ترمیم 
کی گئی اور اس وقت ادارۂ امور خارجه کے بجائے 
وزارت خارجه مقرر کی گئی - فصل م کی رو ے ایک 
مجلس شوری قائم کی گنی جسے بادشاه نے امزدکیا 
(دفعه پر ببعد) اور جده اور مدینه ی انتظامی مجلمس 
(دنعد ہم بیعد)ء جن میں سرکاری عهده دار اور 
مشاعیر شامل هون گر اور جنهس بادشاہ » بلدی 
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اور تبائلی مجلسیں نامزد کریی گی (دفعه م ببعد)ء 
مقرر کے جانے کا فیصلهکیا گیا ۔ ایک محکمه محاسبه 
مقرر کیا گیا (دفعہ +م)؛ نیز سرکاری عہدہ داروں 
کا ایک عام محکمه محاسبه مقرر کیا گیا (دفعه ہم 
یعد) ۔ فصل ے میں سرکاری ملازموں کی بابت ضوابط 
هی نصل ہ مجالس پلدیه ے متعلق هه اور آخری 
فصل میں بلدیات کی انتظامی جمعتون کا بیان ۵ . 

٩‏ جنوری ‏ ۶۱۹۲ کو شاهی فرمان کی رو 
ہے نجد کو سلطنت کی حیئیت دے کر حجاز کے 
ساته منضم کر دیا گیا - م , ستمبر ٩۳۲‏ ءکو ایک 


اور شاهی فرمان جاری هوا جس کی رو ے سلطنت ' 


سمودی عرب وجود میں آئی؛ جس ے سابق انتظام 
کے اندر کونی غیر واقع نہیں هواء اگرچه اس فرمان 
کی دنعه + تصریح کرتی ہے کہ مجلس وزرا فورا 
ایک جدید دسور نهار کرے؛ مکر .ملوم ایسا هوتا 
هم له یہ نص صریح غیر نافذ رهی ہے . 

بادشاه کا احتیار عملی طور پر مذهبی» فوجی 
اور سیاسی امور پر پورا پورا تھا اور وه اپنے بعض 
اختیارات کو اپنے خاندان یا اپنر مصاحبین میں ے 
کس یکو ده دیتا تھا ۔ مجلس شوری محض نظریاتی 
طور پر تھی اگرچه قبائلی سردا رود کی مجلس هر سال 
الریاض میں اپنےاجلاس منعق دکرتی تھی - و اکتوبر 
۳٣ء‏ کو شاہ عبدالمزیز این سعود نے پپلی دفعه 
ایک حقیقی مجاس وزرا قائم کی » جس کی صدارت 
امیر سعود کر تھے جو و نومبر کو اپنے باپ ی 
وفات کے بعد تخت پر بیٹھے تھے - مجلس وزرا کر 
پہلے اجلاس میں؛ جو ۸ مارج من ,ء کو منعقد 
هوا» بادشاه نے اپنی خواعش ظاهر کی که ”حکومت 
ملک کے تمام امور کا انتظام قرآنی نعلیمات کے مطابق 
درے گی“ ۔ اس کے مد , مارج کو دو شاهی 
فرامین جاری ھوئے جن کی رو ے مجلس وزرا اور 
اس سے ملحتہ محکمون کی حیثیت متعین نر د یکئی۔ 


زماز کے مطابق دستور بنانے ی کوئی جدید طرز 
کے تحریک آگے نہیں بڑھیء تاهم . م دسمبر . ۹ع 
کو شاهزاده طلال نے اعلا نکیاکھ حکومت سعودی 
عرب اراده رکھتی ھے که ملک کے لے ایک دستور 
تیار کرے اور ایک مجلس ملی قائم کرے - اس 
کے دو دن بعد مکھ ریڈیو نے یه اعلان نشر کیا که 
شاه سعود نےایک دستور تیا رکیا ے؛ جس میں ایک 
تمپید اور دو سو دفعات هیی؛ مطابع اور لاسلق کے 
کے ذریعه اس کا متن بھی پیش کیا گیا مگر م ۲ دسمبر 
کو ایک اعلامے نے اس خبر کا فطعی طور پر انکار 
کر دیا - [اس وقت ( ے۹ ۱ع) شاه فیصل [ان کے 
بعد شاه خالد] حکمران هس» ان کا قانون اساسی 
تحریری نہیں (1/۵-۷:۱۱060) ے - فیصلے بالعموم 
شریمت اسلامی کے مطابق هوتر ھیں اور ریاست کی 
روح بھی اسلامی ہے - محافظ حرمین شریفین هون 
کے له یز انعر اضول کر می خاس وت 
ہے تاده دنیا بهر کے مسلمانون کو حج اور زیارت 
کے بارے میں پوری سپولتی میسر هون - انداز 
ریاست میں مغر بیت کم ے کم ها] . 

ماخخذ ¢ (۱) معنالدل! di : C. A.‏ عااہء7 
“ert‏ ج رہ روما ۱۱۳٩‏ ض rrr‏ تا دم ۴(۶) 
Notes et éiudes docu- : Documentation française‏ 
›ment ۲‏ دد ۹ن ۱ء مورخە؛ . ¡ ستمبر | ٩۵‏ = (۴) 
Les constitutions du Proche et du : J. E. Godchot‏ 
yg ‘Moyen-Orient‏ ۰۰۱۹۵ ۳ ہم (Ser U‏ 
‘Constltutlons, ete. : Helen M. Davis‏ ص rea‏ نا 
degli ۱۸۰ Giannini (o) : ۵۸‏ امصمادی‌ لیس ما 
‘Stati del vicino ۶‏ روما رح عاص .م, تا 
۵ ؛ (و) متعلقه پرسون کے ° ۰0 4 E‏ ۰۸۲ 6 ظ ۰۸4 
۶ و غیره , 
۸ - لمن 
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کیا ؛ تاهم ایسے متعدد متون موجود هس جن میں ` 


۱۱ 


امام کے اختهارات اور تخت نشینی کے ضوابط ہیں ۔ ٠‏ 


امام کا انتخاب علما کریں گے؛ جن کو ایک مجاس 
شوری میں طلب کیا جائے گا اور اسی مجلس کے 
رو برو امام حلف اٹھائے گا ۔ امام ملک کے روحانی 
پیشوا هو ی حیثیت ہے مطلق اختیار کا مالک هوگاه 
لیکن وزیر اعظم اور دیگر وزرا اس کی اعان تکریں 
کے جو اسی کے خاندان سے ہوں گے ۔ستمبر م ۱۹۷۷ء 
>‌انتلاب کے بعد مجلس انقلاب (مجلس الثورة) نے 
ایک منشور جاری کیا جس میں القلاب کی غرض 
بیان کی گئی تھی اور حکومت کے عام اصول معین 
کے گے تھے ۔ بیان مقاصد کے شروع میں کہا گیا 
تھا که شریعت حقه کو دوباره بحا لکیا جائے کا؛ 
فرقه وارانه امتیاز کو مثایا جائے گا اور قانون کے 
سامنے هریمنی کی حیثیت مساویانه هوی» زیدیوں اور 
شانعیون کا باهمی نزاع دور کیا جائے کا اور اس 
2 بعد قومیء سیاسی اور معاشری بتاصد بیان 
کی گم سے - بیان کرده اصول یں نام 
دستوری موائیق کے علاوه یه بھی شامل .هه که 
اقتدار کا مأخذ یمن کے عوام هس (دفعه ۳)» اور 
تمام قوالین کا مأخذ شريعة اسلامیه هسوک جو 
مملکت کاسرکاری مذهب ے (دفعه.) ‏ اس دستاویز 
کا متن عدن کے فتاة الجزيرة مورخه م نومبر بو ء 
میں شائع هوا - امام احمد(ہ ستمیر ۱۲ ع) کے 
بعد فوج کے چند افسرود نے ۲۰۲ ستبر مہو ء 
کو اقتدار پر قبض هکرکے امام کے فرزند سیفالاسلام 
البدر (امام منصور بانته محمد) کو معزو لکرکےیمن 
میں جمپوریه کے قیام کا اعلان کر دیا جس کی 
تائید مصر (جمال عبدالناصر) نے ق جن کے مقابلے 
میں سعودی عرب نے امام ی حمایت ق ۔ یه نزاع 
جاری رهی» تاآنکه اگست ے۹۹ ۱ء میں باھمی تصفیه 
هوکر متارکه جنک هوگیا 


۲۸ دمسمیر ۹۰ اع 
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۱ 


۱ 
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قانون اساسی 

کو فوجی انقلامی کونسل نے (سابقه عارفی دسائیر 
کے برعکس) ایک مستقل دستور ملک کو دیا جس 
میں حکومت کا اختیار ایک کونسل کے سبرد هوا 
جس کی دد سے ۹ے ارکان ھوں گے ۔ اس کا نام 
”'الجمہوریة العريية الیمنیه" قرار پايا , 

مآحذ :.1973-74 year-book‏ 5 م7۸ 

[اداره 7 دنیذن) 

٩‏ - شام (سورية) اور لبنان 

عراق ک طرح شام اور لبان نے بھی اپنی 
دستوری زندگی پہلی عالمگیر جنگ کے بعد شروء کی 
جب وہ مملکت عشمانیه سے جدا ھوگے› اگرچه اس 
29 بعض قائدین نے ءثمانی دستوری تجربات کے اندر 
علی حصه لیا تھا ۔ پہلا دستوری قدم شام نے 
اس وقت اٹھایا جب ۱۹۱۸ء میں امیر فیصل 
لے دەشق پر قرضه کر لیا اور اس ارادے کا اعلانیہ 
اناپارکیا که وه شا مکو ایک رب دستوری ریاست 
بنائے 5 - فیصل نے ۰ء میں ایک شامی مؤتمر 
طلب کک جس میں بشول لبنان و فلسطینء تمام 
جغرافیائی شام جو بعد میں "سوریةالعظمی" کہلایاء 
کے نمائندے شامل تھے اور ش‌ول کی بنیاد ''ءثمانی 
قانونی انتخاب عمومی“ پر تھی - اس مؤتمر نے ایک 
قانون ساز اور دستوری مجاس کی حیثیت ہے دستور 
کا ایک مسوده مرتب کیا جس کی ہم , دفعات تیس- 
اي اسر لاب نے منظور کیاء اگرچه باقاعده رائے 
شماری نہیں کیگئی - یه مؤتمر ابھی اس مسودے پر 
غور کر هی رعی تھی که فرانسیسی فوج دمشق 
میں داخل هوکی اور مۇتەر کا اجلاس و , جولائی 
۰ کو موقوف هوگیا اور پھر آئنده کبهی 
منعقد نه هو سکا . 

اس دستور میں ایک محدود بادشاهت» ایک 
دو ایوانی مجاس قانون ساز اور ذے دار وزارت 
تجویز کی گئی تھی - شام (یعنی -ورية العظمی) ایک 
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۱۳ 


افابل تیم سیاگی وحدت قرار دیا گیاء تھا لیکن اس ۱ 
کی سرحدیں معین نہیں کیگئی تهس - حکومت سوریة ‏ 


ایک عرب حکومت قرار دی گئی جس کا دارالسلطنت 
دسشق اور جس کا مذھب اسلام هوک دستور کےاندر 
ایک میناق حقوق شامل تھاء جس میں شبری» فکری 
اور مذهبی آزادی کا ذمه لیا گیا تها 0 
مجلس نمالندگان (مجلس النواب) دونود منتخب 
ادارے تھے : ور E A‏ 
سماری ے دو مرحلوں میں چنے جات تھےاور سینٹ 
1 ارکان هر صوبی کی مجلس النواب منتخب کرتی 
تھی ۔ ملک کا انتظام هر م رکزی بنیاد پر رکھا گیا 
نها - هر صوبه اپنا انتظام ایک قانون ساز مجلس کے 
ذربم جس کا نام ایوان النواب هوکا» خودکرے کا 
حدليه آزاد هورگ » جس میں بادشاه ایک عدالت عالیه 
نائم کرے کا جو عدل و انصاف قالم کر کا سب 
ے اعلی اداره ھوک . 

تام ۰ و ۶۱۹۰ نسک براه واست 
فرانسیسیون کے زير افتدار رها اور اس ہے امل 
کوئی اور دستوری قدم نه بژهایا گیا - شام ابھی 
۰ ۱ ی بغاوت کے درمیانی مرح هی 
میں تھا که فراسیسیون نے لبنان کے ساتو ایک 
سیجهوته کر لیا اور ۲ ۹ ۱ میں وهان ایک دستور 
جاری کردیا - اسی طرح شام کے لے ایک دستوری 
نمونه تیار کرک پیش کر دیا . 

لبنان : لبنان کے دنور میں تجویز کیا گیا 
تھا که لبنان میں جمہوری حکومت تالم هوق 
(جدید دور میں مشرق کے عرب سالک میں یه 
پہلا اعلان تھا) ۔ دو ایوانی پارلیمنٹ هوگ» جس 
دو مرحلوں میں بالغ مردوں کی عام رائے دهندی ے 
انتخاب کیا جائے کا - کایینه انفرادی اور اجتماعی 


دواوں حیثیت ہے پارلہمنٹ کے سامنے جواب ده 


U ۱ ٩۴ د‎ 


هوق ۔ ...ہ0 -- 
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اپنے مشترک اجلاس میں متخب کریس گے » 
وزیر اعظم مقرر کر کا حق هوگ اور سینٹ کے 
تین چوتهالی ارکان کی رائے ے ایوان نمالندگان 
کو برخاست کرئے کا بھی حق ھوکا ۔ ایک چھوٹی 
سی ریاست کے لیےایسا تفصیلی لظام اقابل عمل تھا۔ 
اس وجه عم :۹ ۱ء میں ضرورت ھوثی که اس 
پر نظر انی کی جائے؛ نظر انی میں صدر کے اختیارات 
بڑھا دیے گیےء خاص طور پر ما ی مطالباتکو جلدی 
منظور کرائے کے متعلق؛ نیز سینٹ کو ختم کر دیا 
گیا اور فقط یک ایوانی پارلیمنث برقرار رکهی- 
مجلس التواب کے تیس ارکان میں پندره کا اضافه 
کر دبا گیاء ان کا تقرر صدر کرتا تھا - کابینه کے 
اراکی نکو پارلیمنث میں ے چنا جاتا تھا اور اس کے 
ارکان انفرادی طور پر اور بحیثیت مجموعی پاراممنث 
کے سامنے حواب ده تھے . 

یه دستور تولیت کے زمالے میں برابر کام کرتا 
رها. لیکن جب ۱۹۳۹ء میں جنگ شروع هوگنی 
نو یه معطل کر دیا گیا ۔ م۹ ۱ء میں جب وباست 
کی خود مختاری کا باقاعده اعلان هوا تو یه 
دستور بحال کر دیا گیا اور اپنے ہ ومبر ۶۱۹۰۳ 
کہ اجلاس میں پارلیمنٹ لے اس میں ہے وه فترات 
جن کا تعلق تولیت ہے تھاء ایک ضابطه تیار کر کے 
حذف کر دہےء جس سے فرانسیسی حکام کے ساتھ 
تنازعه هو گیا ۔ فرالسیسیوں نے احتجاج کیا که 
تولیت کے باقاعده ختم هون ے قل هی دستور 
میں ترمیم کر دی گئی ے؛ مکر آخر کار فرائس نے 
اس ترمیم کو مان لیا اور ۔ م ۹ رھ میں تولیتی نظام 
دو جنیوا میں انجمن اقوام کے اجلاس میں باقاعده 
طور پر ختم کر دیا . " 

[سلیمان الانرنجی ‏ , اگست ۶۱۹2۰ کو 
صدر جسپوریه منتخب هو » اس جمپوریه کا ایک 
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وزیر اعظم همیشه سنی مسلمان اور سپیکر ھمیشه | التخابات ہے چنا جائے کا۔ شام 


شیعه ھوتاے؛ دیکھے The Statesnan's vear-book‏ 
۹4ع]. 
لبنان کے لیے دستور کا ڈھانچا تیار کرنے میں 
جو کامیاب قدم اثهادگیا تھاء اس نے شامیو ںکو اس 
بات پر آماده کي که فرانس کے ساتھ دستوری حکومت 
کی ضرورت پر س‌جهوته کر لیں؟ چنانچه ۱۹۲۸ء 
میں ایک مجلس دستور ساز قائم کرنے کے لیے عام 
انتخاب هوا ۔ دستور کا مسوده تیار کرنے کے لے 
ےء ارکان کی ایک کمیٹی بنائی گئی اور اگست میں 
دستور کا مسودہ تیار هس وکر جاص دستور ماز کہ 
سامنے آ گیا ۔ اس مسودے میں تصریح ک‌گن ی که شام 
اپنی طبعی حدود (یعنی سوریة عظی) کے اندر 
ایک غیر منقسم سیاسی وحدت اور ایک آزاد و 
خود مختار مملکت ے؛ اس کا نظام حکومت جمم‌وری 
سے اور اس کے صدر کا مذھب اسلام ھوکا۔ اس 
دستور میں وئيقة الحقوق بھی شامل نها جس میں 
اصول آزادی» مساوات» نجی ملکیت وغیره ی حفانلت 
کی فمانت دی کثی تھی - انتظامیه کا سربراه صدر 
جمپوریه هوک جسے پارلرنث و سال کے لے انتخاب 
کرے ق» لیکن وه دوباره انتخاب کا اهل ند هوکا 
جب تک کہ اس ک پہہلی صدارت کے اختتام کے بعد 
ه سال لھ گزر جائیں ۔ صدر وزیراعظم مقر رکرےگاء 
پھر وزیر اعظم ی سفارش ہے دیگر وزرا مقرر 
کرت کا ۔ صدر جواب دہ نہیں هوک کیونکه اس 
کے فیصلوں پر وزیر اعظم اور متعلقه وزرا کے دستخط 
بھی عوں گے - کایینه میں سات ہے زیاده ارکان نه 
ھوں گے اوریه پارلیمنٹ کے سامنے جواب ده هو - 
وزرا سارے کے ساره پارلیمنث کے رکن نہیں 
هون لیکن وه اس کےاجلاس اور مباحثات میں حصه 
لے سکتے ھیں۔ پارلیمنٹ کا فقط ایک ایسوان هسوک 
(مجلس یا ایوان النواب)» جو هر چار سال بعد آزاد 


ری 


0 
۱ 


ہس س ا سس اج .سس مات 


قانون اساسی 


کا هر بیس ساله مرد 
رال دینے کا حق دار ه وکا دستور میں ایک عدالت 
عاليه قالم کرلے ک بھی تصریح تھی جس کے پندرہ 
ارکان هود گے؛ جنس پارلیمنٹ اور عدالتوں کے 
ججوں سے لیا جائے کا۔ حکوست پارلیمنٹ کی 
درخواست پر یا خود دو تہائی اکثریت سے دستور 
میں ٹرمیم کر سکتی ہے - دستور کے ممودۓ 
میں تولیت کی شرائط کو غار الدا زکرنے کی ود 
سے فرااس کو ترغیب هول ی که وه مجلس دستور ساز 
کو مطلع کر ده که بعض دفعات می» متا وه 
جن کا تعاق شام کی ”طبعی حدود "یر هو اور جن کے 
اندر لہنان بھی آتاۓ اور دیگر دفعات جو فرائس کے 
بین الاقوامی حقوق کے ؛تصادم ہیں لازمی طور پر 
ترمیم کی جانی چاھے - مجاس دستور ساز نےفرااس 
کی یھ بات ماننے ہے انکار کر دیا - اس پر فرالس نے 
۸۶۸۶ء میں اس مجاس کو برخاست کر دیا اور 
۳۰ء کا دستور جاری کیا اور ان دنعات ہیں 
جن پر ہے: اعتراض نهاء ترمیم کر دی - شامیوں 
نے بزی دانشمندی ہے کام لیتے هوئر ان کی بات 
مان لی اور ۶۱۹۱۳۲ کے پارلیمنٹ کے انتخابات میں 
حصه ایا - جممروریه کا پہلا صدر ٩۳۳‏ ع میں منتخب 
هوا - بہر حال شامیوں اور فرانسیسیوں کا کسی ایسے 
عہد امے پر اتناق نہ هو سکا جس ہے شام ک آزادی 
کے بعد شام اور فرانس کے تعلقات قائم رہ سکیں ۔ 
چنانچه ۹۳۹ ء میں جب جنگ چھڑی تو فرانس 
نے دستو رکو معط لکر دیا اور ایک *"مجلس‌مدیران» 
کی وساطت ے ملک پر حکومت کی . 

دوسری عالمگیر جنگ میں کچھ ایس حالات 
پیش آئے که شام کو آزادی حاصل کرنر کا اور 
دوباره دستوری زندگ اختیار کرنے کا موقع ملگیا۔ 
۱ عمیں شام اور لبنان کی آزادی کا اعلا نکردیا 
گیا اور دوباره پارلیمانی زندی بحال کرنے کے لے 
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قانون اساسی 


سی 


جع میں انتخابات ھوےء اگرچه انتداب کے | 


قالون اساسی 


شام کے مصر کے ساتھ اتحاد تک جاری نہیں کیا 


اختتام کا اعلان کہیں ہم ع میں ھوا۔ .م۶۱۹۳ 


بعد بحال کیا گیا اور نئے صدر کا انتخاب کر لیا 
گیا ۔ یه دسور ۸م ۹ ١ء‏ تک چتتا رها جب که 
حسنی الزعيم کے زیر قیادت ایک فوجی انقلاب برپا 
عواء جس نے حکومت کا تخته الث دیا اور دستور 
کو موقوف کر دیا اور ایک نیا مسوده قالون تیار 
هواء جس کی بابت مشہور هواکه اس‌سی ترقی پسند 
اسول ک رعایت رکھیگئی ے۔ به دستور جاری نه 
نه عو سکا کیونکه ۹م۹ اع میں فوج نے خود زعیم 
ھی نا نخته الٹ دیا - دستور ساز مجاس کے انتخابات 
نسبتا آزاد ماحول میں کے گئے؛ اگرچه اقتدار فوج 
هی کے ماته میں رها - اس دستور ساز مجلس نم 
ایک ہدید دستور کا مسوده پیش کیا جسے ۳۳ 
ارکان کی ایک کمیٹی نے ناظم القدسی کی زير صدارت 


۱ گیا - دستور میں اس ک بھی صراحت تھی که 
کا دستورء انتداب نے ستعلق دفعات حذف کرنے کے _ 


د ستمبر .۹۵ء کو تہار کہا تها اور ' 


اسی دن صدر جمپوریه نے اس کو جاری بھی 
کر دیا . 

۰ءء کے دستور نز حکومت کی اس طرز یا 
بناوث میں؛ جو ۶۱۹۳۰ کے دستور میں مقرر کی 
کلی تهی» کوئی بنیادی تبدیلی نه کی - اس کی 


تجدیدات ان عام دفعات میں پائی جاتی تهس جو 


ال شام کی امیدوں کی آلینه دار تهس - شام ۱ 


کو ایک "ناقابل تقسیم سیاسی وحدت“ قرار دیا 
گیا اور اس کو ”عرب قوم کا ایک حصه" مانا گیا۔ 


وليقة الحقوق» میں پر م دفعات تھیں جن میں آزادی 


کے بنیادی اصول اور شہریوں کے معاشری اور 
اقتصادی جقوق تفصیل ے متعین کے گر تھے ۔ 
دفعات متعلقه پسه اراضی میں بیان کیا گیا تھا که 
”ملکیت اراضی کی انشہالی حدقانون کے ذریعے مین 
کی جائے گی“ لیکن ایسا کوئی قانون ۱۹۵۸ء میں 


”حکومت سلکت کی اراضی ان مزارعوں میں تقسیم 
کرے گی جن کو گذارے کے قابل کافی زمین میسر 
نہیں اور ان نے تھوڑا مالیه لیا جائے گا جو 
قسط وار واپس کردیا جائ ےگا (دفعه +م) - مزدوری 
کی باب ت کہا گیا تھا که "وه معاشری زندی کا سب 
ہے زیادہ اساسی عنصر ے“ اور ”'ھر شہری کا حق 
هم حکومت ملک کی اقتصادی حالت درس تکر کے 
هر شہری کے لے روزکار فراهم کرے گی (دفعه 
)٦‏ - تعلیم کو بھی هر شہری کا حق قرار دیا 
گیا تھا ۔ حکومت کے مدارس میں بنیادی تعلیم 
لازمی اور مفت دی جائے گی - انوی اور پيشه ورانه 
تعلیمگو لازمی تو نه هوگ؛ لیکن وه بھی حکومت کے 
مدارس میں‌مفت هو فوجی خدمت لازمی هوک اور 
خاندان جو معاشر ےی بنیاد ھے؛ کی حفاظت حکومت 
کے ذے هوق - حکومت شادی کی حوصله افزائی 
کرت گی اور تمام ماذی اور اقتصادی موانع دور 
کرنے کی کوشش کرے کی - یه اصول» جو اس وقت 
ممالک عرب میں سب زیاده ترقی پسند خیال 
کے گر تهم» مصر کے زیاده جدت پسند اتراق 
اصول کے سامنے ماند پڑ گے جب که ہن ۱۹ء میں 
شام اور مصر کا اتحاد هواء تاهم اس ہے پہلے که 
شام اس اتحاد میں حصہ لے نے ایک لئے دسنوری 
میثاق کا تجربه کرنا تھا جو م۵ ۱ء میں ششکلی 
حکومت میں جاری کیا گیا اور جس کی رو ہے 
سر زمین عرب میں پپلی بار صدارتی طرز حکومت 
رائج ھوا - یھ دستور تھوڑے هی دن چلا اور 
ششکلی حکومت کے زوال ‏ فوراً بعد موقوف کو 
دیا گیا اور , ۵و ,عکا دسنور بحال کیاگیا۔ اس دستور 
کو اس وقت (۳ ۹۹ بع) بھی رائج سمجهنا جاحی 


جب که شام "متحده عرب جمپوریه" ہے الک هو 
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قالوت اساسی 


۱۳۵ 


فالون اساسی 


:۳ سم جس جس مو تٹیئووئئتیئیھسچے 


چکاے؛ اور ترمیمشدہ دستور ایک بادکل نے 
دستوری میثاق کے اجرا و التوا میں ڈالا هوا ہے؛ 
کیونکه‌شام کے حکام کے متمدد عام اعلانات ہے یہی 
اهر هوتا ے (دیکھے آئندہ ااا۷×) -[۲۳ فروری 
۹۹۰ ۹ء لو حافظ الاسد ی حکوست کا تخته الٹ دیا 
کیا اور بعث پارئی کی ایک کونسل نے اس پر قبضه 
کر لیا اور نور الدین العطاشی کو صدر ریاست مقرر 
در دیاء لیکن ۱ تومبر .ے۹ ٢ء‏ لو حافظ الاسد نے 
دوباره اقتدار حاصل کر کے , ۲ نومبر کو اپنی‌کابینه 
کا اعلان کر دیا؛ ہم فروری ,ےو ۱ء کو ایک 
عارضی دستور نافذ کیا اور ایک عوام ی کونسل (جو 
۳ ارکان پر مشتمل تهی) قائم ی اور م , مارچ 
۹ء کو حافظ الاسد کو صدر جمپوریه منتخب 
کر لیا گیا] . 

A. Giannini )۱( ۰ ماخذ‎ 
(.+۹اع):‎ ۱. ‘OM در‎ cdella Siria e del Libano 


La costituzione 


Un gouvrne- : Philippe David (r) ‘ıa ود تا‎ 
(r) 


Survey of international affalrs,: A. J. Toynbee 


«ment arabe ù Damas‏ پیرس ۲۳ اء؛ 
0 لنڈن ر ٣و‏ ع صم .م تا مرج (م) :A.Hourani‏ 
‘Syria and Lebanon‏ لنڈٹن م۹ ۱ء؛ (ج) P. Rondot‏ : 
«Les institutions politiques du Liban‏ پیر 7 ےم۹ ١۱ء‏ 
«Syria and Lebanon : N. A. Ziadeh (1)‏ لنڈن 
۱۹۵4“ (ے) Syria and Lebanon : 5. H. Longrigg‏ 
French Mandate‏ لنڈن ہہ ی۶؛ (م) 
The Franco-Lebanese Dispute and : M. Khadduri‏ 


American Journal در‎ «the crisis of November, 1943 


cunder 


Of International Law‏ ہم (ممورع)» :تا 
٠‏ (۱) وجيه العثّار : الدستور و الحم دمشق 
۴۸ (.) عبدالوهاب حومد : حول الدستور الجدید 
دمشق ۵۱۹۵۰؛ )1 |( Constitutional : M. Khadduri‏ 
‘development in Syria‏ در û ‘MEJ‏ )814۵1( : 


‘nese elections |‏ در ır MEJ‏ (.جورع: 
J. M. Landau (r)‏ : 


1 


The Leba- : N. A. Ziadch (ır) ۰ تا‎ ۳۶ 


‘fas Û r1 
در‎ ‘Elections in Lebanon 
۱۲ ۰ 6 ۳۶ c<Western Political Quarterly 
Nutes : Ducumentalion fraocaisc (, r) تا ےم۱؛‎ 


etudes docunenlaires‏ 1 ەد وم ) مورخه ےم دسبر 
۰ اء و غدد مر مؤرخه م م ستمبر نو رعا رو 
The statemun's Year book 1973-4‏ . 
(M. KBADDURI)‏ 
۱۰ - اردن 

ماوراء الاردن کے امیر عبداللہ نے اپر ملک 
کے آزاد هوز ‏ بہلے هی ایک دستور (قانون 
اساسی) ‏ , اپریل م۲٩‏ ۱ء کو جاری کر دیا تها؛ 
جس میں ایک مجاس قانون ساز (مجلس تشریعی) اور 
امیر کے سامنے جواب ده ایک انتظامی مجلس کے 
قیام کا اهتمام کیا گیا تھا - اگرچه اس دستوری وئیقه 
ہے امیر کو وسیع اختیارات مل گۓ؛ پھر بھی 
جب ماوراء الاردن آزاد هوا تو یہی اس کے جدید 
دستوری ڈھانچے کی بنیاد قرار پایا۔ ن ,مثی م ء 
کو امیر عبدانته عاشمی سلطنت کا بالاعلان بادشاه 
قرار پایا اور ۹۲ ,ء کا دسور جس پر +م۹ ١ء‏ میں 
ملک کو جدید آزاد زندی کے مطابق بنانے کے لیے 
نظر ثانی کی گئی تهی» یکم فروری 2۱۹ کو 
بالکل منسوخ کردیا گیا اور اس کی جکه اسی تاریخ 


کو ایک نیا دستور جاری کیا گیا ۔ اس جدید دستور 


کی رو ہے دو ایوانی پارلیمنٹ اور ایک ذمه دار 
کایینه قائم کی گئی؛ لیکن بادشاہ نے اپنے لئے وسیع 
اختیارات محفوظ ر دهم جس میں مجلس قانون ساز کے 
بنائے ھوے قانو ن کو مسترد کرنےکا اختیار بھی تھا ۔ 
جبفلسطین کے عرب علاقو ںکو اردن میں شام لکر 
دیا گیا تو دستور میں کچھ اور رد و بدل کرنا پڑا؛ 
سا ت ہار تو مم اپریل .۹۵۰ ۱ء کو قانون 
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قانون اساسی 


۱۳۹ 


قالون لساسی 


: ۰ 


انضام میں تبدیلی کی گئی جس کی رو ہے اردن کی 
هاشمی سلطنت وجود میں آئی تھی اور پھر دستور 
پر نظر انی کگئی ۔ اس کے بعد ۰ میں عبداللہ 
کو قت لکر دیاگیا ۔ جدید دستور میں صراحة درج تھا 
که (,) کابینه ایوان کے سامنے جواب ده ے؟ 
(م) ایک عدالت عاليه قائم کی جائےگی؟ (م) حکومت 
کارکنوں کے حفوق کے تحفظ کی ذمه دار ہے اور 
(م) مدارس اپتدائیه میں لازمی تعلمم دی جالے گی ۔ 
بعد میں اس دستور پر کئی بار ار انی کی گئی 
اور اس کے ضوابط لو زیادہ وسیم اور آزادی بسند 
بنابا گیاء لیکن عملا بادشاہ کا کایینه اور پارلهمنث پر 
پورا پورا اقتدار فالم رها . 
ماخلہ ¢ () cosıiruzlone : A. Giannini‏ ما 
ما منع ۵ «della‏ در ‘OM‏ ۹۳۱(۱ ۱عان ıı“‏ 


Memoirs of (sy) : ۳. ۰ 06۵۷۲۵ (r) تا‎ 


IF! 
: Ann Dearden (r) لنڈن , حء'‎ ‘King Abdullah 


Tne Kingdon : R. Patai (r) %۱ رن‎ id «Jr. ln 


ولو ئگ پرنسٹن ہ8۵ ۱' (۵) نیب احاصی و 


سلیمان وض : تاریخ الاردن؛ مان ۹ )1( 
Documeatation françaisc‏ : ٭+ہصا Noles el études‏ 
و cumen‏ مى ۱۱۵۲ 36 ۱۱۳. 
(M. KHADDUR!)‏ 
تعلیقه : اردن کے دستور کی رو ی سلکت 
کا رکاری سذهب اسلام اور زبان عربی ہے ۔ 
تمام باشندے بلا استثنای مذهپ, لسل اور زبان 
قانون کی نظر میں برابر هس - فرد کی آزادی ی 
ضانت دی گئی ے؛ باشندون کو انجمن سازی کا 
حق حاصل .۵ ابتدائی تملیم لازمی اور منت ۵ 
اور پریس اور تحریر و تقریر کی آزادی کو تسلیم 
کیا گیا ھے . 
دو اپوانی پارلیمان کے ابران دالندکن کے 
ارڈن خفیه راے شماری کے ذریے ام وولرد ے 


منتخب کے جاتے هس اور ان کی میعاد رکنیت چار 
سال هوتی ع ۔ ارکان کی کل تعداد ساٹھ ہے ۔ ایوان 
نمائندگن کا رکن منتخب هون کے لے ضروری ہے 
که وه شخص اردنی باشنده هو اور اس کی عمر نیس 
سال ہے کم لھ هو - بادشاه کے قریبی رشته دار اس 
ایوان کی رکنیت کے لیے انتخاب میں امیدوار نہیں 
هو سکتے ۔ ایوان کے صدر کا انتخاب هر سال ارکان 
میں ہے خفيه راے شماری کے ذریعے هونا ے . 

مینك کے ارکان کی تعداد ایوان نمائنداکن کر 
ارکن کی تعداد کا نصف سے - اس کا رکن بنے 
لے عمر لم از ”کم جالیس سال هونی چاهیی اور 
نروری ے که کوئی رکن بادشاہ کے عزیزوں میں 
ہے له هو - سینٹ کے ارکانکو بادشاہ اپنی صواب دید 
کے مطابق امزد کرنا عم اور یه نامزدی چار 
سال نے لے هوتی ےہ جب که سینٹ کے صدر کی 
لامزدگی دو سال کے لے عونی هم ۔ سینٹ کے 
ارکان مندرجۂ ذیل شخصیتون میں ے نامزد هون 
گے : موجوده یا سابی وزراے اعظم اور وزراے 
سابق» سفراء سابق صدر ایوان نمالندگان» سابق صدر 
با رکن عدالت عالیه اور عدالت شرعی اور ایوان 
لمائندگان کے ایسے سابق ارکان جو دو مرتبه التخاب 
میں کامیاب هو چکے هود ۰ جنرل یا اس ہے اوپر 
کے عہدے کے ریبالر! آفسرز - دونوں ایوانون 
میں فیصل کثرت راے ہے کے جاتے هی ؛ لیکن 
اگر کوئی فیصلہ دستور میں تبدیلی کے بارے میں 
کرنا هو یا کایینە پر عدم اعتماد کے ووث کا معامله 
هو تو راے شماری اونچی آواز میں هر رکن کا نام 
پکارنے کے ذریعے هرق . 

ایوان نمالندگان کے منظور کرده قوالون سین 
میں پیش کے جاتے حس اور پھر آخری منظوری 
کے لے بادشاه کے سامت - اکر ایک ابوان منظوری 
ده دے اور دوسرا امتظور کر دے تو دونوں 
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تالون اساسي 


ایوالود کا مشت رکه اجلاس ھوک اور دو تہائی 
اکثریت ے قالون منظور کیا جائے گا - اگر کسی 
قانون کی منظوری بادذاه نه دے تو وه چھے ماه کے 
اندر الدر اس قائون کو اپنی رات کے ساته پارلیمان 
"ده واپس بهیچ ده گا اور اگر دونون ایوانون کا 
مشتر که اجلاس اس قانون کو دوبارہ منظور کر لے 
تو وه اف العمل ھوکا . 
اردن کا تخت حکومت شاه عبداللہ ی نرینه 
اولاد کے لے سخصوص ے [آج کل (2۱۹۵) 
ناه حسین سربراه ھیں؛ بطور سربراه مملکت بادشاه 
پر مقدنه نہیں چلایا جا سکتا ۔ نے اعلان جنگ 
وان صلح کا معاهده اور دیگر معاهدی کرنے کا 
حق ھے؛ لیکن اس کی منظوری پارلیمان ے لینا 
ضروری ے - بادشاه نینود: مساح انواج کا 
سبریم کالڈر ره اور وهی وزیر اعظم» سینٹ کے 
اران اور سینث کے صد رکو امزد کرتا ه ۔ 
سزاے موت بادشاه کی منظوری کے بغیر نافذ نہیں 
هو ۔ بادشاه کو فرمان جاری کرن ےکا اختیار حاصل 
سے اور اس پر وزیراعظم اور متعلقه وزیر کے دستخط 
بھی لبت هون گ . 
کایینه کے تمام ارکان کے لے لازم ے که وه 
کسی تجارتی ادارے کے رکن نہ هون » کسی 
ادارے ے تنخواه وصول نہیں کریں کے اورکسی 
قسم کے تجارتی اور ما ی ادارے میں شریک کار 
نہیں هود گے - کابینہ ایوان نمائندگان کے سامنے 
جواب ده ے اور مملکت کے تمام داخلی و خارجی 
امور کی فمد دار ہے - وزرا کو پارلیمان میں 
نقریر کرنے کا حق .هم اور اکر وه کسی ایک ایوان 
کے رکن هون تو اس ایوان میں راے شماری میں 
بھی حصبه لے سکتے هس - هر نئی کایینه کو اپنا 
پروکرام ایوان نمائندکان کے سامے پیش کرنا اور 
اعتمد کا ووث لینا هوک اور عدم اعتماد کی صورت 


۱ 


تالون اساسی 


میں کابینہ کے لے ضروری .هه که ود مستعفی هو جاژ . 

اردن میں تمام قسم کے اعزازات. مثلا پاشا اور 
ہے وغیرہ دستور ی رو سے خته کر دیے گر ین 
اب مملکت کے تمام باشندون و فقط ''الےیر“ کے 
لقب سے پکارا جا سکتا ہے . 

دستور ی 7 سے اردن میں عام عدالتی نظام 
کے علاوہ شرعی عدالتیں بھی ٠‏ وجود هس جن کا 
دائرۂ کار شخسی معاملات؛ م نکاح» طلاقء 
ورائت» وصایا اور اوقاف وغیره نک محدود اه _ 
مسلمانوں اور عیسائیوں کے لیے غلحدہ غل شرعی 
عدالتیں هس . 

The Constitution of the Hash- )۱( $ hile 
(به دستور یکم جنوری‎ emire Kingdom of Jordan 
کو منظور کیا گیا اور بعد میں وتنا فوقثا اس میں‎ ۲ 
ترمیم هوتی رهی» یعنی ډو ره ۶۱۵۵ ودووعه‎ 
یه دستور ,۳, داعات پر‎ - ۶۱۹۹۵ ۰۶۱۰۰ ۶ ۸ 
«Modcrn Jordan : J. 0. Sparrow )۷( مشتمل 2( ؛‎ 
: انت ۹۹ء ص رم تا ن ؛ (۳) محمد نزال العرموطی‎ 
۶۱ ۳ دلیل المواطن--مجموعة القوائین والانظمةء عمان‎ 
ص ۵ , تا .. ؛ (م) الاستور» عمان ہ۹۹ ء! (ه)‎ 
The Europa Year Book 1972-۸ World Survey. 
اہ تا‎ :r Europa Publications Limited مطبوعةۂ‎ 
کینث ۲ے ۱۹ء . [جون ھے ۹ء تک]‎ ۹ 

(امین اللہ وثیر) 
۱ - انلونیشیا 

ایک آزاد و خود مختار جمپوریت» جس کا 
ڈاکٹر سوکارنو اور ذا دثر حتا (180118) نےے , اگست 
۱۵ کو اعلان کیا تھا . 

سولهویی صدی میں ونندیزی سوداگر ٹرم 
مسال کی تلاش میں انڈونیشیا کے بعضر جزاثر میں 
آباد ھوگۓ › پھر ولندیزی حکومت کے حکم سے 
ڈچ ایسٹ انڈیا کمپنی قائم ک کنی» جسے مشرفی 
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قالون اساسی 


۱۳۸۵ 


تانون اساسی 


ممال۔ک ہے تجارت کی اجاره داری اور وهان 
نو آبادیان قالم کر کے حکومت کر کی اجازت 
دے دی‌گنی - تقریبا ایک صدی > الدر ڈ چکپنی 
نے پورے مجمع الجزاثر پر اپنا تسلط جما لیا - 
۱۸ میں ھالینڈ میں جمپوریه کا قیام عمل میں 
آیا تو اس نے به کمپنی توڑ دی اور اس کی تمام 
املاک اور نو آبادیون کو اپنے قبضے میں کر لها - 
۹۱ء میں هندوستان کے گورنر جنرل لارڈ منٹو 
کے بحری پیڑے نے ملایا پر قبضه کر لیا اور پھر 


مجممالجزائر ے ولندیزیو ںکو نکال دیا - ۹ رررع ' 


میں ایک عہد ام کی رو ہے سیلون» ملایا اور 
شمالی بورنیو پر برطانیه کا اور جاواء سماترا اور 
سشرقی جزائر پر هالینذ کا قبضه و اقتدار تسلی مکر لها 
گیا - رفته رفته انڈونیشیا کے دیگر جزائر بھی اس 
کے نبخے میں آنے لگ . 

۸۳۴۸ء میں هالینژ کی پارلیمنٹ نے قانون 
درو الہند منظور کیاء جس کے مطابق کورنرجنرل 
دو ناج کا نمائنده اور اس کے سامنے جواب ده 
ٹھیرایا گیا ۔ پانچ ولندیزی اور دو انڈونیشی ارکان 
پر مشتمل کورنر جنرل کی کولسل (ہ٥ہ‏ هعاا 
۰( تشکیل کی گئی ۔ مقبوضه علاقه آٹھ صوبوں 
اور چهتیس ریذیذنسیون میں منقسم تھا ۔ صوبے کا 
حا لم اعلی گورنر تھا اور اس کے دائرۂ اختیار کے 
اندر واقع دیسی ریاستوں پر بھی گورنر کی نگرانیو 
بالا دستی قائم تھی۔ ۶۱۹.۶ میں دیسی ریاستون 
کے حکمرانوں کو ایک معاھدے پر دستخط کرنا 
پڑے؛ جس کی رو ہے گورنر جنرل انھیں مترر اور 
معزول کر سکتا تھا اور اس کے احکام کی تعمیل ان 
پر لازم تھی . 
" ولندیزی شرق الہند میں عدالتی نظام دو 
حموں میں منق-م تھا ۔ اگر کسی مندمے میں سب 
فریقین ملک هون تو دیسی عدالت میں مقامی قانون 


۱ 


(عادات) کے مطابق سماعت هوئی تھی اور اگر 
ایک فریق میں ولندیزی» یوربی با چینی هوتا تو 
ولندیزی عدالت میں "ولندیری قانون کے مطابق - 
اس دو عملی ہے طرح طرح کی پیچیدگیان پیدا هوتی 
رهتی تهس . 

۷۱۵ میں فوکس راڈ ۱۲۵۲:۲۵۵۵ کے نام 
ہے ایک نئی کونسل قالم ک گئی جس کے ارکان 
کی تعداد اڑتیس تھی : پندره ملق اور تئیس ولندیزی 
جن میں دس ملق اور نو ولندیزی محدود حنقون 
ے مناخب کے جاتے تھے اور باقی نامزد ۔ اس کی 
حیثیت محض مشاورتی مجلس کی تهی» جس ہے 
گورنر جنرل چاهتا مشوره کر لیتا - ۱۹+۲ اور 
۵ ۱۹ میں ارکان کی تعداد اور اختیارات میں 
اضافه کیا گیاء لیکن عوام سیاسی حقوق ہے محروم 
هی رے . 

اناونیشی عوام میں سباسی شمور تو پیدا هو 
چکا تھاء لیکن حکومت میں ان کا کوئی حصه نه 
تھا ۔ انیسویں صدی کے اوائل میں آچے کے ایک 
ممتاز عالم امام بوبخول نے ولندیزیوں کے خلاف 
جہاد کا فتوی دیا - انھوں نے مجاعدین کی ایک 
باقاعدہ فوج تہاری؛ جس نے مننک کباؤ کے 
ولندیزی فوجی اڈوں پر قبضه کرک اس علاقے ے 
ولندیزیوں کو نکال دیا - ۱۸۳۳ سے ۶۱۸۳2 تک 
یه جنک جاری رهی . 

اس تحریک جہاد کے زمانے میں جاوا کے 
دیپی علاقون میں رھنےوالوں میں گوتنگ رویونک 
یعنی تخریک مزاخات شروع هوکنی» جس کا مقصد 
استعماری حکومت ک پیدا کرده مشکلات کو 
اجتماعی تعاون ہے حل کرنا تھا - علاوه ازیں اور 
بھی کئی تحریکیں پیدا ہوئیں؛ مثلا ۱۸۹۰ء میں 
امنی تحریک» .۱۹ء میں شرکت کنگ اسلام 
( = اسلامی تجارتی انجمن)ء نعلیمی اور مذهبی 
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الون اماسن 
تحریکیں؛ ۱۳ ع میں شرکت اسلام» جمعیة 
المحمدیه» اناولیشی مجلس» ۸ مي انڈونیشی 
طلبه نے جمعية شرق المند تالم ق» ۱٩۲‏ میں 
اس کا نام پرهمپنان انڈولیشیا (= انڈونیشی مجاس) 
رکها گیا - اسی زمانےمیں احمد سوکارنو نے پارتائی 
نیشنل الڈونیشیا (= انڈونیشی قومی پارئی) کی 
بنیاد رکهی» جس نے بڑی سرگرمی ہے آزادی کی 
تحریک چلائی - ۱۹۲۸ء میں اس نے ایک ملک 
(انڈونیشیا)ء ایک قوم (انڈونیشی) اور ایک زبان 
(بهاشا انڈونیشیا) کا نعرہ باند کیا - دسمبر ۹٣۱۱ء‏ 
میں حکومت نے اعم غیر قانونی جماعت قرار ده 
کر احمد سوکارنو سەیت کئی رهنماژن کو گرفتار 
کر لیاء اس کے بعد پارٹی کے ارکان دو فریتون میں 
بف کر ۔ اعتدال پسندوں نے سارتونو کی 
زیر قیادت انڈو نیشی پارٹی اور التہا پسندوں نے 
جن میں هوتان شمریر ممتاز تھے؛ احرار پارٹی بنا لی. 
ولندیزی حکومت نے قومی تحریکوں کا گلا 
گهونثر می ںکوئ ی کسر اٹھا له رکهی ۔حسنی تون 
ک کوششود ہے شرکت اسلام» عظیم تر انڈونیشیا 
پارٹیء انژونیشی عوامی تحریک» اسلام پارئی» 
عرب پارٹی اور کیتھولک پارٹی نے ایک وفاق قائم 
کیا جو کاپې Politics Indonesia‏ 00ء و ناتی 
احزاب سیاسی (انڈولیشیا) کے نام ہے مشہورے . 
کابی پارٹی نے ولندیزی حکومت ے مطالید 
کیا که ملک کو حق خود اختیاری دیا جاث» 
لیکن یه مطالبه مسترد کر دیا گیا ۔ هالیند کے اس 
طرز عمل ہے دل برداشته هو کر ملک کی تمام 
جماعتیں متحد ہوگئیں اور اس اتحاد ہے مجلس 
رعیت انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا . ۱ 
۳ ۱ کے اوائل میں جاپان نے اناونیشیا پر 
قبضه کر لیا اور ٩2۵‏ ,ء تک اس کا تسلط رها ۔ 
انذونیشی رھنماؤں نے فیصله کیا کہ سوکارنو اور 


قانون اساسی 


حتا تو جاہائیوں عم کهلم کهلا تعاون کریں اور 
شہریر؛ آدم جی اور شریف الدین خایه تدریکس 
چلائیں - انہوں نے “ھیٹا“ ۲۳۶ میں بھی بہت 
اثر و رسوخ پیدا کر لیا - پیٹا اس رضا کار فوج کا نام 
تھا جو جاپانیوں نے تیار ی تفی اور جس ے تمام 
عہدے دار انڈونیشی تھے : 

جاپانیوں کو جب یقین ھسوگیا که وہ 
انڈونیشیوں کی تحریک آزادی کو کچل نہیں 
سک اور نھ ان ی سیاسی تنظیمون کا قلع قہم هی 
کر سکتے هس تو وه انذونیشیا کو آزادی دیز پر 
آمادہ هو گر ؛ چنانچە ۶ میں حکومت کے 
اختیارات انڈونیشیوں کو منتفل کرنے کی غرض ے 
مختلف تداہیر اختیار کی گئیں - مارج ۹۳۵ ۱ء میں 
انذو آرشی »جاس براے اهتمام آزادی روعه8 
Penjaliaic Usha ۵ Kamerlekaan‏ 
)[d 0ne5‏ ی تشکیل هوئی تاکه آزاد جمہوریۂ 
اندونی‌شیاک دستور تیار کیا جائے ۔ مجاس نے 
سوکارنو کی تجوبز پر آزاد انونیشیا ی فکری اساس 
کے لے مندرجة ذیل پانچ اصول (پنج شیاد) منظور 
کہے : (,) اسان باق؛ (م) قوی آزادی؛ 
(۳) سلطانی جمہور؟(م)دین انسانیت یا بین‌الاقوامیت؛ 
(ه( معاشرتی انص‌اف - ان اصولوں پر ماک کا 
دستور تیارکیا گیاء جسےمجاس نے جولائی ومو ء 
میں منظور کر لیا ۔ اس دستور کی بهض اهم دفعات 
اور شقوں کی طرف اشاره کیا جاتا ه : 

() انذونیشیا کی ریاست وفاقی اور طرز 
حکومت جمہوری هوگا؛ 

)+( حاکمیت یا اقتدار اعلی جسپو رکو تفویضص 
هوگاء اور وه مجاس جمپور Madjelis Permus-)‏ 
Rakjat‏ ٣ھ‏ ز) کے واسطے ہے اس کا پورا پورا 
استعمال کریں کے؟ 

(ء) مجاس جمہور قوانین کے مطابق ایوان 
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قالون اساسی 

نمائندگانء علاقالی خطوں اور دوسری جماعتوں کے 
مندوہین پر مشتمل هوک ۔ آئین مرتب کرنا اور 
تومی حکمت عمل کا عمومی خاکه تیار کرناء 
مجلس جممور کی نے داری ھوگی؟ 

(م) صد رکو دستور کے مطابق انتظامی اختیار 
حاسل هون گے اور اے اپنے فرائض منصبی کی 
بجا آوری میں نائب صدر کا تعاون حاصل هو اه 
نیز صدر کو ابوان نمانندگان کے اتفاق رات سے 
دستور سازی کا اختهار حاصل ہوگا! 

(ه) صدر هون کے لے لازم هه که اس کا 
وان مالوف اور جائے پیدالش انلونیشیا هوء اور 
وهای کا باننده اور شهری هو 

(ہ) مدر اور نالب صدر کا انتخاب مجلس 
جمہور کثرت راز کے اصول پر کرے گی - ان 
دونون کے عہدوں کی یماد پائچ برس هو ی» لیکن 
وہ درباره انتخاب میں حصصه لین کے مجاز 
هود که" 

(ے) صدر بری» بحری اور فضائی افواج کا 
سه سالار اعلی ( کمانثر انچیف) هوکا اور هنکامی 
حالات میں اے مارشل لاء افذ کرنے کا اختیار 
هو ٤‏ 

(ر) صدر کو مشوره دی کے لے قانون می 
اعل مجاص مشاورت (Supreme Advisory Council)‏ 
کی تشکیل کی گنجائش ر کو یگئی ے - علاوه ازس» 
صدر کی معاونت کے لے حکومت کے وزرا هون 
گے جو صدر کے تحت کام کریں گے اور ان کا تقرر 
بھی صدر ھی کرے گا ۔ وزرا اپنے اپنے محکمون 
کے سربراہ هون گے؛ 

(۹) عدل و انصاف کے اختیار کا حق سپریم 
کورٹ کو هوکا اور اس کی وساطت ے ماتحت 
عدالتوں کو؛ 
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تالون اسلسی 


عقیدے پر ھوک اور وہ انڈوئیشیا کی قومی ثقافت 
(کلچر) کو فروغ دے گی؟ 

() معیشت کی تنظیم اشترای یا امدادِ باهمی 
کے طریتے بر هو - پیداواری ذرالع جو ریاست 
> لے اھم هس اور جن ہے جمہور کی اکثریت 
متاثر هوتی _هء» حکومت کے اختیار میں هود گے . 

کشت ۱۵ کو انلولیشی رهنماژن 
لے آزادی کا اعلان کر دیا - مجلس برالے اهتمام 
آزادی نے ۸ , اگست کو آزاد حکومت کی صدارت 
اور الب صدارت کے لے علی‌الترئیب -وکارنو اور 
حتا کو منتخب کیا ۔ مملکت کا دستور اساسی نافذ 
کیا گیا اور جسپوربه انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا - 
یوگ بکارتا صدر .قام قرار پایا اور ملک کو آٹھ 
حصوں میں تقسیم کردیا گیا : مشرقی جاواء وسطی 
جاواء مغربی جاواء سماتراء کل ی منتان؛ -۱اویسی» 
مالوکاء سوندا صفیر - هر صولے کے لیے وهس کے 
کے باشندےکوگورنر مقرر کیا گیا اور نظم و نسق 
میں مدد دینے کے لے برکزی مجلس کے تحت 
صوبالی مجالس قالم ک گئیں . 

۹ءستمبر وم عکو انگریزی قوج انلونیشیا 
کے ساحل پر اتری - نومبر ۶۱۵ میں 
انڈونیشیا کی لیم خود مختار ریاست قالم کرنے 
کی پیش کش کی گئی؛ جس جمہوری کاینہ کے 
صدر شریر نے مسترد کر دیا ۔ اگست وم۱ع 
میں ولندیزی پارلیمنٹ کے مقرر کرده کمیشن لے 
جمہوری حکوست کو تسلیم کر لیا - م؛ اکتوبر 
کو عارضی صلح نام پر دستخط هو - ۱۵ لومبر 
کو جمہوریہ انڈونیشیا اور عائینڈ کےدرمیآن معاهده 
رتیه کر و مذاکرات کا سلسله شروع 
هوگیا اور اس کے ساته هی انڈونیشیا ے انگریزی 
فوج کا انخلا بھی هون لگا - انگریزوں لے جام 
وقت ملک کا پورا نظم و نسق حکوست کو لفویض 
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کر دیا - ۲۵ مارچ ےہ۹ ٢ء‏ .کو صلح نامه "لک 
جاتی“ کی رو ے ولندیزی حکومت نے جاوا اور 
اور سماترا میں جمہوریۂ انڈونیشیا کو تسلیم 
کر لیا اور طے پایا کہ جمہوریهة انڈونیشیاء 
بورنیو اور باقی مانده جزائر پر مشتەل ایک 
جمہوری وفاقی‌مملکت ریاست ھاے متحدۂ انڈونیشیا 
کے قیام میں ھالینڈ اور انڈونیشیا کی حکومتیں 
تعاون کریں گی جو زیادہ ہے زیادہ یکم جنوری 
٩‏ ,ء تک قائم هو جائےگی ۔ ولندیزی انڈونیشی 
یونین ریاست ھاۓ متحدہ انڈونیشیا اور هالیند پر 
مشتمل هوق جس کی سربراه ملکه ھالینڈ هوق 
مشت رکه مفاد ے متعلق امور؛ بالخصوص خارجه؛ 
دفاع اور بعض مالیاتی و معاشی امور یونین طر 
کرے گيی؛ امن و امان قائم هونر کے بعد ولندیزی 
فوجس نکال لی جائیں گی اور .عاهدسه > بارے 
میں اختلاف رائے کی صورت میں ثالت کا فیصلہ 
قابل قبول هو گا . 
ولندیزی حکومت (جلد هی) اپنے تمام وعدوں 
ہے منحرف هوگثی اور ےم۹ء میں صاح امه لنکا 
جاتی منسوخ کرک جنگ شروع کردی ۔ سلامتی 
کونسل کی اپیل پر م اگست کو ولندیزی حکومت 
نے جنگ پندی کا حکم دیا - مجلس اقوام متحذه ی 
وساطت عم , جنوری ۸ کو صلح نامه 
رینول طے پایا چو انڈونیشیوں کے لے اندبائی 
مایوئ کن تھا - ۹ مارچ رم ء کو ولندیزیوں 
نے پھر ممامدے کی خلاف ورزی کی اور 
شی ۹٥۸‏ ع میں اپنے طور ہے عارضی وفاقی 
حکومت قائ م کر دی اور پھر ړ , دسمب رکو جمهوریه 
کے علاقوں پر بهرپور حمله کر دیا اور نمایاں 
کامیابیاں حاصل کیں؛ لیکن جنگ جاری ۳ 
آخ رک کر ۲۶ دسبر م۹ ؛ء کو ولندیزیوں نے 
نیوکتی کے سوا تمام انڈونیشیا ی آزادی کو تسلیم 


قانون اساسی 
کر لیا - اس طرح مسلمانون کی ایک زه 
خود مختار ریاست وجود میں آ گئی . 

۴ دسر ۱ ع کو دستور کے مطا.ق 
سینٹ اور ایوان نمائندګن نے اپنے مشت رکه اجلاس 
میں سوکارنو کو صدر منتخب کیا گیا اور جکرتا 
وفاقی دارالحکومت قرار پایا -  .‏ جولائی . ۵و ,ع 
کو وفاق کی تمام ریاستس ایک متحده مستحکم 
مملکت کی تشکیل پر رضامند ھوگئیں؛ م , اگست 
کو وحدانی طرز حکومت کا دستور منظور 
اور ایک متحده مملکت قائم کر دی کی 
۹ ستمبر ۱۹۵۰ ع کو انذونیشیا اقوام متحده کے 
رکن بن گیا . 

نے دستور کے مطابق متحدہ مملکت کا نام 
جورب انڈوئیشیا رکھا گیا ۔ و جولائی ۱۹ء 
کو صدر نے اپنے خصوصی اختیارات ہے کام لیے 
هو دستور ساز اسمبلی اور .و ,ع میں پارلینٹ 
توڑ دی؛ ۹٣۵‏ ع کا دستور بحال کر دیا جس پر 
مبنی نئی پارلب:مث کی تشکیل هوی اور قوسی 
٭حاذ“ کا قیام عمل میں آیا ۔ علاوه ازیں عوامی 
مشاورتی اسعبلی کے نام ہے ماک ک برتربن آئینی 
ادارہ قائم کیا گیا - ٩+۳‏ ء میں صدر سوکارنو کو 
تا حیات صدر منتخب کر لیا گیا ۔ 

۳ میں برطانيه نے بورنیو کی نو آبادیوں 
میں اپنے اختیارات اعلی وفاق ملایا کو منتقل کردیے 
اس طرح ملائشیا 2ن5(ه۷02۱ کی اکت وجود می 
آئی - چونکه بورنیو کو انڈونرشیا کا حصه سجها 
جاتا تھاء اس لی ہے انڈونیشیا نے اے تسلیم کرلے سے 
انکار کر دیا اور احتجاجا اقوام متحدہ ے مستعفی 
هو گیا - ستمبر» اکتوبر دوو,ء میں اشتراکیوں 
نے فوجی افسروں اور سیاست دانود کے تعاون ے 
حکومت کا تختہ الثر کی کوشش ک؛ لیکن حکومت 
کی وفادار فوج نے اس بغاوت کو بڑی سختی ہے 
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۱۳۴ 


قالون اساسی 


کچل ڈالا۔ مارج دووبء میں فوج لے جنرل 
سوهارتو کو اپنا سر براه مقرر کیا اور صدر سوکارنو 
نے اپنے اختیارات ان کے حوالے کر دھے - قومی 
محاذ توڑ دیا گیا اور اشترای پارٹی خلاف قانون 
ترار دی گئی - م جولالی کو صبدر سوکارنو 
تا حیات صدر" کے خطاب ے اور ۵ء جولائی 
کو وزارت عظمی ہے محروم کر دیے گے - ایک 
مجلس صدارت (:040:ہ۶۲) کا قیام عمل میں آہا - 
, اگست کو ملالشیا ہے تعلقات بحا ل کر لیے اور 
۸م ستمبر کو انلونیشیا نے دوباره اقوام متحده ک 
رکنیت اختیار کر ی؛ ۲ فروری ے۹۹ ٢ء‏ کو 
صدر سوکاراو نے اپنے تمام اختھارات جنرل سہارتو 
کے حوالےکردیے۔ جمہورکی عبوری مشاورتی اسبلل 
(Provisional People's Consultative Assembly)‏ 
نے <۔نرل سہارتو کو صدره وزبر اعظم اور 
ورار دفاع منتخب کیا ےم مارچ مرووره لو 
حب اٹھایا اور و جون کو انھوں نے اپنی کابینه 
بد لی - ملک میں ۵٥۱۹ء‏ هی کا دستور نافد ہے . 
Feith ),( : dÎ‏ :21۷۰ہی The Decline of‏ 
Cornell Unv. Press ۰۱/۵۲۵۱ Democracy In Indonesia‏ 
Ihe Formation :‏ 
[Indonesia ۱949-50‏ 06۱۵۱۲ زه؛ هیک ۵ (() 
(e) ‘s1 014 ‘Indonesia and Dutch : L. H. ۵۲‏ 
The Statesman's Year Book, ۱973-4‏ لنلن qa‏ ,! 
Constitution of the Republlc of Indonesla (3)‏ 
(دسنور ۵ سمفارت خانۀ اناونیشیا در پاکستان 


A. A. Schiller (r) ۱۴۲ 


اسلام آباد ؛ (و) مقاله اناونیشیا» در اردو دائرہ سار" 
اعلامیه؛ م ٩:‏ تا ..م (اس میں مآخذ کی ایک جامع 
فهرست دی گلی ے) . 
Caldwell)‏ .1.۸.4 رو اداره] 
۲۳ - میا 
مصر کے مغرب میں لیییا شمالی افریقیه کا پہلا 


ملک تھا جو بیرولی افتدار کے پنجے ے آزاد 
هوا اور لسبتا ایک پسماندہ ملک ھولے کے باوجود 
دوسری عالمگیر جنگ کے بعد ایک جدید دستوری 
ریاست کی صورت میں منظم هوا . 

١م‏ لومبر ٩2٩‏ ء میں اقوام متحدہ کی مجلس 
عام نے ایک قرارداد منظور کی جس کی رو ہے لیییا 
کو جس کے اندر تین صوے برقا (واەەددی)ء 
طرابلس الغرب اور فزان شامل تھے؛ ایک متحده 
اور خود مختار مملکت بنا دیا گیا ۔ اس قرارارداد 
میں یہ شرط بھی تھی کہ لیبیا کا اپنا ایک دستور 
هوکا جے عوام کے نمائندے ایک قومی مجلس کی 
شکل میں مجتمم هو کر بنائیں گے - مجلس عام نے 
اتوام متحده کی طرف سے کمشنر اذرین پیلٹ 
٤۹‏ ۸۵۲18 کو اس کام پر مامور کیا که وه لیا 
کی قومی مجلس کو اپنا دستور تیا رکرلے میں مشوره 
دب . 

قومی مجلس کا اجلاس جم لومبر ۶۱۹۵۰ کو 
ہوا اور اس نے ایک قالون ساز کمیلی مقرر کی 
جس کے ؛ ارکان تھے (هر ایک موم سے ٩‏ 
نمائندے لے گۓ تھے) - مسوده تیار کرلے کا اصل 
کام ان میں ہے + افراد کی ایک جماعت کے سپرد 
کیا گیا ۔ قوسی مجلس نے اس مسوده پر بحث اسی 
وقت عم شروع کر دی جب کہ مجلس قالون ساز 
ابھی اس کا ایک هی باب تیار کر پائی تھی ۔ 
تونی مجلس لے اپنا کام ے اکتوبر ۹۵ ٭ کو ختم 
کر دیا اور اسی روز دستور الذ کردیا گیا ۔ قالون 
انتخاب کا ایک مسوده» جس کی بنیاد متعدد عرب 
ممالک کے قوالین انتخاب پر تھی؛ ,؟ اکتوب رکو 
قومی مجلس کے سامت پیش گیا اور پ لور 
۰۱ کو اس نے اہے منظور کر دیا . 

لیا کے دستور میں ایک نئی چیز یعنی ونای 
نظام حکومت کا قیام جس کی رو ے تین صوبےبرفاء 


marfat.com 


Marfat.com 


قائون ااسی 


طرابلس المرب اور زان ادریس اول کی بادشاهت کے 
تحت ایک اتحاد میں شامل عولے پر رای هوگن - 
یه اتحاد آگے چل کر ایک خوش گوار سمجهوتا 
ثابت هوا اور اس میں زیادہ استحکام کا امکان تھاء 
جیسا که ۱۹۹۲ء کی ترمیم ہے ثابت هوا - اس 
وناقی نظام کے تحت لوبما کی ایک قومی (وفاقی) 
حکومت اور تین صوبائی حکومتیں قائم ھوئیں - 
قومی حکومت کے اختیارات» مثلاً امور خارجه» 
دفاع اور تینون صوبود ہے یکسان تعلق رکھۓے دار 
امور خاص طور پر صاف صاف بیان کر دیے گثر 
تھے :باقی اختیارت صوبالی حکومتود کے پاس تھے - 
فومی حکومت ایک دو ایوالی پارلیمنٹ» ایک کایینه؛ 
جو ابوان زیریں کے سامنے جواب ده ے؛ ایک 
عدالت عالیہ جو قوانین کے دستور کے مطابق ھوۓ 
با نہ ھونے کا فیصله کرے ادر وفاقی طرز انتظام 
پر مشتمل تھی - هر صوبے کی حکومت ایک والی 
(گورلر)ء ایک مجلس انتظامیه» ایک مجلس قالون سازه 
صوبائی عدالتوں ادر ایک صوبائی طرز انتظام پر 
مشتمل تھی ۔ وال شاه کے سامنے جواب ده تھا 
اور مجلس انتظامیه کا صدر صوبائی مجلس قالون ساز 
ے سامن ذے دار تھا - ۱۹۹۲ء میں جو ترمیم 
ھوئی اس لے حکومت کی اس پیچیدہ صورت کو 
آسان کر دیا اور وا ی کو ونائی حکومت کے سامتر 
جواب دہ قرار دیا اور صوبائی مجاض انتظامیه کے 
صدر کا عهده ختم کر دیا اور مجلس کو وا ی کے 
سامت جواب ده قرار دیا - لیریا کے وفاقی لظام کے 
تحت جو ترقی هولی اس ے ابت هو گیا که قومی 
مجلس نے جو جامع دستوری ڈھانچا بنایا تھا وه 
بالکل محیح تھا - اگر یه دستوری ڈهانچا نه بنتا 
تو لھ تینون صوے ایک بادشاهی لظام کے تحت 
ایک ریاست نه بن سکتے ۔ یه نظام حکومت خاصا 
پائدار ابت هوا هه کیونکہ ۱۹۵۱ء ے وہاں 


قالون اساسی 


ایک هی بادشاه چلا آ رها ہے اور اب تک تین کابینه 
اور تین پارلیمنٹ ۹٤٦‏ ۹ ۰ عابی 
ہیں - ایوان زیرین لے حکومت کے فیصلوں پر آزادانه 
تقد ی اور ایک دفعه حکومت کے غعلاف 
عدم اعتماد کی رالے پاس کر می کامیاب رها 
(۹۹۰ءع)ء؛ اگرچه لیبیا کا پارلیمانی نظام» سیاسی 
جماعتوں کے نہ ھونے کی وجه ہے مجموعی طور پر 
انتظامیه کے زیرنگین رها ہے . 

Annual Report : United Nations )۱(۶ مآخعل‎ 
of the ۷۸۸۱۱۰١ ۹ Commissloner in Libya 
second Annyal Report نیوپارک ۰ ۱ ۲(*۶) وهی مصنف؛:‎ 
پیرس‎ «of the United Nations ۴ in Libya 
Supplementary Repor1 1o وهی مصنف: ا1‎ ))( ۱ 
Second Report of ihe United ۵۷۹ Commissioner 
:Documentation francaise )۶ ۱ ۲ «اپیرس‎ Libya 
مورخه‎ <1. 344 Notes et études documentalres 
: Government of Libya (o) ۰۲ اپریل‎ ۲۸ 
مطبوعه‎ ‘Proceedings of the National Assembly 
Constitutinal develop- : I. R. Khalidi (1) تاهره؛‎ 
:M. Kbadduri (ے)‎ ۶۱۹۵۱ Se ۷ in Libya 
«Modern Libya : a study in political development 
ے اور ۱ ,؛ (م) د-تور کے متون؛‎ ٤۹ بالٹیمور +۹۵ ء› باب‎ 
ع»‎ ۱٩ در نقولا زیادہ : محاضرات فی تاریخ لياه قاهره ری‎ 
- ص۳۳ تا وم‎ 
(M. KHADDURI) 


تعلیقه : [یکم ستمہر ۹ ۱ء کو لیبیا میں 
فوجی القلاب برپا هوا اور دستور سازی کا اختیار 
مجلس انقلابی قیادت (>مجلس قیادة الثورة= 
(Revolutionary Command Council‏ کے الہ میں 
چلا گیا - ١‏ دسمہر )٥۹ء‏ کو انقلایی مجلس ک 
طرف ہے ایک دستوری اعلان شائع کیا گیا اور اے 
مذکوره تاریخ ے افذ کر دیا گیا ۔ یه دستوری 
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قالون اساسی 


FF 


قالون اساسی 


س ‏ کے 


اعلان, ےم مات پر مشتمل هه - اس کی مد ۳۳ ق 
رو سے ے اکتوبر ,۹۵ ٢ء‏ کے دستور کو کالعدم قرار 
دے دیا گیا ۔ اس دستوری اعلان میں لیبیا دو ایک 
آزاد عریی مملکت کہا گیا ھے جو جمپوریت میں 
اعتتاد رکهتی ے اوراس مملکت کو جمپورية عربیه 
لبیا ( = الجمهورية العريية الليبیة) کے نام ہے پکارا 
گیا ه ‏ دستوری اعلان کی چند اهم مدات کی 
تلخیس درج ذیل نے : مد : لیبیا کا سرکاری 
مدعب اسلام اور اس ق قومی ربان عرای ی 
مد م : لمبیا میں معاشرے کی اساس» خاندان پر ے 
جس کے بنیادی ارکان دین» اخلاق اور وطنیت هس؛ 
نانون کے سامنے تمام شہری برابر هس 
مد + : حکوستمکا نصب العین عدل اجتماعی اور 
ایسا سوشلزم (عربی میں لفظ الاشترا كية استعمال کیا 
کیا ھے) قائم کرنا عم جو اسلامی عربی روایات اور 
لیا کے معاشرے سے هم آهنک موامدے: 
حکومت» قومی اقتصادیات کو بیرونی اثرات ے پاک 
آدرے کی٤‏ مد م : استحصال ہے پاک ذاتی ملکیت 
محفوظ متصورھوگی' شرعی قانونِ ورائت تسلیم کیا 
جالے د؛ : قومی مصلحت اور انقلایی مقاصد 
کی حدود میں رہ کر آزادي را کی ضمانت دی 
جائی ہے مدامر: تمام شہریوں کے لے تعلیم 
لازمی هم - مد یرم : مجاس انقلابی قیادت» لیہیا کا 
اعلی اختیاری قوت ر که والا اداره_ هم اعلی سیاسی 
امور کے فیصلوں اور قانون سازی کے اختیارات صرف 
مجلس کو حاصل هس - مجلس کی اختیار کردہ تدابیر 
پر اعتراض (عربی میں لفظ طعن استعمال کیا گیا 
ے) کی اجازت نه هو کی ۔ 

: مجلس انقلایی» مجلس وزرا قالم 
درے گی جس میں وزیر اعظم» وزرا اور نائبین وزرا 
نیز وزراے ہے محکمہ رکھے جائیں گے ۔ انھیں 
بر طرف کرنے کااختیار بھی مجلس انقلانی کو حاصل 


مد د : 


مد ۳ ۱ 


۱ ٩ مد‎ 


| 
۱ 


هو گا ۔ 

مد هم 7 افواج کے قیام کا اختیار صرف 
عقوت کو تال هو فور لع اوام بسا 
انقلاہی کے زیر حکم هون کی - 

مد ړم : عدلیه خود مختار هو ی؛ مد .م : 
هر شخص کو حسب قانون عدالت کی طرف رجوع 
کا حق حاصل هو کا (دیکھے مجلس قيادة الثورة: 
الاعلان اللستوری) ۔ . ١‏ ستمبر ۲ کو مجلس 
انقلابی قیادت نے آرڈیٹینس ۸ کے ذریے ے 
مجلس اعلی برائم قومی رهنمائی Higher Council)‏ 
(for National Guidance‏ تائم ی - اس موقع پر 
قومی رھنمائی کے خطوط واضح کرتے هوژ» ترآن» 
سنت اور شریعت اسلامه کا تذکره بنیادی مصادر ی 
حیئیت ہے کیا گیا (دیکھے The Revolution of 15t‏ 
ya <(September, the Fourth Anniversary‏ ہے ؛ تا 
۵ نیز اداره اطلاعات عامه طرابلس (لیبیا) : 
تیسرا عالمی نظریه: بنیادنی اور خاکه (اردو ترجمه» 
مطبوعه فیروز سنز لاهور (پاکستان) ہے۹ ٠ء‏ ۔ 
ہے۹ ؛ء کے اواخر میں لیبیا میں چوری اور ڈکینی 
کی سزائیں اسلامی شریعت کے مطابق نافذ کر دی 
گئیں ۔ اس سلسلے میں قانونی دفعات فقه مالک کی 
روشنی میں مرتب کی گئی ہیں] . [يه روداد جون 
۵ تک ی ے]۔ (عبدالبی کوکب) 

سوذان 

برطانیه اور بعر کے درمیان و , جنوری 
۹ء کے معاهده ی رو ہے؛ جس کی ہم اگست 
+2۱۹۳ کے صلح نامه نے تویق کر دیء سوفان کو 
برطانیه اور مصر کی زیر نگرانی علحده حکومت بنادیا 
گیاء لیکن دوسری عالمگیر جنگ کے بعد برطانوی 
ارہاب اختیار کا رجحان اس طرف هوگیا نه سوڈان 
کی خود مختاری اور آزادی کی طرف رهن مائی کی 
جائے ۔ برطالیه اور مصر کے درمیان گفت و شنید 
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۱۳۵ تالون اساسی 


ء + جنوری ۶۱۹ کو بغیر کسی لتیجه پر پبنچی تشکیل کا ذکر تھا - قالون سازی ے باب + می» 


ختم هو گلی - مصری حکومت نے اپنی خواهش یه 
ظاهر که وادی النی لکا مسئله کلیة سلامت یکونسل 
کے سپرد کر دیا جائے . 

بہر حال مم ۹ ء سے شمالی سوڈان میں ایک 
مجلس شوزی قالم کر دی گلی» جس میں ہ 
ارکان گورٹر جنرل کے نامزد اور م, ارکان 
صوبالی مجالس کے انتخاب کے ھوےء جو اسی 
سال بنائی گئیں تھیں؛ شامل تھے۔ و مارچ ۶۱۹۸ 
کو شما سوڈان کی مجلس شوری نے ایک اساسی 
قانون منظور کر لیا تھاء جس میں ایک مجلس 
انتظامیه اور ایک مجلس قانون ساز بنائے کی تجویز 
تھی - یھ متن جب گورنر جنرل نے ۱٩‏ جون کو 
شائع کیا تو مصر اور ان سوڈانیوں کی طرف ہے جو 
وادی النھل کے اتحاد کے حامی تھے اس پر اعتراضات 
کی بوچھاڑ ھوئی اور انهود نے ۵ لومبر کے 
انتخابات میں؛ جو قانون ساز کے ارکان کے چننے کے 
لیے منعقد هوئے تھے حصه لینے ہے انکار کر دیا - 
اس مجلس ساز میں بح منتخب ارکان شمالی سوذان 
کے؛ ۳ جنوبی سوڈان کی ضوبائی مجالس کے 
اور ., گورئر جنرل کے نامزد لیے جائے والے 
مارچ ؛۹۵ء کو مجلس قانون ناز ی 
درخواست پر» جو بنالی جا چک تهی» گورٹر جترل 


نے دستور کا مسوده تیار کرنے کے لیے ۳, ارکان کی 


ایک کمیٹی مقرر ی جس میں تمام سوڈانی هی تھے 
اور یھی مسوده مجلس قانون لے ۲۳اپرنل ۵۲ زء 
بنام قالون خود مختاری‌ Autonomy)‏ مه (Ordihancè‏ 
منظور کر دیا.۔ یه متن ایک تمهید اور , ,.انواب 
پر مشتمل تھا جن میں  ,۳‏ دفعات تھیں ۔ باب م 
میں گورنر جنرل اور انتظامیه ہے متعلق ضوابط تھے 
باب ھ میں ایک سینٹ اور ایک ایوانِ نمائندگان ی 


مالیات ہے باب ء میں بحث کیگئی تھی؛ اس ہے اگلے 
باب میں اظم عام (مقتدر اعلی) کا بیان ے؛ 
باب و میں عدلیه کے اختیارات ہے بحت ے؛ 
اجراے شریعت کے لے قاضی القضاة ک صدارت میں 
ایک شعبۂ قضا مقرد کیا گیا ھے (دفعه ہے)؟ دائرہ 
اختیارات کے تنازعات چکانے کے لیے ایک عدالت 
اختیارات ھوگ؛ قاضی القضاة اور شرعی ک عدالت 
عالمهکا ایک قاضی اس کے رکن هون گر (دفعہ. بر 
دسویں باب میں انتظامه کے لیے ایک کمیشن 
قالم کیا گیا ے اور آخری حصه میں عبوری 
ضوابط هن . 

اس متن پر و نومبر ۱۹۵۲ء کو عمل درآمد 
هو جانا چاھےتھاء لیکن اس انا میں مصری انتلاب 
رونما هوگیا؛ مگر ۲ ومیر کو مصری حکومت نے 
ایک اعلان شائنع کیا جس میں س وڈان کا 
حق خود ارادیت تسلیم کر لیا گیا تھا اور انجامکار 
۰۱ ارچ ۱۹۵۳ء کو قانون خود مختاری شائم 
هوگیا - یه کام انگریزی مصری معاهدات مورخه 
۲ فروری کے بعد هوا اور ترمیمات کے اضافے کی 
گنجائش رکهی گئی - ایوانِ نمائندگان ے و منتخب 
ارکان پر اور سینٹ .م منتخب اور .م نامزد 
ارکان پر مشتمل هونا قرار پایا ۔ اس غرض کے لے 
انتخاب کا نومبر - دم ہر ۵۳و ,ع میں انتظام کیا 
گیا اور و جنوری ۱۹۵۰ء کو ایوان نمائندگان نے 
صدر مجلس کا انتخاب کیا جس نے پہلی حکومت 
بنائی . 

عبوری دور کے بعد یکم جنوری ۹٩۵4‏ ۱ء کو 
سینٹ اور ایوان نمائندکان کے .مشترکہ اجلاس میں 
جس میں تمام ارکان حاضر تھے باقاعده اعلان آزادی 
کر دیا گیا - اسی تاریخ کو ایک عارضی دستور 
جاری کیا گیا جس میں , , ابواب اور م , دفعات 
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تھے ۔ اس دستور میں ”قالون خود مختاری“' کو 
بڑی حد تک دہرایا کیاء مکر باب م کو بالکل بدل 
دیا گیا ہے ؛کیونکہ اس میں اپ پارلہمنٹ کو اختیار 
دیا گیا ھے که وه پانچ افراد پر مشتمل ایک اعلی 
کمیشن کا انتخاب کرع جو مملکت میں سب ے 
اعلی اختیارات کا مالک هوکا (دفعه . , تا ,) - 
باب م میں وزیر اعظم کے انتظامی اختیارات کا ذکر 
ہے جس کو اعلی کمیشن مقرر کرے کا اور وهی 
کمیشن دیگر وزرا کا بھی تقر رر کرت کا - مجلس 


وزرا پارلیمنث کے سانے حواب ده هرق (دفمه ۱ 


.۰ - مجلس قانون ساز (باب ی)ء اب بھی سینٹ 
(جس میں . ۽ ارکان اعلی کمیشن کے مقرر کردہ اور 
ام منتخب هون گے) اور ایوانِ نمالندگن پر مشتمل 
وی - باب + میں قانون سازی کے طریق عمل ہے 
بحٹ حے اور اس کے بعد کے باب میں نالیه؛ املاک؛, 
ٹھیکوں اور مقدمات کا بیان ہے ۔ باب مر 
میں دبا کیا ھے که اعلی کمیشن حسابات کا ایک 
نادم عام مقر رکرے کی ۔ ہاب عدلیه کے اختہارات 
ت. ۰.ملی ہے محکھ فضا میں ایک عام شعبه هو"ه 
جس کا صدر قاضی القضاة هوک (دفعه )٩۳‏ - دفعه و ې 
میں ے که محکمۂ شرعیه عدالتوں پر مشتمل هوگا 
ادر وہ اپنے وه اختیارات استعمال کرے کا جو 
٠ھ‏ کے سوڈانی مسلم قانون کی عدالتوں اور 
اس کے ترمیم شده ضوابط کی رو ے اہے حاصل 
هس - باب  .‏ میں هام عهدون کا بیان ہے اور آخری 
باب میں عبوری ضوابط هس . ۱ 

۲ مئی ۶۱۹۵۸ کو پارلیمنٹ کے دونون 
ایوان مل کر مجلس قانون ساز ک حیثیت ہے بیٹھے 
تا که دستور ک قطعی اور آخری صورت کا جائزہ 
لس - اس نے جنویی سوذان کی مخالفت کے 
باوجود چالس ارکان کی ایک کمینی مقرر کی تاکه 
وه دستور ک ایک نیا مسوده تیار کرع؛ مسوده 


۱۳۹ 


قالون اساسی 


تیار هو کر پیش هوا تو جنوبی سوذان کی منظوری 
حاصل له کر سکا کیونکه اس میں وحدانی حکومت 
رکهی گئی تھی نه که وفاقی حکومت؛ نیز اس وجه 
ے بھی که اس میں صراحة کہا گیا تھا که سرکری 
بذهب اسلام هوگ اور عربی سرکاری زبان هوی - 
آخر میں مجلس دستور ساز لے ایک قرارداد پاس کی 
که مسوده تیار کرنے وال کیش کو جنوبی سوڈان 
کے باشندوں کے مطالبات کی طرف بھی توجه کرنی 
چاهی» مگر اس کمیٹی کو اس کا موقعه هی له ملا 
که اپنے حور و خوض کا کوئی اطمینان بخش نتیجه 
پیش کر سک » کیونکه ے , نومبر ,۵ ء کو ایک 
انقلاب رونما ہوا جس نے ملق حکوست فوج کے 
هاتهون میں دے دی . 

تعلیقه : [القلاب کے فائد جنرل ابراهیم عبود 
تھے - انھوں نے انتظام کے لے اپنی صدارت می 
دس فوجی افسروں پر مشتمل سپرھم کونسل بنالی 
جے سوڈان میں دستور ے متعلق اختیارات اءلی 
سونے گئے ۱۰ تومبر ۱۹۵۸ء کے دستوری فرمان 
نمبر  ,‏ مطابن سپریم کونسل نے جنرل عبود 
کو فوجی ڈکٹیٹر کے مکمل اختیارات ده دہے - 
قانون سازی. عدلیه اور انتظامیه کے تمام اختیارات 
کے علاوہ فوجوں کی کمان بھی اس کے پاس تھی - 
عبوری دستور معطل کر دیا گیا اور پارلیمنٹ توڑ 
دی گئی ۔ سوڈان ایک جسہوری صدارتی نظام قرار 
پایا - وزرا کی ایک کونسل بئی - ان میں سات 
سہریم کواسل کے سبر تھے اور پانچ ممبر سول کے 
تھے۔ ان میں ایک جنوبی سوڈان کا ممبر بھی شاءل 
تھا ۔ جنرل عبود وزير اعظم اور وزیر دفاع نے - 
پالیسی سبریم کونحل مرتب کرتی تھی اور عملا 
وزرا اپنے اپنے محکموں کے افسران اعلی کی حیثیت 
رکھتے تھے . 

لیکن سوڈان ھی جلد بحران کا شکار هو گیا ۔ 


501310٦: 
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ے۱۳۴ 


فانون اساسی 


.س تیچ وچ چس سے سے سبسجسجحمج ‏ س 


ود اع میں ایک ناکام فوجی انقلاب بھی هوا 
جس کے پانچ لیڈروں کو سزاے موت ملیى - اس پر 
اهل سوڈان کو سخت صدمه هراء بالخصوص 
جنوبی موڈان میں فوج که جابرانه رورم کی وجه 
ہے حالات خراب هو گر - علحدی پسندی کی 
تحریک چلی - عوام نے محسوس کیا که ملک کو 
بچانے کے لےفوج ے اقندار اعلی چهین کر جمہوری 
حکومت از سر نو قائم کی جائے ۔ سیاست دان اور 
طلبه اٹھ کھڑے هوت - ہم اکتوبر مہو ء کو 
پولیس نے گولی چلائی ۔ ایک طالب علم مارا گیا 
اور ملک بهر میں ھڑتال کی وجه ہے کاروبار معطل 
هوگیا - جنرل عبود نے ۲۵ اکتوبر بو ء کو 
مپریم کونسل کو ختم کر دیا اور اینی کابین هکو بھی 
موقو فکر دیا - ۳۰ اکتوب رکو اس نے غیر فوجیوں 
پر مشتمل ایک کابینه کا اعلان کیا - سر الخاتم 
الخیفه وزیر اعظم مقرر هو ےکیونکھ انھرں جنوبی 
سوذان میں بڑے احترام سے دیکھا جاتا تھا - 
انھوں نے یکم نومبر موه ,ع کو حاف اژهایا ۔ 
۵ وروی سم سر وو یی 
اور سپریم دمانڈر ی حیثیت ہے استعفی دے دیا - 
بیو ا مطابق صدر ی 
بجانی اقتدار اعلی پانچ معبروں ک ایک سپري مکونسل 
کے سپرد کیا گیا اور اعلان هوا که جب نک نیا 
دستور نہیں بنتا ویو ,ء کا دستور نافذ ره گا - 
اسی سپریم کونسل کو اختیار حاصل تھا که 
پارلیمنٹ کے ممبروں میں ہے وزیر اعظم اور اس کی 
کایینه کا تقرر کرے - اس بات کا بھی اعلان هوا 
که جلد از جلد مستقل دستور کی تدوین کی جاثرک. 
قطعی طور پر یه بھی طے پایا تھا که صرف 
۱۵ موسم بہار تک عبوری حکومت کام 
چلاز کی » چنانچه مئی ۵وو,ء میں انتخابات 
ھوے - امه پارٹ یکو سپ ہے زیادہ نشستیی ملیر - 


یه مسد‌انون کی ترقی په‌ند سیاسی جماعت تهی» 
لیکن پارلیمنث میں ای اکثریت حاصل نبیر تھی » 
اس لے .جر کے ساتھ قریبی تعلقات کی حامی دائیں 
بازو ی نیشنل یونین پارئی کے ساتھ مل کر اه 
پارئی نے حکومت قائم کی - اول الذکر کے لیذر 
اسمعیل‌الازه‌ری سوڈان کے صدر بے اور انی‌الذکر 
کے لیذر ٭حمد احمد »«جوب وزیر اعظ م منتخب 
هوست» لیکن ۵ء جولائی ۹۹٦‏ ,ع کو محجوب کے 
خلاف عدم اعتماد کا ووٹ پاس موا 
اور امھ پارٹی کے لیڈر صادق الەہدی منتخب 
هو - انھوں نے بھی این - یو - بی کے ساتھ مل 
کر حکومت قائم کی » مگر ہم مئی ۹4 کو 
ان کے خلاف بھی عدم اعتماد کا ووٹ پاس هوا ۔ 
ان کے حق میں و ووث ذالر گئےاور خلاف ۱ ,- 
اس دوران میں مسٹر محمد احەد محجوب کے اعتماد 
بحال هو چکا تھا » چنانچه انهس نی وزارت بنانے ی 
دعوت دی گئی ےو رع میں تومی اسمبی کے 
سامنے ایک لیا دستور بھی پیش هوا اور روء 
میں عام انتخابات بھی ھوے - 

۵ می ۱۹۵۹ء ی صبح کومیجر جذرل 
جعفر تهبری نے .۵ فوجی اف رول اور . . ۵ فوجیون 
کےساتھ ملک میں انقلاب برپاکیا۔م و و ء می‌عبوری 
طور پر دستو رک وکالعدم قرار دے دیاگیا ۔ دس افراد 
پر مشتمل ایک انقلایی کونسل بنائ یگئی جس کے صدر 
میجر جنرل نمیری بنے - ان میں و فوجی افسر اور 
ایک سول کے آدمی تھے ۔ وزرا کی نئی کونسل 

میں اکثریت سول کے لوگوں کی تھی 
سی کر اھ وزیر اعظم بنے ۔ ا 
ا ا ا ا و 
نمایاں کردار انجام دیا تھا ۔ ترقی پسند عرب ممالک 
کے ساتھ یک جہتی کا اظہار هوا اور اعلان هوا 


که سوشلزم ھی سوڈان ی ضروریات پوری کر سکتا 
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ے۔جون وہہواع میں صدر لمیری نے شرعی 
عدالتوں میں اصلاحات افذ کس - ۶۱۹۰ میں 
کابینه ہیں نائپ وزراے اعظم مقر رکے گے - اپریل 
, ع میں صدر نمیری نے ایسی تجاویز پیش کس 
جن کا مقصد ملک میں ایک پارٹی نظام قائم کرنا 
نها ؛ چنانچه اسی سال کے ماه مئی میں اعلان هوا 
ده سوڈان سوشلسٹ پولین اور ایک پارٹی کے نظام 
کا حال ھو د - اسی سال جولائی میں ابک اور فوجی 
اغلاب آیا. مگر جنرل لمیری جلد تمام اختیارات پر 
پھر نابضی هو گر اور اکتوبر میں انھوں نے 
وزارت نظ بھی سنبهال لی . 

۔۔ونان جمهوریه ھے - اس میں اقتدار اعلی 
کی مالک انتلایی کونسل ے - وزارتی کواسل 
د نقرر یا موقوفی انقلایی دونل کرتی ۵ - 
هر وزبر اعلاب ی کونسل کے مدر کے سامنے جواب ده 
ھورناے . لیکن مجموعی طور پر وزارتی كولسل 
اسای نواسل کے سامنے جواب ده هوتی ے - 
وزرا تو فانون سازی اور اناظامیه کے مکمل 
احبارات دبے گئے هس - دونون کونسلون کے فیصلے 
کرت رات پر ھوتے ہیں - عوامی لحاظ ہے سول 
کے لوک منک انتظامات کے ذمه دار ھوتے هس اور 
سای نحا فوجی افسروں کا کام ے]. 


۱۳۸ 
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(اداره 3 لائیڈن: بار دوم زو تعلیقه از عبدالفنی]) 
۳ ۔ پاکستان 

اکرچه مقاله "پا کستان"می رم مارج .ے۹ ء 
تک پا کستان میں دستور سازی کی طویل تک و دو 
کا مفصل جائزہ پیش لیا جا چکا ے؛ تاهم یہاں بعض 
ضروری امور کی تکرار ناگزیر نظر آنی ے تاکه 
پا کستان کے مستقل د-تور (۹۸۳ع) کا پس منظر 
سمجھنے میں آسانی رے . 

قیام پاکستان (م, اگست ےم۱۹ع) کے بعد 
گورنمنٹ آف انڈیا ایکف ۵ءء کو عارضی طور 
پر آثینی اساس فرار دے کر یه فوصله کیا گیا لھ 
لئے دستور کی تکمیل نک اس ایکٹ میں مناسب 
ترمیمات کے ذریعے حکومت چلائی جائے گی - نے 
دستور کی تشکول کے لے مجلس دستور ساز کا قیام 
عمل میں آیاء لیکن پاکستان کو اس سلسلے میں 
غھر معمو لی مشکلات اور رکاوٹوں کا سامنا کرنا پڑاء 
مثا (,) بر‌فیر پاک و هند کی تقسیم پاکستان کو 
بھی مشرتی اور مفربی پاکستان میں تقسیم کر گئی 
تهی» جن کے درمیان ایک هزار میل ہے زیاده فاصله 
تھا اور یه علاقه بهارت کا حصه تھا - فاص کی یه 
طوالت دونون حصود کے عوام کی رفافت میں حائل 
تھی * (:) آب و هوا اور جفرافیالی حالات سے 
دونون حصون کے عوام پر جدا جدا اثرات مرتب 
ھوے تھے (۳) زبان کی هم آهنی نه هولی کے باعت 
باهمی افپام و تفہیم میں بزی مشکل پیش آتی تهی؛ 
(م) مشرفی پاکستان رقبے کے اعتبار ے 
مغربی پا دستان ہے بہت چھوٹا تهاء لیکن وهان ی 
آبادی مقابلاً زیادہ تھی؛ (ع) بانی پا کستان کی وفات 
(, , ستمبر رمو ,ع) کے بعد ملک ایسی اعلی .دت 
سے محروم هو گیا جسے آبادی کے هر عنصر کا مکمل 
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اعتماد حاصل هو؛ (و) ہے اعتمادی کی فضا میں کئی 
بنیادی مسائل اپھر کر سامے آ کر : »تلا سرکزی 
قانون ساز ادارے میں نمائند» ایوان بالا اور 
ایوان زیریں میں اختیارات کا تعین اور صوبائی 
خود مختاری کی حدود وغیره؛ (ے) پاکستان ی 
جد و جپد میں مسلم لیک نے یقین دلایا تھا که 
پاکستان ایک اسلامی جمہوری ریاست هو گ؛ جس 
کی اداص اسلام کے معاشرتی عدل پر رکهی جاثری 
اور مسلمان قانون خداوندی کے تحت اپنی زادگ 
بسر کر سکیں کے - دستور سازی کے دوران میں 
اسلامی آئین کے مختلف تصورات پر اختلاف پیدا 
هو گیاء جس نے دستور سازی کے کام دو اور بھی 
کٹھن بنا دیا . 

مارج ۹ م۱۹ء میں مجاس دستور ماز نے قرارداد 
مقاصد منظور کی؛ جس میں پاکستان کے دستور کے 
اغراض و ءقاصد کی مختصر وضاحت ک گئی آوی - 
ایک طرح ہے قرار داد مقاصد کی حیثیت اس بنیاد کی 
سی تهی» جس پر پاکستان کے مستقل دستور ی 
عەارت تعەیرکی جانی تھی - اس میں یه کہا گیا تھا 
که پوری کائنات کی حاکمیت اللہ تعا ٰی کی ے اور 
اس کی طرف ہے جو اختیارات پاکستائی عوام کو 
تفویض هوه ہیں وہ ان کا مقدس فریضه ہیں - اس 
میں جمہوری اصولوںء آزادی» مساوات اور اسلامی 
معاشرے کے قیام کی لوید دی گئی اور اقلیتوں ہے 
ان کے حقوق کے تحفظ کا وعده کیا گیا تھا ۔ قرارداد 
مقاصد میں وفاقی طرز حکومت؛ بنیادی حقوق اور 
عدلیه اور انتظاميه ی علحدی کے تصورات نمایاں 
طور پر شامل تھے . ۱ 

اس کے بعد بنیادی اصولوں کی کمیثی قائم کی 
گئی؛ جس نے دستور کے مختلف حصوں کی تکمیل کے 
لے س بکمیٹیاں تشکی لکیں - اس کی سفارشات ایک 
رپورٹ کی شکل میں ہہ ستمبر .۶۱۹۵۰ کو مجلس 


۱۳۹ 
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نون اسای 


دستور سار کے سامنے پیش ھوئیں - رپورث پر عام 
رد عمل شدید اور ناخوش گوار ھوا۔ مشرقی 
پاکستان > نمائندوں کا خیال تھا که ان ی عددی 
اکثریت کو اقلیت میں تبدیل کر دیا گیا ے ۔ 
دوسری طرف مغربی پاکستان کر عوام نے بھی اس 
کی هل کر حمایت نه کی - مجلس دستور ساز کے 
ایک رکن کے الفاظ میں یه غیرجسہوری؛ غیر اسلامی 
اور رجعت پسندانه رپورٹ تھی - اس کا نتیجه یه 
نکلا که وزیر اعظم خان لیاقت علی خان کی یه 
تجویز منظور کر ی گئی که اس رپورٹ پر غور 
منتوی کر دیا جائے؛ لیکن اس سے قبل که لیاقت علی 
خان کوئی بہتر رپورٹ پیش کر سکتے؛ انھیں شہید 
کر دیا گیا . 

نۓ وزیر اعذم خواحه ناظم الدین 2 بنیادی 
اصولوں ک کەیٹی کی رپورٹ بہت سی تربیمود کے 
ساتھ ۲۲ در ٣و‏ وء کو مجلس کے سامنے پیش 
ک» لیکن اس کا بھی وهی حشر هوا جو پملی رپورث 
کا هوا توا - شدید مخالات اور کڑی تنتید کا ایک 
لا متناهی سلهله شروع هو گیا۔ مشرتی پاکستان اور 
پنجاب نے بالخصوص ١ے‏ نا قابل قبول قرار دیا - 
اس ے پپل که مجاس میں اس پر بحث هوتی؛ ان 
دونون صوبود میں امن و امان ی صورت حال ابتر 
هو ۵ ؛ چنانچه گورنر جارل غلام محمد نے ۵( ۶۱ 
کے ایکٹ کی دفعه . , کے تحت خواجه ناظم الدین 
کی کایینه کو برطرف کر کے امریکه میں پاکستانی 
سفیر محمد علی بوگرہ کو نئی وزارت بنانے ک دعوت 
دے دی . 

ملک ی فضا بہت مکدر هو چق تھی اور 
مجاس دستور ساز میں صوبوں کی نمائندی کے مسئلے 
پر اختلاف کے سب سیاسی جمود پیدا هو گیا تھا - 
محمد علی بوگره نے ماضی کے اختلاف کی روشنی میں 
ایک مصالحتی فارمولا تیا رکر کے اکتوبو نه = 
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کو مجلس میں پیش کیا؛ جس کے متملی عام تأثر 
یجی تھا که به دونوں بڑے صوبوں کے لے قابل 
قبول هو گا ۔ نومبر +۹۵ ۱ء میں اس پر غور شروع 
هوا اور طے پابا که ان تجاویز گی روشنی میں دستور 
کا مسوده ماھرین ے تیار کرایا جائے - ابھی دستور 
مرتب هون پابا تھا که حالات نے ایک بار پھر 
کروٹ لی - ۶۱۱۵ میں مشرقی پاکستان کی صوبائی 
مجلس قانون ساز کے التخابات هوع» جن ہیں 

مسام رگ بري طرح شکست کها گئی؛ جو مجلس 
دسنور ساز میں سب ے بڑی جماعت تھی - اسی انا 
میں کورنر جنرل کی غير موجودی کا فااده اٹھاتے 
ھوے مج دستور ساز نے بڑی عجلت ہے کام لے کر 
گورنمنٹ آف انڈبا ایکٹ کی دفعه . , منصو خکر دی 
جس کے تحت گورنر جنرل کاینه کو برخاست کر 
کنا نها - اس پر گورنر جنرل لے بہ الزام لگا کر 
مجلس دنور ساز هی کو توژ دیا که مشرقی پاکستان 
میں سسم لیگ کی شک-ت کے بعد اس کی نماانده 
حیثیت ختم ہو چق ھے۔اس فیصل کے خلاف مجلس 
کے صدر مولوی تمیز الدین خان نےسندھ ھائ یکورٹ 
میں دعوی داثر کیا جس نے گورثر جنرل کے حکم 
کو غلاب مانون قرار دباء لیکن حکومت کی اپیل پر 
سپریم کورٹ نے په فیصله دیا که مجلس دستور ساز 
سات اال تک آئین نہیں بنا سک اور غیر نمالنده 
هو چک .ع» لجذاگورنر جنرل نئی مجلس قائ مکرے۔ 

با کستان کی دوسری مجلس دستور ساز که 
انتخابات ۱۹۵۵ء میں ھوے - مغربی پاکستان میں 
مسلم لیک بهاری اکثریت ہے کامیاب هونی» لیکن 
مشرقی پاکستان ہے اے صرف ایک نشمت مل می ۔ 
میجر جنرل اسکندر مرزا نےء جو اس دوران میں 
غلام محمد کی جکه گوونر جنرل بن گے تھے؛ سابق 
وزير خزانه چوهدری محمد على دو وزارت :ناز کی 
دعوت دی» جنهون نے مشرقی پاکستان کے متحده 


تانون ا۔اسی 


محاذ کے ساتھ م لکر وزارت بنالی اور اعلا نکیاکه 
دستورسازی کے مسا ےکوسب پر فوقیت دی جائےگ . 

٠‏ ستمبر ٥۵۵و‏ ء کو وحدت مغربی پاکستان 
کا بل منظور کیا گیاء جس ک رو ے م ؛ اکتوب ر کو 
مغربی پاکستان کے تمام صوبوں کو ختم کر کے 
ایک صوبه بنا دیا گیا ۔ متعدد التظامی دشواریاں دور 
ھونے کے علاوہ وحدت مغربی پاکستان کے قیام ہے 
مجلس دستور ساز میں یونٹوں کی نمائندی اور ایوانون 
کے اختمارات کا پیچمده اور مشکل مسئله بھی کسی 
حد تک آسان هو گیا - اب صرف دو صوہے اور دو 
صوبائی حکومتیں تهس» لہذا مشرقی اور مغربی 
پاکستان کے مطالبات پر پکساں توجه دی جا سکتی 
تھی ۔ - چودهدری محمد على نے التہائی محنت ہے 
بالاخر دستور کا ایک ایسا فارمولا تیار کر لیا جس 
پر تمام گروه راضی هو گۓ ۔ دستو رکا بل و جنوری 
۶۱۹۵ کو پیش کیا گیا؛ ۹ء فروری کو مسوده 
منظور هو گیا» ٭ مارج کو گورنر جنرل کی منظوری 
کے لے بھیجا گیا اور م ۽ مارج ے دستور لانذ هوگیاه 
جس کی رو ے پاکستان کو اسلامي جسپوربه قرار 
دیا گیا ۔ به ایک وفاقی پارلیمانی دستور تھاء جس کا 
خلاصه حسب ذیل .۵ : 

() صدر : صدر عامله اور مملکت کا علامتی 
سربراه هو کا - اس کا انتخاب قومی اسمیلی اور دونون 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان ی کثرت راے ہے هوک - 
صدر کے عہدے کی معیاد پالچ سال هو گی اور ایک 
شخص کو صرف دو میعادود کے لے متغخب هو 


کی اجازت هو کی - اس کے لے مسلمان اور , م سال 
سے زائد عمر کا هونا ضروری هو گا۔ کسی سنکین 


۱ 


۱ 


بدعنوانی یا دستور ی خلاف ورزی کی پاداش میں 
صدر کو قرار داد عدم اعتماد کے ذریے معزول 
کر کی گنجائش هو کی ۔ معزول کے نوٹس پر 
قومی اسمبلی کے کم از کم ایک تہالی ارکانه که 
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فاون اناي _ 

دستخط ہوں گے اور اه منظور کرلے کے لے تین 
چوتھائی ارکان کی حمایت ضروری هو گی ۔ معزولی 
کی صورت میں قومی اسمبلی کا سپیکر قائم مقام صدر 
کے فرائض ادا کرے کا صدرغیر ملک سفیروں ہے 
اسناد وصول کرت گا ۔ اے مسلح افواج کو منظم 
کرنے اورکمیشن عطا کرلے؛ گورنرود» سپری م کورث 
کے ججود» آڈٹیر جنرل اور ایڈووکیٹ جنرل کے 
تقرر اور بین الاتوامی اداروں میں اپنے ملک کی 
نمائندگی کا اختیار حاصل هو کا ۔ وہ اپنے عام 
اختیارات براه راست یا اپنے ماتحت حکام کی وساطت 
سے بروئے کار لالے گا ۔ اس کا سب ہے اہم فریضه 
ایسے وزیر اعظم کا تقرر هو گا جسے قومی اسمہلی میں 
اکثریت کی حمایت حاصل هو - وہ قومی اسمبلیى کا 
اجلاس بلا سکے کا ملتوی کر سکے 'تاہ اے توڑ 
سکے کا خطاب کر سکے گا یا اس کے نام اپنا پہغام 
بھیج سکے ک؛ قانون سازی کے سلسلے میں سے حق 
استرداد حاصل نہیں ہو ک؛ وہ قومی اسمبلی کے 
منظور شده قوانین کی توثیق نہ کرنے کا مجاز ہوگاہ 
تام قومی اسبلی دو تہائی اکثریت ہے صدر کے 
اس اقدام کو کالعدم کر سکے کی - صدر آرڈی ننس 
بھی نافذ کر سکے گا لیکن آرڈی ننس قومی اسمبلی 


کی منظوری کے بعد هی باقاعدہ تانون کی شکل اختیارٴ 


کر مکی گے - صدر کی پیشکی منظوری کے بغیر 

اسمبلی میں ایسا کوئی بالیاتی مسود؛ قانون پیش 
نہیں هو سکے کا.جس کا تعلق اخراجات سے هو - 
جب اسمبلی کا اجلاس نه هو رها هو تو وہ وفاقی 
محاصل ہے اخراجات کی اجازت دینے کا مجاز ھوگا۔ 
اےسزائیں معا ف کر نے اور ان میں تخفی فکرن ےکا اختیار 
حاصل هو کا ۔ اندروتی یا معاشی خلفشار یا بیروئی 
دھی ہے ملک کے وجود کو خطره لاحق هون کی 
صورت میں صدرھنکامی حالات کا اعلان کر سکے گا 
اور اس دوران میں کسی بھی صوبے کے تمام عامله 


۰< مت و ی و و و و 


تائوف انناسی 


اختیارات سنبھالنے اور بنیادی حقوق معطل کر کا 
مجاز هو 5 - مناسب وقت پر قومی اسمبلی ہے هنگامی 
صورت حال کے اعلان کی توثیق ضروری هو گی اور 
اگر اسمبلی توثیق نه کرے تو هنگامی صورت حال 
خود بخود ختم هو جائے ی . 

(۲) وزیر اعظم : پارلیمانی نظام حکومت میں 
اختیار و اقتدار وزیر اعظم کے هاته میں مرتکز هوزر 
کا رجحان کارفرما هونا هےء اس لے وزیر اعظم ہے 
مشوره کے بغیر صدر اپنے اختیارات بروے کار نہیں 
لاتا - ۱۹۵ کے دستور میں یہ وضاحت کیگئی تھی 
که وزیر اعظم صرف صدر مملکت کی خوشنودی کے 
دوران هی میں برسر عہدہ ره سکر گا؛ لیکن جب تک 
اے اسمبلی کی اکثریت کی حمایت حاصل هوء 
صدر مملکت ای برطرف نہیں کر سکے کا ۔کابیند 
کے دوسرے ارکان کا انتخاب وزیر اعظم کرے کا 
اور وہ اس کی خواهش پر برطرف بھی کی جا سکس 
گے ۔ کایینه بحیثیت مجەوعی قومی اسمبلی کے سامنے 
جواب ده هو گی - وزیر کے لے قومی اسمبل یکا رکن 
هونا ضروري هو کاء تاهسم غیر رکن بھی وزیر 
مقرر تمو سکے کا اور اہے اپنے تقر کے چھے ماه کے 
اندر اسمبلی کا رکن منتخب هونا پڑے گا ۔ اسمبلی 
کے بنسوخ هول کی صورت میں کایینه برقرار 
ره‌گ. ۳ 

(۳) قومی اسمیلی ؛ ارکان کی تعداد تین سو 
هو گ ۔ دونوں صوبوں کو مساوی نیابت خاصل 
ہو گی ۔ اسمبلی کی میعاد پانچ بال هو گی بشرطیکه 
اہے پہلے نھ توڑ دیا جائے اس کے سال میں کم از 
کم دو اجلاس هون گ» جن میں ایک ڈھاکے ہیں 
ھو گا ۔ و( سال یا اس ہے زائد عمر کا هر ووٹر 
رکن منتخب هو سکے کا البته ایس شخص کو 
انتخاب میں <صه لیے کی اجازت له هو گ جو ذهنی , 
عارضر می مبتلا هوء دیوالیه قرار پا چکا هوء حکومت 
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قانون اساسی 


er 


قالون اساسی 


میں باتتخواه عہدے پر فاا هو. :ائے قید پاچکا هو» 
بد عنوانی کی بنیاد پر نا اهل قرار دیا گیا هو یا 
سرکاری ملازمت ے برطرف هو چکا هو - ارکان کو 
ایوان میں اظہار رائے کی بکہل آزادی حاصل هو - 
اہی مختلف ذرائم (مثلا سوالات پوچھنے؛ اهم 
مسائل زیر بحث لانے » تحریک التوا یا قرار داد 
ملامت وغیره پیش کرنے) ہے عامله ک نگرانی 
آدرن کی مجاز هو ی - دستور میں قانون سازی 
ےت لے معاملات کی تین فپرستون کا اهتمام لیا 
جائے کا : وفامی فہرست » جاریه فہرست اور صوبائی 
فہرست ۔ وفافی فہرست مکمل طور پر فوه‌ی اسمبلی 
کے حہطہ کار میں هو کی اور صوبانی فہرست د وبانی 
اسبل )لیکن جاریه فپرست مین شامل معاملات 
کے بارے میں فومی اور صوبانی اسملیون دونون 
"لو فانون سازی لی اجازت هو - صامی صورت 
حالات کے دوران میں قومی اسمبلی ملک کے کسی 
بھی عار کے ھر معاملے کے بارے میں فانون بنا 
سخ‌ق: مزبد برآن ہے دوسرے ممالک ے مماعدے 
یا ماہمت پر عمل درآءد کے سلسلے میں بھی مانون 
سازی 5 خی حاصل هو 5 . 

(م) گورتر : صوبائی گورنر یعنی صوبے کے 
سربراء اور حاکم اعلی کا تقرر پانج سال کے نے 
هو 3 - اس کے عہدے کی میعاد پانچ سال هوک» 
لیکن وہ اپنے عہدے پر صدر مملکت کی خوشودی 
کے دوران ھی میں فائز رہ سکے گا ۔ اس کے اختیارات 
کم و پیش وهی ہوں گے جو مرکز میں صدر کو 
حاصل هون گے . 

(۵) صوبائی اسمیلی : هر صوبائي مجلس 
قانون ساز کے ارکان کی تعداد تین سو هو گی اور 
انهی کم و بیش وهی حقوق و مراعات اور اختیارات 
حاسل عون گے جو دستور میں قومی اسمبل کر 
ارکال کو دیے گے هس -صوبالی اسمبلی ان معاملات 


ار تت تست یم یھ مه ت 


س لے ا ساسا 


کے بارے میں قالون بنانے کی مجاز و مختار هو گی 
جو صوبائی فہرست اور جاریه فہرست میں شامل 
هس» لیکن اگ رکوئی صوبائی قانون وفاقی قانون سے 
متصادم هو تو فوقیت ونافی قانون کو دی جائے ی ۔ 
۹۵۹ ١ء‏ کے دستور کی ایک خصوصیت اس 
کا وه باب تھا جس میں بنیادی حقوق کی وضاحت 
کی گئی تھی - اس کی رو ے هر ایس قانون کے 
خلاف مؤثر قانونی کارروائی کا حق محفوظ کر دیا 
گیا تھا جس ہے کسی بنیادی حق پر آنچ آتی هو 
مثا قانون کی نظر میں هر شخص مساوی هو گا؛ 
عوامی مقامات نک رسائی اور سرکاری ملازمتوں پر 
تفرر کے سلسلے میں مذهب. ذات» صنف؛ مولد اور 
مسکن کی بنا پر امنیاز نہیں برتا جائے کا ؛ کسی 
شخص کو زندگی با آزادی ے محروم نہیں لیا 
جائے کا ناوقتیکه قانون اس کی اجازت نه دے ؛ 
کسی کو مترو ده فالون کی بنا پر سزا نہیں دی 
جال گی * کسی نوجداری الزام کے تحت گرفتار 
هون وال کو اپنی کرفتاری با نظر بندی کی و به 
معلوم (رنے اور اپنا و نیل ممرر لرنے اور اس سے 
مشوره کرنے کا حق حاصل هو کا اور اے چوبیس 
گھننے کے اندر دسی مجستریث کے سامنے پیش کیا 
جائے 6: اسی طرح حفظ ما تقدم کے طور پر نظر بند 
ھونے وال شخص کو اپنی نظربندی کی وجه معلوم 
کرنے اور اپنی‌صفالی پیش کرلے اور طویل نظر بندی 
ق صورت میں ایک مشاورتی بورذ کی پناہ لیے کا 
حق حاصل هو اا چند شرائط کے ساتھ تمام شہریوں 
کو تثریر و تحریر» نقل و حرکت اور سکونت» 
پیش کے انتخاب» اپنی املاک پر تصرف اور اپنے 
مذهبی ادارے قالم کرنے کا پورا حق حاصل هوک - 
علاوه بریں دستور میں ایک ہاب راهنما اصول پر 
مشتمل تھا - مقصود په تھا که انتظامیه اور عدلیه 
ان کا اتباع کریں - ان میں ایسے اقدامات کی تا کید 
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: قالون اساسی 


کی گئی تھی جو معاشرتی و اقتصادی بہبود؛ مسلم 
ممالک سے مستحکم نعلقات اور بین لااقوامی امن 
کے قیام میں معاون ابت هون اور مسلمانوں 
دوموتم فراهم ٹیا جائے کہ وه اسلامی 
اسول کے مطابق زندی بسر کر سکس - ایک اور 
باب میں یه شق رکھی گنی ده دوئی ایسا قانون 


er 


نه بنایا جائے جو اسلامی تعلیمات کے معارض هو ' 


اور موجوده قوانین کو احکام اسلامیه کے سانچے 
میں ڈھالا جائے . 

اس آئین پر بحیثیت مجموعی ملک میں بڑے 
اطمینان کا اظہار کیا گیا ۔ آئین کے نفاذ کے بعد 
جلد ھی عام انتخابات کرانے کا وعدہ کیا گیا تھاء 
لیکن مهو ع تک یه وعده ایفا نه هو سکا - گزشته 
برسوں میں پا کستان سیاسی عدم استحکام کا شکار رها 
تھا - اگر باقاعده وقفون کے بعد انتخابات هوتر رهتم 
تو ملک خود غرض سیاست دانود کے کهیل ہے 
متحفوظ رهتا - م۵ ١ء‏ تک مرکز میں مسلم لیگ 
برسر اقتدار رهی - پھر مشرقی پا کستان کے انتخابات 
میں اے بهر پور شکست کا سامنا کرنا پژا - مغربی 
پاکستان میں الرچه ایے ناکامی تو نہیں هوئی» 
لیکن متعدذ سیاسی گروپ اس کے خلاف نبرد آزبا 
رے ۔ وحدت مغربی پاکستان کے قیام کے بعد سرحد 
کے پرانے کانگریسی لیڈر ڈاکٹر خان صاحب ی 
قیادت میں ری پیلکن پارٹی قائم هوئی» جس نے 
سکندر مرزا ی سرپرستی اور تحریص و ترغیب ہے 
بہت ہے مسلم لیگی ارکان اپنےٴ ساتھ ملا لیے اور 
صوبائی اسبیی میں اکثریت حاصل کر کے حکومت 
بنا لی - برکز میں بھی مسلم لیگ اب اکثریتی 
جماعت.نه رهی؛ لہذا مخلوط حکومتس یناف کے سوا 
کوئی چار؛ کار نھ تھا - اسکندر مرزا نم سیاعت دانون 
کی کمزوری اور نا اهلی ہے فائده اٹھا کر 
”'بادشاەگر“ کا کردار بڑی کامیابی ہے سرانجام دیا 


قانون اساسی 


سیاست دان راتوں رات وفاداریاں تبدیل کرتے ره 
اور کوئی وزارت معقول عرصے تک برسر اقتدار 
له ره سق - چوهدری محمد على و ستمر و و 
میں مستعفی هو کے اور سہروردی وزیر اعظم بر - 
ایک سال بھی له گزرنے پایا تھا که چندریگر کے 
زیر قیادت مسام لیگ نے ری پبلکن پارئی ے مل 
کر وزارت بنا لی - پھر عوامی لیگ کی حمایت ہے 
ری پیلکن پارٹی نے ملک فیروز خان نون کی سربراعی 
میں حکومت پر قبضه کر لیا - اس دوران میں سیاسی 
عدم استحکام اور بے یقینی ہے نھ صرف ترقی و تعمیر 
کے سلسل میں سرگرمیاں متاثر ھوئیں» بلکه امن و 
قالون کی حالت بھی ابتر ھونے لگی ۔ بالاخر 
ے اکتوبر ۱۹۵۸ء کو اسکندر سرزا نے 
کمانڈر انچیف جنرل محمد ایوب خان کے تعاون 
سے آلین و جمپوریت کی بساط لبیث کر مازشل لا 
نافذ کر دیاء لیکن صرف بیس دن بعد حنرل ايوب 
نے اسکندر برزا کو معزول کر کے ملک ہے باهر 
بهیچ دیا اور ےم اکتوبر کو صدر مملکت کے 
اختیارات سنبهال لے . 

۰ ع میں صدر ایوب نے جسلس شپاب‌الدین 
کی سربراعی میں ایک دستور ساز کمیثی قائم ی - 
اس نے طویل غور و خوض کے بعد و مئی ١۹۹٢ء‏ 
کو اپنی رپورث پیش کر دی» جس میں پارلیمانی 
حکومت کی ناکامی کی وجه ملک میں ھر دلعزیز 
اور مخلص قیادت کا نقدان بتائی گثی تھی - اگرچه 
بعد میں یه دعوی کیا گیا که نیا دستور اس کمیتی 
کی سفارشات پر مرتب لیا کیا _ه» لیکن جسٹس 
شپاب‌الدین نم اس ہے لا تعلقی کا اعلان کر دیا - 
بہر حال جمہوری روایات اور معمولات کے برعکس 
اور رائے عامهٌ معلوم کے بغیر ایک نیا دستور چند 
افراد نے مرتب کیاء جس صدر کی منظوری کے بعد 
۸ جون بو رء دو نافذ کر دیا گیا . 


2٤ ة٥‎ 
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2-۳ 


جز ی 


قالون اساسی 


few 


قالون اساسی 


۰۲ء کے دستور میں صدر کو همه مقتدر 
ہنا دیا گیا ۔ اس کی رو ے صدر عامله کا سربراه اور 
ملک کے انتظام و انصرام کا تن تنہا ذمه دار تھا ۔ 
اس کا انتخاب پانچ سال کے لے بالواسطه طور پر 
بنیادی جمہوریتوں کے وه اسی هزار (بعد ازاں 


ایک لا ده ہیس هزارا اردن کرتے تھے جن میں , 


جهول چھوئے حلقوں میں عوام براه راست بالغ رای 
دھی ق اساس پر چنتے تھے - صدر کو قومی اسمبلی 
معزول در سکتی تھی بشرطیکہ اس کے ایک تہائی 
ادن کے دستخطون ہے یه فرارداد اسبلی میں پیش 
هو کر تین چوتهالی ارکان کی حمایت ے منظور 
مو جانی - اگ اسبل ے نعف ی کلم اکن اس 
قرارداد کی حمابت کرتے تو فرارداد پیش کرنے والے 
ارکان کو اپنی شستوں سے محروم هونا پڑتا ۔ 
صدر این فرالضص منصبی کے سدسم میں قانون ک 
گرنت اور هر سم کی چارہ جوئی ے آزاد تھا - 
وه ہا نستان کی دفاعی افواج کا سربراه نها اور خارجه 
تعطات کے سلسے میں اس کا فیصله حرف آخر هوتا 
تھا ۔ وه نه صرف قوائین جاری اور نافذ کر سکتا 
تھا بلک وزارتی تونسل با اپنے خطاب رک ذریے 
مسته لو نے قوانین کی سفارش بھی کر سکتا تھا ۔ 
اسمبلی که منظور شده بل دو وه مسترد کر سکتا 
تھا - ای کے جاری کے هون آرڈی ننس کو اسمبلی 
کے بافاعدہ منظور شده قانون ک حیئیت حاصل هوتی 
تھی - وہ موسی اسمبلی کا اجلاس طلب یا ملتوی 
کرنے کے علاوه خاص حالات کے تحت اے توڑ 
ھی سکا تھا - صدر کو جاریه اخراجات پر مکمل 
اور خیر مشرود اختیار حاصل تھا ۔ ان غامر اور 
معین اختیارات کے علاوه اےے کئی متفرق اختیارات 
بھی دبے گئے تھے ۰ چن کی بنا پر وه پورے اعتماد 
کے ات اپنی حکمرانی کا کہ رواد رکه کا تھا۔ 
صدر وزارتی کونسل کے ارکان کو مقرر ٤‏ 


2.01 


برطرف کرسکتا تھا - وه قومی اسمبلی کے اجلاس میں 
شامل هو کر بحث میں حصه لے سکتا تھاء لیکن 
آے راے شماری میں حصہ لیے کا حق نه تھا - 
انفرادی طور پر وزیر مختلف محک‌ود کے سربراه 
تھے اور ابوان میں اپنے اپنے محکی کے سرکاری 
اقدامات پیش کرتے تھے ۔ صدر اهم فیصلے وزارتی 


کونسل کے مشورے ے کرتا تھاء لیکن وه اس کی 


عمومی رات ے اتفاق کرنے کا پابند نه تھا . 
شروع میں قومی اسمبلی کے ارکان کی تعداد 
۶۸ کر دی گئی - دو سو ارکان ماتخب هو 
تھے؛ آٹھ نشستی عورتوں کے لے مخصوص تھیں 
اور دالشور حکومت کی درف ے امزد هو تھے۔: 
ارکان کو ایوان میں مکل آزادی اظہار حاصل تھی 
اور انهس اجلاس کے دوران میں؛ نیز اجلاس ے 
چوده دن پہلے اور چودہ دن بعد نظر بند نہہی 
کیا جا سکتا تهاء نه کسی متدے کک سماعت میں حاضر 
هو پر مجبور کیا جا سکتا تھا ۔ قومی اسمبلی کو 
کلی طور پر ٹیکس لکانے د اختیار حاصل تھا - 
مپزانیه فومی اسمبلی کے سامن پیش هونا تھا - 
دهان مرکزی مجموعی فنڈ پر بحث تو هو سکتی 
تهی» لیکن اس ملسل میں رائے شماری نہیں هوتی 
تھی - آئین میں ترمیم کے لیے اسمیلی کے ارکان کی 
دو تہائی اور صدر کے حق استرداد ہے عہد برا 
هون کے لي‌تمن چوتھائی اکثریت کی تالید ضروری 
تھی ۔ اگر اس کے بعد بھی صدر اپنی منظوری روک 
لیتا تو معاملے کو انتخانی ادارے کے سامنے پیش 
کرنا پڑتا تھاء جس کی حمایت حاصل کر کے بعد 
صدر کی منظوری کے بغیر بھی دستور میں ترمیم کی 
جا سکتی تھی ۔ اگر دستور میں ترمیم کا تمل کسی 
صوبے کی حدود میں رد و بدل ہے هوتا تو متعقه 
صوبہ کی اسمبلی کے دو تہائی ارکان کی تائید حامل 
کرنے کے بعد هی ای قومی اسببلی میں پیش کیا 


Mar 
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۷ 


فالون اماسی 


۱۳۵ 


قانون اساسی 


ہی چ وو یی ری ںو ور سڈ ں ڑچ چچ س سے 


جا مکتا تھا , 
ب رکزی وزارت یکوندل» صدر اور قومی اسمبلی 
پر جن اصولوں کا اطلاق ھوتا تھا؛ صوبائی وزارتی 
کونسل؛ گورئر اور صوبالی اسمبلی بھی ان کے 
پابند تھے . 
۶۱٩۵٩‏ کے آئین میں پارلیمانی نظام حکومت 
کا تصور کارفرما تهاء لیکن وه اس نظام ی روح کا 
پوری طرح آئینه دار نه تھاء جس کا نترجه یه نکلا 
که صدر اور وزیر اعظم کے درمیا نکش کش شروع 
هو گئی - اس کے برعکس ۹۹۳٦ء‏ کے آئین ے 
صدارتی نظام حکومت کا اجرا هوا اور صدر کو 
آمر انه اختیارات حاصل ھوگۓ - حکوەت کی آمرانه 
حکت علی» غاط اقتصادی م‌صوبه بندی اور 
نوکر شاهی کی چیره دستی لے ماک میں اطمیناأی 
کی لہر دوژا دی» چنالچه رو و ١ء‏ کے آخری مہینوں 
هر ضرف مظاھرے هون لگے؛ جنھوں نے جاد هی 
ایک طوفانی کل اختیار کرلی اور ٩٩۲‏ ۱ء کے آئین 
کی تنسیخ اور پارلیمانی نظام حکومت کی بحالی کا 
بیک زبان مطالبه کیا جانر اکا - مشرقی پآ استان 
میں صوبائی خودمختاری اور قومی‌مقننه میں آبادی 
کی اساس پر نمائندی اور مغربی پاکستان میں 
چھوٹے صوبوں کی طرف ہے ایک یونٹ کو توژنر 
کا مطالبه زور پکڑ گیا ۔ رائے عامه کے ۔خت اور 
همه گیر دباؤ کے تحت ایوب خال کو مستعفی هونا 
پڑا - دستور منسوخ کر کے دوباره مارشل لا نافذ 
کر دیا گیا اور کمانڈر انچیف جنرل یحی خان 
نے عنان حکومت سنبهالی - یحبی خان نے آئینی اور 


۰ سیاسی مسائل کے ملس میں سیاسی جماعتوں کے 


لیڈروں ہے تبادلہٴ خیالات کیا اور ان کے باهمی 
اختلافات ہے فائده اٹھاتے هوه اورعوام ہے حق و 
اختیار لے بغیر به‌ض اهم مسائل کا خود هی فیصله 
کر دیا ؛ چنانچه مغربی پاکستان کے صو بحال 


کرنے کے علاوہ اور"ابک آدمی ایک ووٹ“ ٣‏ امول 
تسلی مکرکے مشرقی ساوی 
نیابت کو خام کر دیا - اس س ایک طرف تو 
مغر پا کستان کر صوبود کی ضبوط اور واحد حیثیت 
کو دهچکه لگا اور دوسری طرف مشرقی پا ؛ستان 
کو فوقیت حاصل هوکثی ۔ یحیی خان نے اعلا نکیا 
که و اکتوبر ۱۶2۰ ۱ کو قومی اسمبلی کے لے 
عام انتخاب هول گے؛ جو . م , دن میں دستور تیار 
کره گی اور اس کے بعد آئینی حکوهت قاژم دو 
جائے گی؟ مقروہ مدت میں دستور تیار نھ کر سکنے 
" کی صورت میں قومی اسمبلی از خود ختم هو جائے 
گی اور اس کے لے انتخابات از سر نو هود گے؛ نیز 
دستور کے لے صدر کی منظوری ضروری هو گی ۔ 
۱۰ کو صدر نے دستور کے بنیادی 
اصول اور ,م مار کو انتخابات اور دستور ساز 
اسمبلی کے سلسلے میں قانونی ڈھانجے کا اعلان کیا. 
عام انتخابات میں تمام سیاسی جماعتوں نے بڑا 
سرگرم حصه لیا - مشرقی پاکستان میں عواءی لیگ 


قی اور مغربی پاکستان میں 


ہ۸ رچ 


نے ۱۹٩‏ میں سے ےہ نشستیں جیت کر محیرالعتول 
کامیابی حاصل کی - مغردی پاکستان میں پیباز پارٹی 
نے مم میں سے ور اشستں حاصل کیں؛ لیکن 
سرحد اور بلوچستان میں اس کچھ نمایاں کامیابی 
نہیں هوئی - بحبی ان نے دونوں بڑی پارٹیوں کے 
قائدین شيخ مجیب الرحٰن اور ذوالفقار على بھٹو 
ہے ملاقات کی اور اول الذکر کو مستقبل کا 
وزیر اعظم قرار دیا - کافی تاخیر کے بعد ۲ مارچ 
۱ ۱ کو قومی اسمبلی کا اجلاس بلانے کا اعلان 
کیا گیاء لیک لیکن اس کے چند ھی روز قبل یحبی خان 
ےی اهب کر که زر دستور کے بارے میں 
بڑی پارئیون کے لیڈروں میں عمومی اتفاق نہیں 
هو سکاء اسمبلی کا اجلاس ملتوی کر دیا . 


ءسواسی لیگ نے اپنی انتخاہی مچم مغرای 
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قالون اساسی 


۱٩ 


تالون اساسی 


پا کستان کے خلاف زهربلل پروہیگنڈے کے زور پر 
جیتی تھی - صدر کے اس فیصل عم وھاں منافرت کے 
جذبات اوربهی‌بپژک اه اور متشددانه هنکامه آرائی 
اور ابجی ثیشن کا آغاز هوگیا - امن و امان 
یکسر نیس نپس هوکر ره کیا - پاکستان دشمن 
عغناصر نے؛: جو پہلے هی علحدی کا پرچار کر رے 


نومبر ے۹ ۱ء میں بهارتی فوج لے مشرقی پاکستان 


پر بهرپور حمله کر دیا اور وسط دسبر تک مشرقی 
پاکستان بهارت کے تسلط میں چلا گیا ۔ سقوط 


تهم. مشرتی پاکستان کے عوام کو په باور ' 


کرانر کی کوخش کی مغربی پاکستان کی فیادت 
مشرہی ب دسان کو اختمار و اقتدار سے محروم 
رکھنے کے درہے ےے اوران کے خلاف سازش هو 
رمی ہے ۔ به تحریک بندریج قوت حاصل کرت یگئی 
اور بالآخر حالات قابو سے باهر هو گم - مشرقی 
پااکستان میں آباد عونے والے بپاریون اور مغربی 
پاکستانیود اور وهاں ملازست کرلے وال 
غیربنکلیوں کے ہے درہغ فتل عام اور ذھلی لوٹ مار 
کا له شروع هوگیا ۔ شیخ مجیب الرحمن ک 
سر برای میں ”بنله دیش" کی ایک متوازی حکومت 
نائم ھو گی اور اس کے اعلانات اور هدایات پر 
صوبالی و مرکزی محکے؛ حتی که عدالتی ادارے 
بمی تام کرنے لگے - صدر بہی خان نے کافی 
عرصے نک تو ایک خاموض مبصر کا کردار ادا کیا 
. اور حب حالات بالکل هی قابو ہے باهر هوگث تو 
فوج دو ڈرروائی کرنے کا حکم دیاء جس نے ایک 
ماه کے اندر اندر مشرقی پاکستان کے هر حصے کو 
باغیوں اور تخریب کاروں ے بڑی حد تک مباف 
کردا ۔ اس دوران میں مشرقی پاکستان ے لوگ٭ 
بالخم‌وص هندو» بڑی تعداد میں سرحد عبور کر ے 
بھارت چلے گم - بھارت نے ان تارکین وطن کو 
پاکستان کے غلاف ایک مسئله بنا دیا ۔ یحیی خان 
نے فوحی کارروائی کے بعد اصل مسئل کے سیاسی 
حل ف طرف کوئی توجه نه ق» چنالچه باغی عناصر 
اور تخریب کار پھر سرگرم عمل هوکش - بالاخر 


مشرقی پاکستان کے بعد یحی خان نے ,م دسر 
۰۱ کو پا کستان بیپلز پارٹی کے چیئرمین 
ذوالفقار على بهو کو عنان حکومت منتقل کر دی 
اور وه صدر مملکت اور چیف مارشللاء ایڈمنسٹریٹر 
بن گئے . 

م ؛ اپریل ۲ کو قومی اسمبلی کا اجلاس 
هوا اور ایک عبوری دستور منظور کرنے کے بعد 
وم اپریل دو مارذل لا اٹھا لیا گیا - قومی اسمبلی 
نے پاکستان کے مستقل دستور کا مسوده تیار کرنے 
کے لے ایک دمیلی تشکیل دی - ډه مسودہ 
۲ فروری ۶۱۹۳ لو قومی اسمبلی کے سامنے پیش 
هواء. جے حزب اختلاف اور حکومت نے افہام و 
تفہھم کے بعد انفاق راے ہے منالور کر لیا - 
پر اپریل کو صدر مملکت لے اس کی منظوری 
دیع دی ۔م, اگست ہے۹ عکو دستور ملک میں 
نافذ کر دیا گیا اور اس کے تحت صدر مسملکت: 
وزير اعظمء گورنرون اور ارکان کایینه نے حلف 
انهاز . 

اس دمتور کو گنشته دساتیر پر په فوفیت 
حاصل ہے که اس عوام کے صحیح منتخب نمانندون 
پر مشتمل دستور ساز اسبلی نے تشکیل دیا اور 
صرف تین ارکان کے علاوه. جنهود نےکارروائی میں 
حصه لیے ہے انکار کر دیا تهاء دستور ساز اسمبلی 
کے تمام ارکان (بشمول حزب اختلاف)ئے متفقه طور 
پر اس کی حمایت کی اور مسودے پر دستخط کی - 
اس اعتبار ہے اے عوام کی آرزو کا آلینه دار کہا 
جا سکتا ۵ . 

اسلامی جمہوربةۂ پا کستان کے دستور کا آغاز 
ابتدالیه ے هوتا ے؛ جس کی عبارت فرارداد مقاصد 
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قانون اساسی 


دس 


فانرن اساسی 


(وم۹ومع) ہے ملشی جلتی ه ۔ ابتدائیے میں 
پاکستانی عوام کو اسلامی معاشرہ قائم کر ک 
نوید -نالی کئی هه اور دل عالم پر الہ تعالی ک 
کی حاکەیت کا اعلان کیا گیا هه - تعارف میں یه 
وانح طور پر اعلا نکیا گیا هے که مملکت پاکستان 
کا سرکاری مذهب اسلام ےہ . 

دنیا ے تمام جمہوری دساتیر کے مانند 
پاکستان کے دستور میں بھی بنیادی حقوق کی فہرست 
شامل کی گئی ے؛ جس میں حق زندق اور آزادی» 
تحنظ گرفتاری؛ غلامی کی ممانست» آزادی نقل و 
حر لت» تحفظ وقارء حق اجتماعء انجەن سازی»› 
سیاسی آزادی» حق معاش» آزادی" تحریر و تقریر» 
حق مذهب؛ تعلی‌ی ادارود میں مذهبی تحفظات» 
حق جائیداد» شہریوں میں مساوات» حق زبان و 
ثقافت اور حق ملازمت شامل ہیں - دستور میں اس 
امر کی ضمانت دی گئی هه که حکومت کوئی ایسا 
قانون نہیں بنائے گی جو ان حقوق کو گھٹائے یا 
عوام کو ان ہے محروم کرت اور هر وه قانون جو 
بنیادی حقوق کے منافی ھوکاء کالعدم تصور هوک - 
ظاهر ے که حقوق کی حفاظت کی ذمه داری عدليه 
کے سپرد ے . 

دستور میں پالیسی کے اصول بھی واضح کر 
دی ےگئےھیں؛ جن میں مسلدا۔انِ پاکستان ی اجتماعی 
زندی کو اسلامی سالچے میں ڈھالنے کے لے اقدامات 
پر زور دیا گیا ہے - اسی باب میں قرآن مجید اور 
اسلامیات کی تعلیم کو لازمی قرار دیۓ اور عربی 
سیکھنے کی حوصله افزال ی درنے کا وعد ہکیا گیا ے . 

موجوده دستور کے مطابق اسلامی جمہوریة 
پاکستان کا سربراه صد مملکت ہے؛ جس کے لے یه 
شرائط رکھی گئی هس : (,) وه مسلمان هو اور 
حضرت محمد مصطفے صلی اللہ عليه و آله وسلم کے 
خاتم اانبیین هوز پر ایمان رکھتا هو ؛ (ب) عمر 


۱ 


چالرس برس ہے کم نھ هو؛ (۳) پاکستان ک شهری 
هو؛ (م) ام کا اندراج انتخاای فپرست میں .وجود 
هو؛ (ھ) کسی 
مریض قرار نه دیا هو . 

صدر کا انتخاب پارلیمنٹ کے دونون ایوانون 
کے مشترکه اجلاس میں اکثریت ے اصول کے 
مطابق هوتا ہے اور صدر کے عہدے کی میعاد پانچ 
سال رکهی گئی ہے - صدر کو مخصوص طربق کار 
که ذریم پارلیمنٹ کے دونود ایوانودک دو نہائی 
اکبریت کی مدد ہے صدارت ہے هثایا بھی جا سکتا 


با اختیار عدالت نے اے دماغی 


تھ 

اختیارات کے لحاظ ہے صدر مماکت محض 
رسمی سربراه کی حیثیت رکھتا ےہ اور هر لحاظ سے 
وزیر اعفام کے مشوروں ک پابند ھوتا ے ۔ یوں تو 
اس اسمبلی توڑنے کا بھی اختیار حاصل ه» لیکن 
صرف اس صورت می ی که وزیراعظم اہے ایسا کر ےک 
مشوره ده - بل بھی منظاوری کے لیے صد رکو 
بھیجے جاتے هیں؟ لیکن اگر وه سات ایام کے اندر اندر 
منظوری نھ دے تو اس صورت میں بل خودبخود قانون 
بن جاتا ہے ۔ اس لحاظ ہے اسمبلی کے منظور کردہ 
قوانین در ق منظوری کے محتاج نہیں هو - 
صدر کو آرژی ننس جاری کرنے کا اختیار حاصل ہے 
پشرطیکه اسمبلی کا اجلاس جاری نه هو - آرڈی ننس 
کی عمر چار ماه هوتی ہے؛ لیکن اس ہے قبل اسمبلی 
اس منظور کر لے تو آرڈی ننس کو قانون کی حثیت 
حاصل هو جاتی ے . 

وزیر اعنام کے انتخاب کے بعد صدراے 
حکویت بناز ی دعوت دیتا ے اور حف وناداری 
لیتا هم - گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا ہے اور 
ا سے اپنے نمائندے کی حیثیت ہے مذصوص فرائض 
کی سر کا مت د رفت الکن 


'کمشنر؛ اسلامی مشاورتی کونسل» چیف جسٹس اور 
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قانون اسامی 


عدالت عظلمی (سپریم کورث) کے ارکان کا تقرر صدر 
مملکت درتا ے ۔ صدر هنکامی حالات کا اعلان بھی 
کر ختا ے؛ لیکن آاے تیس دن کے اندر اندر 
پارلیسنٹ کا اجلاس بلا کر اس کی منظوری لینا هوتی 
ےء ورنه دو ماه کے بعد ےنکاسی حالات کا اعلان 
غود بخود ہے اثر هو جاتاے ۔ صوبائی انتظاسه ی 
نانامی ی صورت میں عدر صوبالی حکرمت کے 
اختبارات ۔بھال سکنا ه یا گورنر کو ا:-۱ کر 
ن حکم دے سکتا ۵ . 
با کستان کے موجوده د-توربی صحیح اختیارات 
کا سر چشمه وزبر اعظم ے؛ جو انتظامیه کا بھی 
سربراء هوتا ے - وزبراعظم اور اس کی ک-:۵ 
اجتماعی طور پر اسمبلی کے ۔امے جواب ده هه - 
وزبر اعظم کے لے ۔۔لمان (نیز عتیدۂ ختم ابوت پر 
ایدن ر دھنا) اور قومی ١ہل‏ کا رکن هونا فاگزبر 
ہے ۔ وزیر اعظم کا انتخاب قومی اسمبل ڈرلی .۵ - 
وار اعطم پارلیمنٹ کے ارکان میں ے اپنی کاله 
.سخب خر امھ لیکن سنٹف ے لے جاز والے 
وزرا گی عداد کل وزرا کے ایک چوتھائی ے زباده 
ببس هو سکتی - کابینہ کے ارکان وزیر اعظام کے 
رحم و لرم پر هو عس ‏ وہ جس رکن کو جب 
جا اس کے ےہدے ہے ھا کنا ۵ - 
ا-مبلی کی من-وخی کے باوجود وزیر اعظم اور 
اس کی کایینه اس وقت تک اپنے عمدود پر قائم 
رهتی ے جب تک نوا وزبر اعظام منتخب هو کر 
وزارت عظمی نہیں -تبهال لیتا۔ وزیر اعظم کے 
مستعفی ہونے کی صورت میں کایینه ختم ھوجاتی ے ۔ 
وزیر اعظم کو اسعبلی کے کل ارکان کی اکئربت کی 
مدد ے عدم اعتمادکی قرارداد منظور کر کے ےعہدے 
عے ھایا بھی جا سکنا ےء لیکن اس ضمن میں چند 
ثرالط عااد کر دی گئی هس : () عدم اعتماد کی 
تحریک اس وقت تک پیش نہیں هو سکتی جب تک 


ھ۹۸ 


قالون اساسی 


اس میں جانشمن کا نام درج نه هو؛ (م) ایسی کولی 
تحریک بجٹ اجلاس میں پیش نہیں کی جا سکتی . 

وزھر اعظم کا سب ے اعم فرض انتظامیه کی 
دیکھ بهال ے - ملک کے تمام انتظامی امور کی 
ذمه داری اس کے کندھوں پر هوتی ے - وه کایینه 
کے ارکان منتخب کرنے اور کابینه میں رد و بدل 
کرنے کا مکەل اختیار رکهتا ے - وزير اعظم کو 
م۔الی امور پر بھی اختیار حاصل هونا هم کیونکه 
کولی بھی ما ی بل م رکزی حکومت کی اجازت کے 
بغیر قومی اسمبلی میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 
وزیر اعظم کا مشورہ صدر کے لیے حکم کی حبثیت 
رکھتا ھے ۔ کیونکه دستور میں لفظ :۵ون“ 
ا۔تعمال کہا گیا - ءلاوه ازیں کسی عدالت کو 
به اختیار بھی حاصل نہیں که وه اس ضمن میں 
تحتیق کر سکے که وزر اعظم نے در کو کیا 
مشورہ دی تھا - دستور میں په بھی واضح کر دیا 
کیا ھے کہ صادر کے احکادات اس وقت تک قانونی 
متصور نہیں هون گے جب تک ان ہر وزیر اعظم کے 
تولیقی دتخط نه ھوں؛ البته وزیر اعظم مدر مملکات 
کو اندرونی مءاملات. قانون سازی اور خارجه 
بالیحی ے متعلق تنصلات ہے اگ رکھۓ گا۔ 
دنعه وم کے مطابق وزیر اعظم اپنے اختیارات 
کی بجا آوری کے لے کسی عدالت کے سام 
جواب ده نہیں . 

ملک کی پارلیمنٹ دو ایوانوں پر مشتمل ہے : 
قومی اسمبلىی اور سینث - موجوده دسعور کے مظانق 
قوسی اسمبلی دو سو ارکان پر مشتمل ے؛ جنهسض 
بلا وامطه اور آزادالہ ووٹ کے ذریے متتخب کیا 
جاتا هم ۔ ووٹر کے لیے یہ شرائط رکھی گئی هس ؛ 
() پاکستان کا شہری هوا (۲) عمر الهاره برس 
ہے کم نھ هو؛ (7) نام انتضایی فہرست میں شامل 
هو؛ (م) کسی با اختیار عدالت نے دماغی ءریض 
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قانون اساسی 


قرار اه دیا هو . 

دستور کی دفعه ‏ م؛ شق ۰۳ کے مطابق قوه‌ی 
اسمبلی میں هر صوے؛ مرکز کے زیر اهتمام قبائل 
علاقوں اور وفاقی دارالحکومت کے لیے نشسیتں 
مخصوص کی جائیں کی اور ان کا تعین مردم شماری 
کے بعد آبادی کے سطابق هو گا - خواتین کے لیے 


۱۳۹٩ 


دس نشستیں مخصوص کی گئی هس - قومی اسبلی _ 
کی میعاد پانچ سال مقرر کیگئی .هه اور اس کے سال ۔ 


میں کم از کم دو اجلاس هون ضروری هس» جن 
کے درمیان وتفه .م, دنو ہے زیاده له هو ۔ 
> رم کل تمداد کا ایک چوتهالی هو گا . 

سینٹ ۳ب ارکان پر مشتمل ے؛ جس کی تفصیل 
بود ہے : (,) هر صویم کی صوبائی اسببی سینٹ 
کے لے جوده ارکان منتخب کرتی ہے (۲) پانچ 
ارکان کا چناؤ مرکز کے زیر اهتمام قبائلی علاقون 
کے قومی اسمبلی کے ازکان کرتے هس؛ (۳) دو ارکان 
کا چناؤ وفاقی دارالحکومت ہے کیا جاتا ہے ۔ سین 
کی بیعاد چار سال ے - اس کے نصف ارکان هر دو 
سال کے بعد سبکدوش هو جاتے هس ۔ اجلاس قومی 
اسمبلی کی طرح ھی هوتر هس . 

پارلیمنث کا رکن منتتخب هون کے لے ده 
ضرائط رکهی گئی ہیں : )١(‏ پاکستان کا شهری 
دو' (:) نام انتخابی فہرست میں شامل هو؛ (م) 
تومی اسمبلی کے لیے عمر م + سال اور سینٹ کے لیے 
عمر تیس سال سے کم نہیں هونی چاهیر ؛ (م) دماغی 
عارضے کا مربضس» دیوالیه» پاکستان کی شہریت 
سے محروم شخص یا کسی منفعت بخش عہدے پر 
فائز شخص انتخابات میں حصه نہیں لے سکتا . 

پارلیمنٹ کے ارکان کو ایوان میں تقریر گی 
مکمل آزادی حاصل ہے اور اس ضمن میں اس ہے 
کوئی پوچھ کچھ نہیں هو سکتی - ارکان کو باقاعدہ 


تنخواه ملتی سے ۔ اجلاس کے دوران سفر خرچجء 


قانون اساسی 


رھائشی خرچ اور دیگر مراعات میا کی جاتی ہیں . 

قانون سازی کے لیے دستور میں دو فہرستیں 
دی گئی هس» جن کا نام وفاقی قانون سازی کی 
فہرست Legislative List)‏ ۱ اور متملقه امور 
ی فرصت gk (Concurrent Legislative List)‏ ۔ 
ملک کی پارلیمنٹ کو وفاقی فہرست میں دیے گر 
امور پر قانون سازی کا پورا اختیار حاصل ھے - متعلقه 
امور کی فہرست پر پارلیمنٹ اور صوبائی اسمبل 
دونوں کو قانون سازی کا اختیار حاصل ھے؛ لیکن 
تضاد ی صورت میں مرکزی قانون کو بالادستی 
حاصل هوتی ہے اور تضاد ی حد تک صوبائی قانون 
کالعدم تصور هوتا ہے - علاوه ازی ںکچھ امور ایے 
بھی مس جو دونوں فہرستوں میں شامل نہیں ۔ 
ایس امور صوبائی اسمبلی کے احاطۂ اختیار میں دے 
دیے گر ہیں . 

قانون سازی کے ضمن میں قومی اسمبلی کو 
سینٹ سے زیادہ اهمیت دی گئی ے؟ چنانچه ما ی بل 
صرف قومی اسمبلی میں پیش کے جا سکتے هس . 

وفاقی قالون سازی کی فہرست کو مزید دو 
حصوں میں تقسی مکیا گیا ے: (الف) اگ رکوئی بل پہلے 
حصے ہے متعلق ہو تو اس صرف قومی اسمبلی میں 
ھی پیش کیا جا سکتا ہے - قومی اسمبلی کی منظوری 
کی صورت میں مسودۂ بل سینٹ کو بھیجا جاتا ے؛ 
جو اس نوے دن کے اندر اندر منظور کر سکتی 
ہے؛ بصورت دیگر یه فرض کر لیا جاتا ہے که بل 
منظور هو چکا ے؟ (ب) فہرست کے دوسرے حصے 
سےمتعلق قانون سازی کسی بھی ایوان میں هوسکتی 
سے اور اختلاف کی صورت میں دونوں ایوانوں کا 
مشت رکه اجلاس بلا کر کثرت راے ہے فیصله 
هوتا ے . 

پارلیمنٹ کو انتظامیه پر اسی طرح کنرول 
حاصل ے جس طرح پہلے دساتیر میں تھا - صوبائی 
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" قانون اساسی 


گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا .عم اور گورنر اس 
کی خوشنودی کے دوران میں اپنے عهدت پر فائز ره 
سکتا ہے -گورنر کے لے یہ شرانط رکھ یگئی هس : 
() قومی اسمبلی کا رکن بننے کی اعلیت رکھتا هو؛ 
() عمر پینتیس برس ہے کم نہ هو - کسی اسمبلی 
کا رکن هون کی صورت میں کورلر کو اپنی نشست 
سے سستعفی هونا پڑتا ے - گورلر صوبے کا رسمی 
سربراه ھوتا هه اور هر لحاظ عم وزیر اعلی کے 
مشوروں کا پابند هوتا ے - اختیارات کے لحاظ یم 
اپنے صوبے میں گورنر کی وهی حیئیت عوتی جو صدر 
کی هونی ے . 

وزیر اعلی کو صوبائی اسبلی منتخب کرتی 
هم اور ام وهی اختیارات حاصل هوتر هس جو 
وزبر اعنام لو م رکز میں حاصل هوتم هس . 

صوبائی اسبلیون کے ارکان ک تعداد درج 
ذیل ہے : بلوچستان .م1 سرحد . م؛ پنجاب . م٩‏ 
سنده رو 
صوبالی اسمبلیوں کے ارکان قوه‌ی اسمبلی کی 
طرح بلا واسطه اور آزاداله انتخابات کے ذریے 
منتخب هون هی ۔ ان کے لے یه شرائط رکھی 
کنی هس :(,) پا کستان کا شہری هو؛ (») عمر ۵ ۲ 
سال سے کم نه هو؛ (م) صوبائی ا-میی کی انتخایی. 
فپرست میں نام درج هو . 

صوبائی اسبلی کی میعاد پانچ برس ہے ؛ لیکن 
وزبر اعلی کے مشورے پر گورثر اے توڑ بھی سکتا 
سے - قانون سازی کے ضمن میں اے ان امور پر 
مکمل اختیار حاصل ہے جن کا ذکر دونون فهرستون 
میں نہیں - متعنقه امور کی فہرست پر صوبالی اسمبلی 
قانون سازی کر سکتی .هه » لیکن اگر اس کا بنایا 
هوا قالون مرکزی قالون ہے متصادم هو تو العدم 
تصور هوتا 2 . 
پا کستان کی عدلیه عدالت عظمی(ہری مکورٹ)ء 


2-0-013۳ 


۱ 


قانون اساسی 


عدالت عالیه (هائ ی کورث)؛ سیش نکورٹ اور مانحت 
عدالتون پر مشتمل ےےء جن کا طریق کار وهی ےے جو 
پہلے دساتیر کے تحت تھا . 

علاوه ازیی دستور میں کچھ اسلامی شقیں 
بھی رکھی گئی عیں؛ حن کا مقصد پاکستان میں 
اسلامی معاشره قاأم کرناے - دستور کی دفعه ۲۲ 
کے تحت موجوده قوانین کو قرآن و سنت کے 
طےشدہ اسلامی اصولو نک سانچے میں ڈھالنےکا وعده 
کیا گیا ھے - اسی طرح ایک اسلامی کونسل 
lami delo)‏ ۵۲ ا۱٤٥٥‏ قائم ک‌گی ےء جس 
کے ارکان صدر نامزد کرتا عے ۔ ان ارکان کا اسلام 
اور اس کے علوم اور پا کستان کے قانونی» معاشی» 
انتظامی اور سماسی سسائل عم پوری طرح آکاہ هونا 
ضروری ہے - يه کونسل پارلیمنٹ اور صوبائی 
اسمبلیوں کو ایسی_ذاردات کرتی ہے جن پر 
عمل پیرا ھوکرعام مسلمان اپنی انفرادی زندگ ترآن 
اور سنت کے اصولوں کے مطابق گزار سکس . 

مآخیل ۾ مقاله "پا کستان»" کے ماخذ کے علاوه 
دیکھے (,) اسلامی جمچوریه" پا کستان 6 آئین؛ مطبوعہٴ 


"حکوست پا کستان» اسلام آپاد؛ (() صفدر محموده اين ` 


پاکستان» لاهور ء ۱۳ ۶۱: )¢( Pakistan Year Book‏ 
۸1 ص ۲۵ یعد رم ببعد؛ (م) ایم محمود : 
Constitution of Pakistan‏ مطبومہ لاهور؛ء (ھ) 
ش وکت محمود : جو/علیلم ۳ /ه ١۸٦اابازاافد×ت)؛‏ لاهور , 
(صفدر محمود [و اداره)) 
(۱۵) موریتانہا 
ہم ستمبر ہ۵ ع کو موریتانیا کے عوام 
نےفرائسہسی سسودۂ دستور کو جو راے عامه معلوم 
کرنے کے لے پیش کیا گیا تها؛ منظور کر لیا اور 
فرانسیسی وفاقی ۵u ١:(‏ ںہ )١٥٥‏ میں رهنا پسند کیا ۔ 
اسی سال ۸ ومبر کو علاقائی مجلس لے موری نانیا 
کے جمہوریۂ اسلامیه هون کا اعلان کو کے اسم 


[1 


Marfat.com 


تالون اسامی 


تالون اساسی 


یت سس سس سس 
کی صورت اختیار کر لی ۔ ایک کمیٹی نے ایک مسوده . 


تیا رکیاء جسے مجلس دستور ساز نے مارچ ٩۵٩‏ ۶۱ 
کو منظور کر لیا - یھ پہلا دستور ایک تمہید اور 
نو ابواب پر مشتمل تھاء جن میں من دفعات تھیں . 

تمہید میں موریتانیا کے عوام کا اعلان ے 
کەوہ اپنے مذهب» اپنی روایاتے وابسته اور حقوق 
انسانی اور اصول جمپوریت کا احترام کریی گے - 
دنعه ۽ میں تصریح ہے که موردتانیا کا سذهب 
اسلام هو کا ؛ لیکن هر ایک کو ضمیر کی آزادی ی 
ضمانت حاصل هو گی ۔عوام اقتدا رکا سرچشه هون گے 
جس وہ اپنے نمالندون اور عام راے شماری کے 
ذریم عمل میں لائیں 5 . 

باب ۲ حکومت ‏ متعلق ے؛ جو ایک 
وزیر اعظم اور دیگر وزرا پر مشتمل هو گی - 
وزیر اعظم حکومت کی حکمت عملی کا یصله 
کرے تا اور وهی اس کو عمل میں بھی لائر گا؛ 
اس ضوابط بنانے کا اختیار هو گا؛ قانون کے اجرا 
کی نے داری بھی اس پر هو گ؛ حکومت کے 
عہدیدار بھی وهی مقر رکرے گا ؛ ""وفاق" کے ساتھ 
معاهدات کی گفت و شنید اور انعتاد معاهدات وهی 
کرت کا (دفعه ۲ ,)؛ حکومت کے ارکان وهی مقرر 
کرت اا اور وهی انهس برطرف بھی کرے کا 
(دفعه ۳ ,) - عہدہ سنبهالز ہے پہلے ارکان حکومت 
کو حلف اٹھانا هو کا جس کے الفاظ مسلمانون 
کے لے مخصوص ہیں . 

باب ۳ میں قومی مجلس کا بیان ے؛ جسے 
قانون سازی 5 اختیار هو گا ۔ یه مجلس پانچ سال 
کے لے منتخب هوق (دفعه م,) - نمائندے 
پارلیمانی حفاظت یی بہرہ مند هون گے . (دفعه و ,) 
اور وہ ایک مقرره صورت میں حلف اٹھائیں کے 
اگرچه قانون کے متن میں صرف مسلمان نمائندون ی 
صورت میں اس کی تصریح کی گئی ه (دنعه ,۲) . 


ہاب م حکومت اور تومی مجلس کے باهمی 
تعلقات عم متعلق .۵ . 

باب و میں دستور یکمیشن ے بحث ہے . 

باب پ انصاف ہے متعلق ہے : عارضی طور پر 
نظام عدل فرالسیسی وفاق کے حیطۂ اقتدار 
میں هو کا (دنعه ۳م)» لیکن قااون شرعی کی 
دیوالی عدالتیںء اس باب کے مطابقء تمام دیوانی 
اور تجارتی امور میں تحقیقات اور انصاف کر سکتی 
میں ۔ ان عدالتون کی تنظیمکا تعین قانو نکر ےگا اور 
اس کے لے قوانین تجویز کے جائیں گے - جمهورية 
اسلامیة موریتانیا میں شرعی قانون کے نفاذ کے لیے 
قوانین بنائے جائیں کے (دفعه مم) - دفعه وم کے 
رو ے ایک عدالتر عاليه کا قیام عمل میں آئے گا . 

باب ے میں علاقوں کی حدود کا ذکر عہ جو 
ضلع اور کوره (ط:ذءہ۶) کہلائیں گے . 

باب ر میں ان شرائط کا ذکر هه جن کے 
تحت دستورمیں ترمیم کی جا سکتی ۵ . 

باب و میں عبوری ضوابط هس . 

ء , مئی ۹۵۹ ۱ء کو قومی مجلس کا انتخاب 
.هوا - اس نےاپنا عہدہ سنبھالے کے بعد ایک دستوری 
مسودہ تیار کیاء جو اس لیے ضروری هو گیا تھا 
که موریتانیا نے آزادی حاصل کر ی تھی ۔ دستور 
کے نفاذ کا اعلان پ مثئی ؛ ۹ء کوھوا۔ اس میں 
ایک تمہید اور و ابواب هس» جن میں ,رب دفعات 
ہیں ۲ مارج دوع کے دستور ہے مقابله کیا 
جائے تو اس میں ایک قابل لحاظ فرق نظر آثر گا؛ 
وسا وه جدید ضوابط جن کا تعلق صدر جمہوریه 
سے اکا تان کرو سے صدر کو بہت هی وسیم 
اختیارات درک هس - صدر کے لے مذھعب اسلام 
کا پابند هونا ضروری ے (دفعه .,)* اس پانچ 
سال کے لیے براه راست انتخاب عام کے ذریعے »نتخب 


کا جاثم د (دفعه 0ا وه قومی مجلس ک .نم 
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قالون اساسی 


ایک مقررہ صورت میں حلف الھائے کا (دفعه و ,)؛ 


۱ 


۱ 


قانون اساسی 
باب و کے مطابقی بمن‌الاقوامی معاهدات اور 


انتظامی اختیارات کا حامل هون کی حیثیت ہے (دفعه ۱ سمجھوتے صرف قالون هیک بموجب قابل توثیق 


۴ ) وه قوم کے لے عام طریقه ها عمل مقرر 
کرت کا اور وزرا تقر رکرے کا جو اس کے سامنے 
جواب ده هون گے (دنعه ے ,)؛ علاوه برس اے 
ذوابط بنانے کا اختمار هو کا (دفعه م ,)؛ اور مسلح 
افواج کا قالداعلی وهی هو کا (دفعه , ()؛ معاهدات 
کی تویق اور ان پر دستخط ثبت کرنا اسی کے ذے 
هو ۵ (دفعه ۽ ) اور معافی دی کا حق بھی اے 
حاصل هوک (دفعه ۳ ): جب کسی خطرے کا سامنا 
هو نو وه ایس غیر معمولی اقدامات عمل میں لائے نا 
جن کے حالات متقاضی هود گے (دفعه ۵ ) ؛ اس 
کو به بهی اختیار هو کا که وه هنکامی حالات اور 
جنگ ک اعلان کرت (دلعه ہم) . 

باب م میں صرف فومی مجلس کا ذکرے - په 
پانح سال کے لے منتخب کی جائے کی اور ای قانون 


سازی یا اختیار حاصل هو کا (دفعات وم تاےم)۔ ' 


نمانندود لو پارلیمانی تحفظ حاصل هوگا (دفعه» ج). 

باب م میں مجلس اور صدر جمپوریه کے 
باہمی علقات کا ذکر ے› خصوضا ان امور میں 
جو قانونی احاطے کے الدر آتے ہیں (دفعه ۳۳) اور 
وہ جو انون سازی ہے تعلق رکھے هس (دفعه ۳۵)- 
مدر جمپوریه فومی مجلس کی تائید ہے اپنے فرمان 
کے ذریعے ایس اقدامات کر سکتا هم جو عام طور 
پر فانون کے دائرۂکار میں آنےھیں (دفعه م) ۔ نش 
نون تجویز کرنا صدر جمپوریه اور مجلس کے 
ارکان کا حق عم (دفعه ےم) - صدر جسپوربه کے 
ذم قوانین کا نفاذ اور ان کے بنائے جانے کے پندره 
دن کے اندر سرکاری گزٹ میں ان کے چھپوانے کا 
انتظام کرنا ہے - اس عرصے میں اے اس مسودہ یا 
تجویز دو دوسری خواندق کے لے واپس مجلس 
میں بھیجۓے کا اختیار هو کا . 


هون (دفعه مم) . 
باب ہپ میں عدلیه کے خود مختار هول کا اقرار کیا 
کیا ے (دفعه ے۔م) اور وه ساری قوم کے نام پر 
عدل و انصاف کرت کا - عدليه کی مجلس اعلی صدر 
جمپوربه ی معاون اور مددکار هو گی (دفعه . و) - 
جمپوریه کی صدارت کے امیدوارون کے نام 
عدالت علیا وصول کرے گی (دفعه م ,) اور یہی 
اس کا اعلان بھی کرے گی که صدارت کی جگه 
خا ی هه (دفعه ۳) : اگر نمالندون کے انتخاب 
میں نے قاعدق کی بنا پر کوئی تنازع هو تو اس کا 
فیصله بھی وهی کرت کی (دفعه بر ) اور قوائین 
کے دستور کے مطابل هو کی جانچ پژتال وهی 
کرت گی اور اس کا نتیجه بھی وهی شال مکرے گی - 
عدالت علیا کے اختیارات» اس کی ترکیب؛ اس کے 
طریق کار اور وہ ضوابط جو اس کے سامنے فیصلے 
کے لے پیش لے جا سکتے هس؛ یہ سب قانون ک 
رو ے معب ن کر دیرگ ہیں (دفعه ؛د) ۔ بلک ے 
بغاوت اور غداری کی صورت میں قومی مجلس صدر 
جسہوریه اور وزرا پر مقدمه چلا سکتی .هه اور 
عدالت علیا کے سامت پیش کر سکتی ہے . 

لیے ان کور بات ری بت نز 
جن کا انتظام منختب مجالس کے ذمے ہے . 

اس کے بعد کے ابواب میں ان حالات اور 
شرائط کی تفصیل ے جن کے تحت دستور ہر 
نظر انی کی جاسکتی ہے سب ے آخری پاب 
میں عبوری ضوابط کا بیان ے . 

«< Documentation francaise )۱( : ماخذ‎ 
عدد مرو( مؤرعهہ‎ (Notes et études 5 
.۶۱۹5۰ جولائی‎ ٩ 

(CH. PELLAT) 
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قالون, اہی 


۱۳ 


قانون اسای 
٩‏ ۔کوبت 


ہم ومبر ٣‏ ۹۹ء کو کویت کے امیر نے 
امارت کا پہلا دستور شائم کیاء جسے ایک دستور 
ساز مجاس نے دو سہینے تک اس کے مسودے پر غور 
کر کے جو ماھرین خصوصی نے تیا رکیا تھاء منظور 
کر دیا تھا - اکثر دفعات طویل اورگرما گرم بحثوں 
کے بعد منظور کی گئیں - علماے اسلام کے لیے سب 
ہے زیادہ دلچسپ بحث وه تھی جو دفعه ۲ پر هوئی» 
جس میں کہا گیا تھا که حکومت کا مذهب اسلام 
ره اور اس کی قانون سازی کا ایک اساسی مأاخذ 
شریعت .۵ . 
دستور کی ابتدائی دنعات میں یه تصریح .ه 
که کویت ایک آزاد اور خود مختار عرب مملکت 
ے؛ اس کے عوام عرب قوم کا ایک حصه هیی؛ 
اسلام اس کا سرکاری مذهب ے اور شریعت اس کے 
قانون کا اولین مأخذ هم» لیکن حفاظت تمام مذاهپ 
کی جائے گی بشرطیکه وه امن عام میں خال نه 
ڈالیں اور کسی مخرب اخلاق فعل کے مرتکب ند 
هون : دنعه ہ بهی» جس میں کہا گیا ہے کہ 
جائیداد» سرمایه اور مزدور مملکت کے سماجی 
ڈھانچے کے بنیادی اجزاهس» گرم بحث کا باعث ہنی 
اور آخر کار شخصی ملکیت کی ضمانت دی گئی: 
تمام اقتدار کا منیع ”قوم“ ے اور سربراه مدلکت کا 
وه شہزادہ هو کا جو امیر مبارک الصباح کی اولاد 
سے هو: راے اور اظهار خیال کی آزادی هو گی؛ 
دفعه ,م میں کہا گیا ھے که کسی شخص کو 
گرفتارہ محبوس یا گھر میں نظر بند نھ کیا چائے کا 
اس کی تلاشی له لی جائےک اور ایس اس کے حق ہے 
محروم نهکیا جائےگا که وہ جہاں چاہے رھے؛ جہاں 
چاه جائے؛ سوا اس کے که وه قانون کے مطابق 
هو کسی شخص کو ایذا یا کوئی ایسی سرا 


جو انسائی وقار کے منافی هو نه دی جائے کی جب 


تک که قالرن اس کا متقاضی له هو؛ دفعه یم 
شہریوں کو جماعتوں میں شرکت اور ٹریڈ یونمن 
قائم کر کی بھی اجازت دیتی ے: سن رسید., 
ہھمار شپریون اور معذورون کی حکومت مدد 
کرے ک . 

دفعات مھ تا ری می» جو سربراه مملکت 
سے متعاق ہیں صدارنی حکودت اور پارلیمانی 
حکوەت کے درمیان ایک متو۔ط مرحله قال م کیا گیا 
سے - امیر اپنے انتظامی اختیارات کو اپ وزرا کر 
توسط ہے کام میں لائے کا؛ وزرا کی ایک تہائی 
تعداد ق منظوری ہے وه تومی مجلس جے قانون 
سازی کا اختیار حاصل ہے؛ توڑ سکتا ہے . 

(اداره» 7 لائیذن) 
۶- سراکش 

مسلم مالک میں درا اش کا دستور سب ہے 
آخر میں تشکیل پذیر هوا- این وهان کے 
بادشاه نے ۸ نوسبر ‏ ۲وورع کو شائع کیا ۔ 
اسی سال ے دسمبر کو عام راے شماری کے ذریعەے 
اس منفاور کیا گیا [ادر م۱ دسمبر ۲ہو رع کو 
اس کا اعلان کر دیا گیا] ۔ یه دستور نتیجه تھا اس 
”منشو رحریت عامه“ (Charter of Public Liberties)‏ 
ک جو ۸ شی ۸ء کو سلطان محمد الخاءس 
نے جاری کیا تھا اور جس میں دستوری بادشاهت 
کے قائم کے جانے کا اعلان تھاء نیز اس "قانون 
اساسی" کا جو اس کے فرزند اورجانشین نے جون 
۱ءء کو جاری کیا اور جس نے دستور 
کی تیاری کے لے راسته صاف کیا ۔ اس دستور میں 
ایک تمہید ے اور ۲ , فصلیں ہیں؛ جو. , , دفعات 
پر منقسم هی . 

تمہید میں تصریح کی گئی ہے که سلطنت 
مراکش ایک مسلم ریاست ے۔؛ جس کی زبان عربی 
ہے اور وه مغرب عظیم کا ایک جز اور ایک افریتی 
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قانون اساسی 


بات هه . 
۱ فصل , میں کہا گیا ے که مراکش ”ایک 
دستوری » جمہوری اور عمرانی بادشاهت“ ھے؛ 
جس کے اندر حاکمیت اعلی قوم کی ملکے؛ جے 
وه براء راست راے شعاری کے ذردم اور بالوا-طھ 
دتوری تنظیمات کے ذریعے استعمال کرتی ه اور 
به تنظیمات بادشاه» پارلیمنٹ اور حکومت هس ۔ 
دذعه م سیاسی جماعدوں کے وجودکی بابت ۵ اور 
اعلان کرتی ے که مراکش میں صرف ایک 
جماعت نہیں هو سکتی - مراکشیوں کو قالون کی 
لگاہ میں ۔ساوات کا یقین دلایا گیا هم (دفعه م) اور 
هر ایک کو اپنے طور ہر عبادت کرئے کا حق حاصل 
ےھ لیکن حکومت کا مذھب اعلام ے (دفعه ہ)۔ 
دستور میں مردوں اور عورتوں کو برابر کے سیاسی 
حتوق فلز از ھیں (دنءه ۸) اور تمام شمربون 
کو نقل و < رکت» اظہار راے؛ مصاحبت» اجتماع» 
اجلاس» کسی ڈربل ہونین اور کسی سیاسی جماءعت 
کی رکیت کی آزادی (دنءه و) کے ءلاوه بنیادی 
حتوق کی ضماات دی گلی ے؛ جن میں ھڑتال اور 
ملکیت کے حقوق بھی شامل هس (دفعات م , تاه )١‏ . 
فصل ہہ جو بادشاه کے لے وق ه» اس کو 

سب ہے بلند مرتبه دیتی ے اور اس میں تصریح کی 
گی که اس کی حصت معترم اور واج ب‌التعظہم 
ع (دفعه م ۲): وہ قومی اتحاد کے ایک :شان ق 
حثیت ے امیراله‌ژمنین کہ لقب کا حامل ہے اور 
اسلام اور دستور کا محافظ هم" (دفعه ٩‏ ,) - تخت 
د. جانشینی کا حق ""مورث اعلى کے براه راست 
صلبی نرینه اولاد" کو حاصل ے (دفعه . م) ۔ بادشاه 
دنک کی تمام مجالس شوری کی صدارت کرے کا 
ادقعه و ہ؛ ۰۳۲ ۳۳ جم؛ ۹و)؛ تمام شهری اور 
فوجی ع لے دارونهکو مقر ر کے 5. --لح افواج 
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قائون اساسی 


اور عہد نامون کی توثیق کرے گا (دفعه ,م)؟ 
اہے معاف کر دی کا حق هی (دفعه ہمم) اور 
چاراهم ممتاز حقوق کا مالک ے؛ یعنی )١(‏ وزیراعظم 
اور دیگر وزرا کو وهی مقرر اور برطرف کرتا .هه 
(دفعه مم)؛ (م) اے کسی قرار داد یا مسوده 
قالون کو پارلء‌منث میں زیر بحث رھے کے بعد راے 
شماری کے لے پیش کرنے کا حق هه (دفعات ٠٢۹‏ 
ہے تا مے)؛ (م) اے پارلیمان کو توڑۓ کا حق 
کے (دفعات ۰۲ ۹۰ اور (م) کسی سنگین 
خطرے کے وقت ءنگامی حالت کا اعلان کر دبنے 
کا حق ےی (دنعه ۳۵) . 

فصل م پارلیمان ہے متعلق ے؛ جس که اندر 
ایک تو ایوان نمالندگان ے؛ جسےچار سال کے لے 
ہلا وا طه عام راے دھندگ کے ذریے منتخ ب کیا 
اتا ھے (دئمہ مم)؛ اور ایک ایوان مشیران ے) جو 
چھے سال کے لے منتخب کیا جاتا ھے اور جس کا 
نصف هر ٹیسرے دال از سر لو منتخ ب کیا جاتا ہے 
اس ابوان کے دو تہائی ارکان هر علافےاور صوبے. ے 
متخب کے +اتے هس اور حلقة انتخاب کنندگن 
علاقائی اور موبائی مجلسون اور پیشەور گروھوں 
کے ارکان پر مشۃمل هوتاه: باقی مانده ایک تہائی 
ارکان ابوان _م زراعت؛ تجارت» صنعت و حرفت 
اور ٹریڈ یولینوں کی طرف ہے منتخب کے جات هس 
(دفعەع م)۔پارلہمنٹ کی قانون‌سازی کے لے مخصوص 
امور کی فپرست نستة بحدود ه (دفعهم)؛ جب که 
انتظامی خوابط کا سلمله وسیع ے (دفعه وم) - 
تانون سازی میں ابتدا کرنے کا حق وزیر اعظم اور 
پارلیمنٹ کے ارکان کو حاصل سے (دنعه ۵د) . 

فصل م میں حکومت ہے بحث کی ھے؛ جو 
بادشاه اور ایوان لمائندگان کے سامت جواب ده ے 
(داعه جہ) ۔ حکومت قوائین کے ەاذ ی ذمه دار 
ے؛ انتظام پرحق تصرف رکهتی ره (دفعه ١‏ اور 
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تالون اباسی ۱۵۵ 


ان امور پر انضباطی اختیار رکھتی ے جن کا قانون 
ہے کوئی تعلق نہیں (دنعه ہ۹) . 
فصل م میں بادشاه اور پارلیمامث» یز پارلی,نٹ 
اور حکومت کے باهمی تعلقات کو منضبط کیا گیا 
ے ۔ ایوان نمالندان عدم اعتماد یا نارافی ی 
تحریک کر کے حکومت کا تخته الٹ سکتا ے . 
فصل ہ میں عدلیه کی آزادی کے اصول کی 
تصریح .هه اور اس کی رو ے ایک اعلی عدالتی 
کونسل مقرر کی گئی ہے . 
فصل ے کے ضوابط کے رو ہے ایوان نمائندگان 
ارباب حکومت پر کوئی الزام قائم کر کے هائی 
کورٹ کے سامنے بھیج سکتا ھے . 
" فصل م میں صوبائی اور مقامی حکومتون کا 
ذکر ے . 
فصل و قومی ترقی اور منصوبه بندی ی 
ایک ای کونسل ہے متعلق ے . 
فصل. , میں دستوری ایوان اور عدالت عالیه 
ہے بحث ے . 
فصل , , میں دستور پر نظر انی کے امکان ی 
شرالط مذ دور هیی» لیکن دفعه ر. , میں تصریح 
کی گئی ہے که ملک کی پادشاهی طرز حکومت اور 
وہ ضوابط جن کا تعلق مسلم مذهب ہے ہے؛ کسی 
طرح دستوری ترمیم کےتحت نہیں آ سکتے . 
فصل ۲ ر میں عبوری ضوابط مذکور ہیں . 
ماخ : (,) ۲۵:۶ م1 راط ۰۱۱ (وجورع 
و اطالوی ترجه در ۰۵۸ ۱۳/۲ ( ډو ر:) : .وتا 
1۹ 
(Cı PELLAT) 1‏ 
تعیلقه: مرا کش مين کم از کم دو عناصر ایس 
توےجو علاقہ زیر حفاغات .کے دستور کو سختی ہے 
نافد کرنا چاهتم تھے ۔ هماری مراد بین ‌الاقوامی 
صورت حال اور لیاونی(رهرا)ی شخمیت ہے ے ۔ 


قانون اساسی 


فرانس بین‌الاقوامی ڈنے داریاں قبو لکر کے مراکش 
پر اپنی سیادت قائ م کر سکا تھا ۔ اس نے به بھی مان 
لیا تھا که منک کا اہک حصه هسپانیه کی حفاظت 
میں رے 5 - 85 کے قانون (ےاپریل ٦جو‏ ںع) 
پر دتخط کنندگن ی اکثریت کو یه منظور نه تھا 
"که فرانس ان کے حقوق پر دست دراز یکر سک جر 
بین‌الاقوامی سطح پرتسلدم کرلیا گیا تھا - یه درست 
ہے که پپلی جنگ عظیم کے نتیجے میں جرمنی اور 
آسٹریا (مراکش کے سیاسی مطلع ہے) رخصت هوچکر 
تھے اور سوویٹ روس نے بھی زار شاعی مطالبات 
کے ای زور نہیں دیا تها: لیکن بہت ے بیدار مغز 
فریق ایس موجود تهر جو فرااس سے اس ام ر کی ضمانت 
لینا چاھتے تھے که وه نه صرف ان کی نسبت باکد 
مراکش ہے متعلق بھی معاھدے پر سختی ہے کاربند 
ره ػا۔ لیاوٹی (auteyوا)‏ ملک زیر حفاظت کے 
دستور پر پخته یقین رکھتا تھا ۔ وه دوسرے ممالک 
میں بھی اس کامطالعه کر چکا تھا اور اس نوآبادی 
کے ساده اور خااص نظم و لسق کی به لسبت زیاده 
لچکدار سجهتا تھا - مزید بران اس کے دل میں 
مرا کشیود کے لے اعزاز و احترام قائم تھا اور وه 
ملک کو تب کرنی کے بجائے اس کی بقا کا متمنی تھا . 
۶ مارچ ۳۲ء کے حنفاظتیٰ معاهدسه نے 
مراکش کی حکومت اور اس کے نظم و نسق کو 
جوں کا تون قائم رکھا تھا ۔ فرق صرف اتنا تها که 
انتظامیه فرانسیسیوف کے قابو میں تھی ۔ لیاوٹی 
(1/۷۵۷۱6۷) اور اس کا ماتحت عمله ساطان مراکش اور 
اس کے مصاحبون کی ہے حد قدر و »نزلتکرتا تھا - 
اس سے صاف ناهر هوتا تھا که حفاظتی معاعد ےکو 
صدق دل سے نافذ کیاگیا تھا ۔ امرکا اطلاق توس سے 
زیادہ وسیع پیمانے پر مراکش پر هوا تھا کیونکه 
مراکش کا حکمران طبقه جدید اور مغربی خیالات ک 
پذیرائی کے لے تیار نھ تھا - فرانسیسیوی نے مجبور 
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قانون اساس 


عوکر اصلاح کا آغاز فنی اور تکنیکی اداروں کے قیام 
ےکیا اور ان میں فرانسیسی ملازم رکھے۔ تونس میں 
اختیار کردہ ذرالع اور وسائل مراکش میں دہرائے 
گے جهان که مراکشی افسرون اور ان کے ماتحتون 
کے ساته فرانسیسی انتظامیه کے جاگیردارانه نظام 
کا بتدریج ظہور هوا تھا - م ۱۹ء میں مراکش کے 
قوم پرستوں نے اصلاح کا منصوبه بنایا ۔ ان کی یه 
نحریک نشی نشی ابهری تھی - وه ملک کے فنی 
محکموں میں بھی سرا5شیوں کی بهرتی اور فرانسیسی 
افسروں کی تحدہد کا مطاليه کر ره تھے - قوم 
برستوں نے تحربک کی تھی که فرانسیسی عہدے دار 
نگران بن کر رھیں اور وه صرف فنی قسم کی خدمات 
انجام دی - ان کا په مطالبه پورا نه هوا اور وه 
براه راست نظم و لسق کے موضوع کو قومی مقاصد 
کی تذمبر کے طور پر استعمال کرتم رے - به حالت 
فرانسیسی مراکشی اعلان تک جاری رهی جس پر 
+ نومبر ۶۱۵۵ کو Calle Saint Cloud‏ ها کے 
مقام پر دستخط عوے تھے ۔ اعلان میں مندرج تھا 
که "مراکش کو خود مختار ماک کا درجه دی 
کے لے مذاکرات هون گے اور دونون ملک مستقال 
روابط کی بنا پر» جن کی تشریح پرباهمی اتفاق هوگاه 
ایک دوسرے پر انحصار رکھیں گے ٤‏ آزادی کا 
اعلان م مارچ 2۱۵۲ کوھواء 
مراکش میں م دسبر ۶۱۹۵۵ ہے لے کر 
ے دسمبر ۱۹۹۲ء کے دستور کے نفاذ تک یکی بعد 
دبگرے چھے وزارتی برسراقتدار آلس - آخری دو 
وزارتوں کے اجلاس سلطان دحمد خاسی (ہم مثی 
۰ اور شاه حسن الی (۽ جون ,وه ,ع) 
ک صدارت میں هوے تھے - جب ایک دنه 
دستور کے منظور کرده حکوستی ادارے قالم ھوگے 
تو شاه حسن الی نے احمد باحنمنی کو وزیر اعظم 
مقرر کیا جس نے چوده وزیرود 
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قالون اساسی 


الٹرسیکرٹریوں پرمشتمل کالینه بنائی۔ جب , م اگست 
٩‏ ءکو وزارتی اسامیوں کی تنظیم عمل میں لائی 
گئی تو سلطان کی صدارت میں نئی حکوست کی تشکیل 
۾ جون ن۹ کو هوئی» لیکن . , جولائی ٩٩۵‏ ۶۱ 
کو اس کی عثیت ت رکیبی میں خفیف سی تبدیلی کردی 
کی ۔ جب سلطان نے ے جون کو فیصله کیا که 
۲ کے دستورکی دفعہ وم کے تحت ایس جو 
اغتیارات حاصل هس» ان کی رو ہے ملک میں هنکامی 
حالات کا اعلان کر دیا جائے؛ تو یھ انتظامات کے 
گۓ تھے - موجوده حکومت (دسمبر و ۹۹ ع) بیس 
وزیروں پر مشتمل ےہ - اس کے علاوه شاهی کابینه 
کے لے تین ڈائرکٹر اور دو انڈر سیکرثری هس - 
کابینه صرف سلطان ک رو برو جوابده عے کیونکه 
پارلیمشٹ غیر معین عرص کے لے معطل کی 
جا جکی ۵ . 
ہ۸۔ الجزائر 

الجزاثر میں آزادی کے بعد غیر واضح سیاسی 
بحران رونما هوا - . » ستمبر ۹۹ء کو اسمبلی 
کا انتخاب هواء جس میں احمد بن ہیلا ہے دستور ق 
تشکیل اور نفاذ تک حکومت کی سربراهی کے فرائض 
الجام دیے اور کابینه قائ م کرن ےکی درخواست کیگئی - 
حکومت میں ایک نالب صدر اور ستره وزیر شامل 
تھے ۔ م اکست مہہ ء کو دستور پر راے شماری 
هوئی» م ستمبر کے استصواب را لے دستور ی 
منظوری دے دی» آخر میں ۵ , ستمبر کو احمد ین 
بیلا کو جمپوریۂ الجزاثر کا صدر منتخب کیا گیا 
اور ۸ ستب رکو صدر نے قانونی حکومت کی تشکیل 
کر ی - جمہوربہ کے صدر کے علاوه جس ل ےکولسل 
کے صدر کا لقب اختیار کیا تھا تین لالب صدر 
تھے۔ ان میں ے ایک وزیر محکمہ تھا اور کونسل 
باره وزرا پر مشتمل تھی ۔ ‏ دسبر ۱۹۹۰ء کو 


کد تنظیم هولی جس کے بعد دو نالب 
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۱۵ 


قالون اساسی 


ہے تس و رت 
| 


صدر ره گر - ان میں ایک کے پاس وزارتی محکمه 
تھا ۔ وزیروں کی تعداد باره سم بڑھکر پندره ھ وگئی - 
ان کے علاوه ایک سیکرٹری آف سٹیٹ بھی تھا ۔ 
۹ جون ۵+ مے کے پر امن انقلاب کے بعد 
احمد بن بیلا کو تمام اختیارات ہے محروم کر که 
کرنل هواری بومدین (هواری ابومحی الدین) کو 
حکومت کے تمام اختیارات سونپ دیر گے - اس لے 
. , جولائی کو نئی حکومت قائم کر لی جس میں 
انیس وزیر شامل هس؛ صدارت کا عہدہ اپنے 
پاس رکها . 
دستوری فرمان میں مندرج تها که سربراه مملکت 
اور صدر کونسل قومی دفاع که محکمه کو بھی 
سنبهال سکتا _ه؛ حکومت انقلابی کونسل کے تحت 
کام کرت گی جس نے ۹ , جون کو پر امن انقلاب 
برپا کیا تها؛ یه کونسل حکم کے ذریم وزارتی 
محکمه ک کلی یا جزوی تنظیم کر سک گی؛ کایینه 
کے ارکان انفرادی طور صدر حکومت اور مجموعی 
طور پر انقلایی کولسل کے سامنے جوابده هون گے 
اور کونسل کی طرف ہے مفوضہ اختیارات کا استعمال 
کر سکس گے اور آخرکار تمام سرکاری قوانین وضوابط 
حکم یا فرمان کو صورت میں نافذ هون گے - وزرا 
کے استعفی یا معزولی کے بعد حکومت کی کئی دفعه 
تنظیم نو هو چق ےہ . 
ماحل : الجزاثر : Trentedeux : L. Roches‏ 
fravers I"‏ 6 می پرس (r) IAA‏ 
Abd el-Kader: M. Emerit‏ "ا «L’ Algérie ۵ ٣ époque‏ 
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پرس ‘Histore de ٣ ۱ Ch.-A. Julien (r) ٩۶۱ ٩۵‏ 
۶ »4/47۱» جلد ,» پیرس ہ۹٩‏ ۱ء؛ (م) 
J. Lambert‏ 
الجزائر ۶,٩۵۳‏ , 
نوتس : 12600661060000 .۸ : خیراندین پر سلسله 
مقالات. در 81۸ سلسله چهارمون و ,ء»سلسله اول» دوم» 


` «Manuel de législation algérienne : 


۱ 


1 
۱ 
1 
1 


سوم اور چپارم ےن؛؛ء؛ (۲) Mzeli‏ .5 4 و 


«Documents relatfs 4 Khéreddine : J. Pignon‏ در 


Ley : J. Ganiage (r) fiar. Û ۰ «RT 


«origines du Protectorat Jrancals en 2‏ پیرس 


La : D' Estourmelles de Constant (~r) ۶ ۹‏ 
؛ politique francalse en Tunisle : Le protectorat‏ 
origines‏ ۶ء5۶ (۱۸۵ - ۰۶۱۸۹۱ پیرس (o) ‘#1۸٩1‏ 
E. Fitoussi‏ : صاءاغاہا Ela‏ ا» قانونى مقاله» پیرس 
۱ 
مرا کش : «Le Maroc et I' Europe : J. L. Miège‏ 
جلد م؛ م؛ پیرس ۲ 9 Terrasse (r) ı4‏ .لا : 
Histoire du Maroc des origines ù ۵۱۵۵‏ 
protectorat Francals‏ مه جلد ›› دارالبیضاء 
Le gouvernement : M. Lahbabi (r) ۶۱ ۰‏ 
cmarocalin 4 ۳ aube du" 1۳ stécle‏ رباط ‘eqa‏ 
(م) «Trait de droit public marocaln : E. Durand‏ 
پیرس ۶۱۵۵ [(م) Political : D. E. Ashford‏ 
«Change in Morocco‏ پرنستن یونیورسٹی پریس» ۹۹۱ ء؛ 
(م) ‘Morocco: D. Hales-lyray, Lord Kinross‏ 
لنٹن ۱¿ 4 ۱ء )£( ]1973-74 [Stateman's year Sook‏ .` 
(R. LB TOURNEAU)‏ 
تعلیقه : مرا کش [جولالی. ۱۹ء میں ۹۹۲ ۱ء 
کے دستور میں بذریعه استصواب ترمیم منظور کگئی۔ 
ایک ایوان کی مجلس قانون ساز .مہ نمالندود پر 
مشتمل .هه - ان میں ے .م ایک انتخابی حلقے 
کے ذریم بالواسطه منتخب کے جاتے هس یه 
انتخایی حلقه شهری مجالس» علاقائی اور صوبانی 
مجالمن» ایوان تجارت» ایوان صنعت» ایوان زراعت 
اور ٹریڈ یونینون پر مشتمل .هه - باقی نوسه 
نمائنسه عام را شماری کے ذربی منتخب کے 
جاتے ہیں - کابینە میں اٹھارہ وزیر شامل هس - ان 
کے علاوہ تین سیکرٹری آف سٹیٹ هس - بادشاه 
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قانون اساسی 


۱۵۸ 


قالون اساىسی 


حکومت کا سربراه هون کی وجه ہے وزیر اعظم اور 
دوسرے وزرا کو نامزد کرتا ہے - اہے پارلیمان 
کو برخواست کر اور قوانین کی منظوری کا 
اختیار حاصل شا . 

٣‏ مارج ,۹۹ء کو سلطان حسن الی اپنے 
باپ سلطا محمد الخامس (ے ۹۳ تا روو,ع) ک 
وفات پر سریر آرال سلطنت هوا ۔ وه امیرالمومنین 
کے لقب ہے باد کیا جاتا ہے اس لے انتظظامی 
اختیارات کے علاوه اے مذهبی اقتدار بھی حاصل 
ره ۔ ربا متتل دارالسلطنت ے جہاں پادشاه 
فیام ترنا ے - بعض اوقات بادشاه فاص» مراکش ہا 
مکناس میں بھی عارضی طور پر سکونت اختهار در 
لیتا ے - سیدی محمد (ولادت , ۽ اگست مہو ء) 
ول عہد ے . 

[اداره] 
۹ - ولاتی ساتہر 

۹۵۸ میں لین بار عرب ممالک کے اتحاد 
اور وفاق کی کوشش کی گئی : بکم فروری کو 
بصر کی بتحده عرب جسپوریه (الجسهوریةالعريية 
المتحده) اور شام کے اتحاد ک؛ ہ۱ مارچ کو 
"الجمپوریةالمربیة المتهده" (مهر) اور یمن کو ملا 
کر "الدول العربیقالمتحں'' بنانے ک؛ م, فروری 
کو عران اور اردن کو ملاکر"الاتحادالعرنی "اک - 
به تینون انحاد تھوڑے ھی دن رهن پالی» لیکن 
اتتے عرص میں انھوں نے اپنے واسطے ایک ونافی 
دستور نہایت قلیل مدت میں تیار کر لیا . 
متحده عرب جمپوریه کے دستور کا ذکر پہلے 
آچکاے (دیکهس بیان بالا م مصر)ء مکر اس میں یہاں 
تھوڑا سا اضافه کرنے کی ضرورت ہے - م فروری 
۸ء هی میں نئی جسہوریہ کے آئندہ مقام ک 
بابت تفصہلی ضوابط شامی ایوان نمالندگان اور مصری 
ملل مجلس کے سامنے دونوں مملکتون کے سربراھوں 


نے پیش کیے؟ رم فروری کو دونوں مملکتوں کے 

باشندوں ہے مطالبه کیا گیا که رائے عامہ کے 

ذریے جمپوریه متحده عرب کا قیام اور 

جمال عبدالناص رکو اسکا صدر بنایا جانا منظو رکرب- 

تقریبا ۹۹و و فی صد رائے دھندگان ل ووث دونوں 
تجوبزوں کی حمایت میں دیی: و مارج کو متحدہ 
عرب جمپوریه کا عارضی دستور جاری کیا گیا جس 
ک رو سے جمپوریه ‏ دونون صوبون میں ایک 
ایک انتظامی کونسل اور منتخپ صدر کے علاوه 
ایک م رکزی حکوءت فالم کی گئی - اس دستور 
کی ۳ے دفعات هیس جن میں ہم جنوری 
۵۰ کے مصری دستور کے اهم دفعات کا تقریا 
لنظ به لنظ اعاده کیا گیا ھے؛ مگر دونون میں 
اتنا فرق ضرور ے که اس میں به نہیں کہا گياکه 
حکومت کا مذهب اسلام اور عریی اس کی سرکاری 
زبان ے؛ یز اس کی تصریح بھی نہیں کی گئی که 
حاکمیت ال قوم کے ھاتھ میں ے - کچھ اور 
دفعات میں بھی ترمیم کی گئی جو عموماً انتظامیه کر 
حق میں مفید تھی - اس طرح مجلس قااون ساز که 
نمالندے عام رال دهندق کے ذریم منتخب نہیں 
کے جالی ‏ بلکه جمموربه کا صدر الهس امزد 
کرے 6؛ مجلس قالون سازکو توڑ دینے کے اختیارات 
صدر کو سابقمصری دستور کی به ثسبت وسیم‌ترمل 
گے - سربراہ مملکت نہ صرف بوقت ضرورت احکام 


: کے ذریعے براه راست حکومت کرلے کا حق رکھتا 


تها» بنکه اس پر ہے وه سب پابندیای» جو مصری 
دستور میں عالد کی گئی تهس» اس عارضی دستور 
میں دور کر دی گئیں - هنکامی حالات کا اعلان 
کر کے لے صدر اس بات کا پابند له تهاگه وه اس 
معامل کو مجلس میں پش کرے ۔ باتی ذوابط 
عموما هر لحاظ سے ویس هی تھے جسے مصری 
دستور میں تھے - مج ستمبر ۱۹۹۱ء کے شام کے 
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قانون اسأمی 
انتلاب نے اس اتحاد کا خاتمه کر دیا اور ۲ ستمبر 
کو وفاقی دستور کو ختم کر دیا گیا . 

جس دن تاهره میں بتحده عرب جمپوریه کا 
اعلان کیا گیا اسی دن مصری اور یمنی وفود لے 
باهم گفت و شنید شروع کر دی جس کا نتیجہ یه 
تکلاکه م مار چ کو دمشق میں ”دول لعربہةالمتحدہ“ 
کے میثاق پر صدر متحده عرب جمپوریه اور یمن 
کے ولی عہد امیر سیف الاسلام بدر کے دستخط ثبت 
عو گۓ - اس میثاق کی ہم دفعات تهس جن کو 
تین اہواب میں تقسی مکیاگیا تھا ۔ اس کی منصوصات 
کی رو ے هر مملکت اپنی اپنی بین‌الاقوامی حیثیت 
اور اپنی اپنی حکومت برقرار رکھے گی؟ دول متحدہ 
کے مذھب اور زبان کی بابت کچھ نھ کہا گیا ۔ 
تام شہری برابر تھے اور کام کر کا برابر 
حق رکھتے تھے؛ ان کی نقل و حرکت کی آزادی 


کی ض‌انت دی گئی تھی ۔ باب اول میں ان ' 


امور ہے بحث کی گئی تھی : خارجی حکمت عملی 
میں یک جہتی اور هم آھنگی؛ مسلح افواج؛ اقتصادی 
امور؛ سکے اور تعلیم - رکن ممالک کے سربراهون 
پر مشتمل ایک مجلس اعلٰی قائم کی گئی تھی جس 
کی مدد کر اتحادی مجلس هو گی جو رکن ممالک 
کے برابر. برابر نمائندوں پر مشتەل هو گی ۔ اس 
اتحادی مجلس کی صدارت ایک ایک سال کے لے 
وکن ممالک کے نمائندوں میں ہے ایک باری باری 
ع ےکرےگا۔ مجلس اعلی کا کام متحدہ ممالک کے لے 
دفاعی» اقتصادی اور ٹقافتی امور میں اعلی تر 
حکمت عملی طر کرنا تها؛ قوائی ن کا اجراء مسلح افواج کا 
سالار اعظم مقر رکرنا اور''متحدہ ممالک' کا میزانیه 
تیا رکرنا بھی اس کے ذم‌تهاء اتحادی مجلس اس کا 
مستقل اداره تھا ۔ اس کے ذمم سالانه نظام العمل 
تیار کرنا تھا جسے وه مجلس اعلی کے سامے توثیق 
کے لے پیش کرتی تھی - ایک دفاعی مجلس» ایک 


۱8۹٩‏ ۱ قالون اساسی 


اقتصادی مجلس اور ایک ثقافتی مجاس بھی قائم ک 
گئی تھی - باب سوم میں مجلس شوری ممالک متحده 
کی نشست کی بابت عام اور عبوری ضوابطء تنقیذ 
قوائین؛ ممبر ممالک کے درمیان سفارتی تعلقات کا 
انقطاع اور محصول کے ضوابط درج تھے ۔ یه اتحاد 
۲5 دسر روواے کو ٹوٹ گیا اور دستور بهی 
اسی تاریخ کو ممطل هو گیا . 

دلیاے عرب کے اندر ایس اتحادوں کے جواب 
میں عراق اور اردن کے هاشمی حکمرانود» فیصل اور 
حسین لے م۱ فروری ۱۹۵۸ء کو اتحاد باهمی کا 
اعلان کیا اور اس کے بعد و مارج کو 
اتحاد عرب کا دستور جو عراق اور اردن کے مخلوط 
کمیشن نے تیارکیا تھاء بیک وقت بغداد اور عمان 
میں نافذ کیا گیا۔ اس دستور میں م ابواب کے 
اندر . ۸ہ دفعات تھیں ۔ ”اس اتحاد کی رکنیت هر 
ایک عرب ریاست کے لے جو اس میں شامل هونا 
چاے؛ کھلی ھوئی تھی“ لیکن شامل هوز والی 
ریاستوں میں هر ایک کی خود مختار حیثیت اور 
اپنا اپنا نظام . حکومت برقرار ره گا ۔ اس اتحاد 
میں شمول ہے پہلے جو معاهدات هو چکے هون گے 
ان کی پابند صرف وھی ریاستیں هورگ جنھوں نے ایس 
معاهده پر دستخط ثبت کے ہوں گے ۔ اس اتحاد می 
بھی مذکورۂ بالا اتحاد ی طرح متحده ممالک کے 
مذھب اور زبان کی بابت کوئی نص لھ تھی - متحده 
یمالک کا صدر مقام یک بعد دیگرے بغداد اور 
عمان تهر؛ ایک مشترک نشان حکومت بھی بنا لیا 
گیا تھا لیکن هر ریاست کا اپنا اپنا علم بدستور باقی 
رکها گیا ۔ اختیار قانون سازی کا اتحاد کے صدر 
(یعنی بادشاه عراق) کو اور ایک چالیس ارکان وال 
مجلس کو تھا جس میں هر مملکت میں سے ۲۰ 
ارکان شامل تھے جنهس چار سال کے لے عراق اور 
اردن کے ایوان نمائندکان منتخب کرتے تھے - باب 
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قانون اساسی 


دوم میں صدر کے خاص حقوق اور مجلس کے فرالض 
مفوضه کا ذکر تها؛ اگلے ہاب میں انتظامی اخیتارات 
کا بیان تھا جو اتحاد کے صدر کے پاس تھے جس 
ک معاونت ایک مجلس وزرا کرتی تھی ۔ صدر 
وزیر اعظم کو مقرر اور برطرف کرتا اور اس کا 
استمفا منظور کرتا تھا اور معاهدات کا العقاد بھی 
صدر کے اختمار میں تھا اور وهی فوج کا قالد اعلی 
بھی تھا۔ وزرا اجتماعی اور انفرادی دونوں 
حیثینوں ے مجلس اتحاد کے سامنم جواب ده تم ؛ 
هر وزارت کو اپنےقیام کے ایک مچینر کے اندر ایک 
اعلان ق صورت میں مجلس کے سامنی اپنی 
حکمت عملی پیش کرنا تھا - مجلس کے اجلاس کے 
درمیانی عرصے میں بوقت ضرورت» صدر وفاتی احکام 
صادر کرے کا جن کی حیثیت قالون ک سی هوگ, 
بذرطیکه وہ ان فیصلوں کو جاس اتحاد کے آننده 
هون وال اجلاس میں پیش کرت - باب چہارم میں 
اختیارات عدالتی کا ذکر ہے اور تقریبا ساره کا سارا 
باب عدالت عالیه کے قیام ہے تعلق رکھتا 
سے ۔ اس عدالت کے سبرد به کا مکیا گیا ہے که وه 
مجاس کے ارکان اور وزرا ۵ جائزہ لے نیز باهي 
اختلافات ن نصليه لرے؟ وزیر اعظم کو اس کے 
پیس لرده فانونی مسائل میں »خوره دے: دستور 
کے مفروم دا تعین کرے: فانون کی بابت فیصله 
کرت که وہ دستور کے +طابق ے یا نہیں؛ اور مالک 
متحدہ کی عدالتوں کے فیصلوں کے غلاف اپیل کی 
سماعت کرے ۔ باب پنجم میں اس کا بیان و که 
"اتحادی ممالک؟" کو امور خارجه» امن و امان؛ 
محصول چنی. اتتصادی مسائل اور تملیم میں کیا کیا 
اختیارات حاصل هس-"اتحادی مالک" کر اخراجات 
(باب ششم) رکن مملکنیی مقرر تناسب کے ساته ادا 
درس کی - قومی مجاس میزانیه پر بحث کرے گی 
اور ایک عدالت ءحاسبه بھی الم ق جانے گی ۔ 


۱۹۰ 


۱ 
۱ 


قانون اساسی 
باب پفتم میں ان شرائط کا ذکر تھا جن کر تحت 
دستور میں ترمیم کی جا سکتی ے ۔ آخر میں باب 
ہشتم میں هنکامی‌حالت» پہلی مجاس‌اور پہلے میزانیہ 
اور رکن ریاستوں کے دساتیر میں ایس تغیرات 
کرنے ک ضرورت ہے متعلق متفرق نصوص هس 
جن ہے وه اتحاد ے هم آهنگ هو جائیں . 

٣٦‏ مارج کو عراق اور آردن کی پارلیمنٹوں 
لے اتحاد کے دستور ی توئیق کی ۔ بنداد میں ایوان 
لمالندکان نے فیصله کیا که ۲۱۰۵ عراقی 
دستور میں مناسب تره‌يم کرے؛ اس کے بعد 
اس ایوان کو برطرف کر دیا گیا تاکه ایک جدید 
اپوان قالم هو جو اس ترمیم کی بابت اظهار راے 
کر سکے۔. , مئ یکو اس ترمیم کے حق میں فیصله 
اور ٠٢‏ مئی کو اتحادی دستور منظور کیا گیا - 
ہہ مئی کو پہلی وناقی حکومت بنائی گئی - م٠‏ 
جولائی ۵۸ کو انقلاب عراق نے اس اتحاد 
کو ختم کر دیا اور اس کے ساته ھی اتحادی دستور 
بھی ختم هوگیا . 

[یه روداد جون ٩۵‏ ,ء تک ی _ه] 

Insitutions de la République )۱( ¢ ما یل‎ 
اھر تاو‎ (®1 ۹6.) o ‘Orlent در‎ ‘Arabe Unle 
کناب‎ Constitution des “Etats Arabes Unis" (r) 
Forma- (e) ‘ıa Û rar : )۶۱۹۵۸( ٩ مذکوں‎ 
۱ء ہ٥ا؛! کتاب مذ کور‎ instl tution de "ا‎ Union ۶ 
ra Û rag ‘COC (e) ‘iar Û ۱۹۰ : (۱۹6۸) ٦ 
Noles et : Documentation française ‘(°1 a^) 
عدد . ۲م » مورخه م چون‎ tudes ءا میں ہا‎ 
. متعلقه تاریخیں در4 £ 026۰1620۰۸6 و غیره‎ )( ۶۱۵۸ 

۷۸۲ .0۷] 
جنوبی عرب کی امارتی 

۸ء کے دوران میں اس امر پر کچھ 

مذاکرات که زیر نگرانی علاقه عدن کی به‌ض 


marfat.com 


Marfat.com 


نون سای 
ریاستون کے وناق کا ایک دستور تیار کیا جائر - 
ہم جو ہ۹۰ ۱ء کو عرب لیگ نے صدر دفتر 
ہے تعلم رکن ممالک کو ایک یادداشت بھیجی 
گئی؛ جس میں ان کو اس طرف توجه دلائی گئی 
که برطانیه کا ارادم هه که جنوبی عرب کے زیرنگرانی 
علاقے کی تمام ریاستوں ی وفاقی وحدت بنا دی 


جائے تا که ساری امارتون ارر سلطنتوں کو اس طرح | 


عدن کے برطانوی گورنر کے تحت لایا جا سکیم - 


بہرحال یه وفاق م فروری ۶۱٩۰ ٩‏ سے پہلے نھ بن سکا؟ | 


اس وقت ان چھے چھوٹی ریاستون نے اس میں شامل 
ھونے کی رضامندی ظاهر کی : (,) ابارت بیان 
[رك به بیحان القصاب]؛ (م) سلطنت عوذلی 
[رك باد]؛ (م) فضلی؛ (م) ضالم؛ (ه) بالائی عولتی 
اور (د) زیرس یافع کی امارت - اپریل ٩‏ ء 
کے شروع میں سلطنت لاحج » امارت زیریں عولقی 
اور جمہو یۂ دئینه نے یکے بعد دیگرے اس 


اتحاد میں شامل هون کی اجازت چاهی - سلطان لاحج 


نے جس نے اس تجویز میں اهم حصه لینا شروع کر 
دیا تهاء وم ستمبر ووورع کو " الاتماد “ کے 
صدر مقام کا سنگ بنیاد پثر اعمد کے قریب ر که:دیا؛ 
دوسری ریاستوں نے بھی اس میں شامل هونر کا مطالبه 
کیا اور ۹ اکتویر ,دوع کو حکومت برطانیه نے 
امن عامه کے وسائل پر اپنے اختیارات ”الاتحار“ 
کی طرف منتقل کر دیے, ۱ 

۱ فرفری ۱۹۰۹ء ہے !'الاتحاد الاسلدهية 
العرية“ کو ایک واضح اور تکمل دستور مل گیا ۔ 
اس ہیں ایک تمہید اور دس ابواب تھے؛ جو ےم 
دفعات پر مشتمل تھے ۔ طے پایا ده اتحادی حکومت 
کی مجلس اعلی قائم کی جائے گی؛ جو انتظاسی اختیارات 
کی حامل هوگی (باب ۳» دفعات و تا ,)؛ اس مجاس کے 


زیاده سے زیاده چھے ارکان هون گر » جنهی ایک وفاقی 


مجلس پانچ سال کے لیے منتخب "کرے گی» جے 


1۹۱ 


قانون سازی کے اختیارات حاصل هول گے ( باب م دفعات 


انون اساسی 


تا وم) ‏ 
۳ )۔اس مجلس میں هر ردن ریات ے 


چھے نمائندے لے جائیں کے اور وہ فابطی کے ذریعے 
سے قانون بنائے گی (باب ہہ دفعه ۰ )- مجلس 


اعلی عروری احکام کے ذریعے قوانین بنا سکتی ے 


جب که اتحادی مجلس کر اجلاس نه هون 
(دفعه ۳ تا ۹م)ء یا جب هنکامی حالات کا اعلان 
هو چک هو تو احکام کے ذریعے قانون بنا سکتی 
¡ ے ( دفعه ۶ تا م۲)- اگر ابواب وناق کے 
مالیات (دفعه و ۲ 


تا »۳)» وفاقی عہدے دار (دنعد 
مس تا ءج)» وفاق اور رکن ریاستود کے فوائض اور 
اختیارات (دفعه ۳۸ تا ۲م)» اور دستور پر نظر انی 
کے لیس طرز عمل (دفعه ۳م) سے متطق هی ۔ 
عبوری دور کے ضوابط لے بیان پر یه دستور ختم هونا 
هم (دفعات مم تا ءم). 

ماخ : (؛) واقعات کے حالات کے لے دیکھے 04 
‘MEJ 6‏ ۰۸/5۸ ان تاریخوں کے تحت جو وھاں 
دی گئی هی» بالخصوص 06ع» ۹م (۱۹۰۹ع): 


ٹر تا رم ,؟ [(م) نیز دیکھیے The Sıaiemaîs‏ 


. ]۶۱۹۳ - ۳ء۱۹‎ ‘Year Book 
اداو 9 لائیلن)‎ ( 


[22» لائیدن» بار دوم » کے مقاله نکار ۳ 


متاله دستور کے آخر میں بعض ایس سوال اٹھائے 


ہیں جن کا تعلق اس دورمیں اسلام کے ممکن العمل 
ھونے یا نه ھوے ہے ہے - یه مسلم مفکرین 
کے لی ےکوی نئے سوال نہیں اور ان کا جواب بارھا 
(خصوصا علاسه اقبال اور علماے مصر و شام 
الاستاذ عبدالقادر عوده. الاستاذ احمد مصطنی الزرقاء 
الاستاذ دیاابی وغیره) ده چکے هی ۔ باین همه 


مقاله نکار کم انداز بیان سے کچھ غلط فهمیان 


پیدا هوسکتی ہیںء الہذا یہاں: اس کے چند نکات 
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قانون اساسی 
کا تجزیه مناسب سمجھا گیا ے ۔ متعدد مسلم محالک 
ہیں صورت حال بدل جانے کے باعث بقالے کا ایک 
حمه زائد المیعاد هو چکا ےء اس لے حذف کر دیا 
گیا ےء البته مقالہ نکار کے بنیادی خدشات چونکه 
مستقل حیثیت کے ہیں اس لے ان پر مختصر سا تبصره 
کیا جا رها ۵ . 

مقاله نکار کو بعض عرب ممالک کے نقطة نظر 
میں یه تضاد نظر آبا ے که وہ ایک طرف خود کو 
عظیم عرب قومیت کا علمبردار کہتے هی اور دوسری 
طرف ان کے دساتیر میں اسلام کو بنیادی سیاسی 
پا معاشرتی اهیت دی گئی ے؛ لیکن ذرا بھی غور 
کیا جائے تو اس میں کوئی خاص تضاد نچی ۔ 
دائرۂ اسلام میں شامل مختاف نسلی اور لسانی اقوام 
اگرملت کی وحدت کو تسلیم "در کے؛ محض انتظامی 
سہولت کے لہے؛ اپنے الگ جغرانے با معاشرتی 
اسالیب کا احترام بھی کرتی ہیں تو اس میں قباحت 
یا ے؟ بے اسلام ے بےنیازی نپی» سہولت 
اور تیسیر کا معامله ے۔به درست هے که ان 
اقوام میں کچھ لوگ ضرور موجود هن جو خالص 
مغربی سیکولر ذهن کے هی اور اس دور میں اسلام 
کے قابل عمل هون کے بارے میں متشکک هی 
اور ان کا سیاسی اثر بھی ے؛ لیکن اقوام مذ کوره کل 
اکثریت اسلام کو دور حاضره (بلکه همیشه) کے لے 
نافذ العمل سمجھتی ے؛ اس لے سخت ے سخت 
سیکولر حکومتوں کو بھی اس کا لحاظ رکھنا پڑتا ہے ۔ 

کسی دستور ی جزثیات میں مغربی انداز ی 
بعض شقوں کے آ جانے ے یه ابت نہیں هو جاتا 
که کسی سلم مملکت کے لوگ اسلام کے قائل 
نہیں رے ۔ به تو ایک طرح کا استفادہ ھے؛ جو اسلام 
کی رو ہے (بنیادی عقائد کی حفاظت کی شرط پر) 
جائز ہے . 

بهر کیف مقاله نگار ی اس راے میں وزن ہے 


ول 


قانون اساسی 


بہت ہے ممالک کے دساتیر می» خدا ی حاکمیت 
کے بجاے, مغربی دستورون کی طرح» قوم (عوام) کی 
حا کمیت کا تذ کره ے؛ جو اصلا قابل توجه ے . 

مقاله نکار نے مغربی دساتیر کی ہے حد تعریف 
کی سے اور بعض بنیادوں پر بجا بھی ے؛ لیکن 
دیکهنا تو یہ ے که ان دستوروں کا عملی اثر کیا 
ے؟ بہت ے ملکوں میں دستور روز بروز بدل جاتے 
هی » با ان میں بکثرت ترمیم هونی رهتی ے! اس 
ہے بےیقینی کی حالت پیدا هو جاتی ے. 

مغرب کے اکثر دستورون کی روح قومیت کے 
تعب ہے سرشار ھے ۔ اس ے وه انسانیاتی روح 
لب غائپ هوتی جا رھی عے جس کا ابتدا میں دعوی 
کیا گیا تھا (مثلا فرانس کے انقلاب کے زیر اثر 
بعضي عمدہ اصول اٹھائے گئے تھے) اور تعصباتی 
روح غالب آتی جا رھی ے؟ اس لے مغرب اور امریکھ 
کے اهلي خرد اب ایک عالمگیر حکومت با عالمگیر 
نقطە‌ھاے نظر کیک ضرورت محسوس کر رے 
هی اور ان رجحانات کو اپنے دساتیر میں منعکس 
کر دینا چاہتے ہیں - اس پر ”بلا کوں““ کی سیاست 
کے ظہور نے ان دستورون کو کش مکشی کی 
جولانکاہ بنا دیا عے اور نهایت خوش نما الفاظ (امن» 
آشتی » ترقی وغیرہ) کے پردے میں جنگ زرکری 
کی صورت حال پیدا ھوگئی ے - مذهب» خصوصا 
اسلام» کا کسی دستور کی بنیاد بننا (شدید مخالفانہ 
تعصبات کے باوجود) کوئی ایسا منشبعد معامله 
نہیں رھاء کیونکه دستور ی دینی لساس کا مطالبه 
صرف قدامت پسند علما ھی کا مطالبه نہیں بلکه 
مغربی تعلیم کے اع فضلا بھی اس مطالبے میں 
شریک ہیں؛ البته دونوں طبقوں کے دربیان مصطلحات 
کی حد تک غلطفہی ے اور په ایک تعمیری» 
همدردانه اور مفاهمتی (اور عهد جدید کک محح 
مزاج دان یک ) رویے سے دور هوسکتی ۵ - احترام 
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الفاظ کے بجاے سپرٹ کا احترام بھی اگر مد نظر 
هو تو به کش مکش دور هو سکتی ے 

مقاله نکار نے تعجب کا انلہار کیا ے "ده 
بعض مسلم ممالک کے جدید دساتیر میں غیر مسلموں 
کو بھی شہریت کے مساوی حقوق دیے آفم 
میں ء لیکن اسلام کے لیے یھ کوئی نئی بات نہیں - 
قران مجید جتنا زور عقیدة توحید و رسالت پر دیتا ه 
اتنا هی زور خدا کی عالمگیر ربوبیت (رب العالمین) پر 
دیتا ہے - قرآن مجید میں اهل کتاب اور دیگر خدا 
پرستوں کے بارے میں دوستانه رویے کی تلقین آئی ه 
اور آنحضرت صلی اه عليه و آله وسلّم نے سیثاق مدینه 
کے ذریم جو معاشره قائم کیاء اس میں اهل کتاب 


(یہود) کے ساته مشا رکت و تعاون کر اصول موجود : 


ہیں؟ لیکن یه اس تسلیم کر لینے میں کوئی مضاثئقه 
نہیں "که مسلمانوں کی جو مملکت (بربناے اسلام) 
قائم هوگی وه نظریے اور عقیدے کی فوق الکل 
اھمیت کے اصول پر قائم هو؟ - نظریاتی 
مملکتوں میں بنیادی نظریے کا تحفظ کرنا پڑتا ے؛ 
اس لے اس میں کلیدی مناصب صرف نظریے کے 
محافظ لوگوں هی دو دیے جا سکتے یں لیکن شمپری 
زندگی کے باقی جمله حقوق ان تمام لوگوں دو 
جاصل هود. کے جو اس نظریم پر قائم معاشرے کا 
احترام کوتی ہوں - بلا شببهه اس میں معمولی سی 
کمزفری نظر آتی ےء لیکن «نظریاتی معلکت میں 
اس کے سوا چارۂ کار نہیں (ثلا روس» چين » اسرائیل' 
میں بھی ).اس کے علاوہ جزوی سلب حقوق امریکه 
وغبرہ میں بھی نظر آتا ے؛ چنانچه مناص۔ب میاه فام 
لوگوں پر (یا کسی خاص مذھبی فرقےٴ پر) بند ہیں۔ 
فرق صرف یه رہ جاتا ے که نظریاتی. مملکت» انی 
اساس کا واضح اعلان کرتی _ه اور جمپوری نظایات 
میں وهی سلب حقوق عملا هو جاتا سے - اسی طرح 
خواتین کے حتوق کا مسئله ہے - اس میں بھی مغالطہ 


1۹۴ 


قانون اساسی 
بیدا کیا جاتا ہے - اسلام نے خواتین کے فائدے 
اور مخصوص رتے کے تحفظ کے لے فرائض کی جو 
علحدہ حد بندی ی 2 وہ بضرض تنقیص نہیں؛ 
خواتین لے فطری خصائص فائته یا فطری کمزوریون 
کو مدنظر رکھ کر انھیں ایس فرائض نے بری الذمہ 
قرار دیا هم جو فی الحقیقت اپنی دوسری گرانبار 
مینفی ذبےداریوں کے هوتے هوے عورتوں ہر برجم 
هی * لیکن . عورتون کی اه دیی اور ان کے 
صنفی خصائص کے مد نظر زند گی کی جمله رعایات و 
حقوق انھیں حاصل هی اور عورتوں ے کوئی 
ایسا حق نہیں چھینا گیا جو ان کی فطرت کے مطابق 
انھیں بلنا جاهیر » البته مغرب کی طرح اسلام میں 


اس سلسلے میں متشدد لو کون کا انداز گفتکو بلا شبمهه 
غلط فہی پیدا کرتا هے؛ مگر قرآن مجید اور اسلام پر 
اس ی ذم‌داری عائد نہیں هوتی . 

غور کیا جائے تو صاف نظر آئے کا که مبلم 
ممالک» اپنے غیر معتدل تجدد کی بہلی غیر متوازن 
اور یک طرفه تحریک کے اثرات ے آهسته آهسته 
رجعت اختیار کر رعے ہیں - یه رجعت فی الحال 
غیرمرئی ھےہ؛ لیکن مغربی انداز نظر کی ناکامی کے باعث 


؛ مسلم ممالک میں یه احساس پھر پیدا هو رها عے 
" که نش زمانن کے بنیادی تقاضون کو ملحوظ رکھ کره 


اپنی تاریخی روایات لے صحت مند حصود ہے پھر 
استفاده کر لیم هي ہے ان کی انفرادیت کا تحنظ 
سکن ہے . ۱ 
اس مل می لیا کال خا سا 
ے اور پاکستان میں بھی گزشته ۲٩‏ برسوں میں یه 
اصول معمولی کش مکش کے ساتھ هميشه فتح یاب 
رها که اصولیات و اساسیات میں اسلام ھی پر 
بھروسا کیا جائے گا - یہاں تک که افغانستان کے 
تازه ترین انقلاب (م ےو ,ع) کے بعد جہاں جمہوریت 
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قانون اساسی 
کا اعلان ہوا وہاں الام کی حقیقت تا بای اعتراف 
هوا - اس وقٹ دنیا شدید عمرانی و نشیائی تجربوں 
ہے گزررہی ے اور اس کے نتیجے میں مغرب بھی 
جند ایسی حتیقتون نے اعتراف پر مجبورھو رها ے 
جنهی پہلے تسلیم نه لیا جاتا تھاء مگر اب کھلے 
بندوں ان کا استقبال یا جا رعا ے ۔ 
ایک دسائیر کا بین‌الاقوا‌ی رخ ےه (چھهtr§‏ .۳ .© : 
روم!اںرلارمی لوںلاظ رجذو/ۂ: ضص ۰ (۳): جوللام 
ل ایک اهم اصول هم ۔ بنابرس بقین وائق ہے 
انه افراط وتفریط ‏ بعد دنا ایک بار پھر توسطء 
معقولیت؛ بوازن اور سجی انانیت کی طرف واپس 
آئے کی اور بہی اسلام تا نصب العین ہے ]. 
[ اداره ] 


سے ۱ ۱ 
ی قانون اسلامی : رك به خریعب!؟ نیز فانون 
شر ات . 


نیز اون اسای وی 


( 6 قوف ری ںہ 
هو تون ریت رت را سے : 
نرائم]: . بمعنی مشرب (بانی پینے کی جکه با کھاٹ ) ی 
طرف راہ پیروی کے لے سیدھی اور صاف راه ؛ وه 
راہ جس پر موسن کو چلا جاهی؛ مذهب الام بطور 
اسطلاحی نام کے؟ اسلام کا عام مدهی فانون * احکام 
دی منضرد ہکم کے لے 
بهی به لفظ استعمال هو جانا ے؟ شرعة بای 
اسنعمال هونا نها اور 
بعد میں ستروک هو گا)اس کا سترادف ےہ - 
نظ دارم رول ال صلی الله عليه وم وام 
کے لے بطور امعاللاحی لفظ کے التعال دوتا 
هرد لیکن زیا کفرت:. کر ساتھ اللہ کے لے ہنی 
قالون بنانے وال کے ستعمل ے ۔ روغ وه جیز 


ان میں ے 


اه ها مجموعه؛ 


(جو رم و رواج کے لے 


مسلط 


قائون شریسد۔ 


ے جواشریعت میں مقرر ادر دی گئی هو [تشریم؛ 
بمعنی قانت سازی] - هر وه چیز جو نذهبی قانون ے 
متعلق هو شریعت کے مطابق هو یا قانوئا جائز هوه 
شرعی دہلانی ے -[لسان العرب میں هه" نه اهل عرب 
صرف اس پانی "تو شریعت کا نام دینے تھے جوا لھلے 
جشے کی صورت میں هو اور جو منقطم نه هو اور 
جہاں سپرابی بف ر نسی لول پا رسی کے میسر 
آسکی - لسان مين یہ بھی هه له دینء ملت؛ منہاجء 
راسته» مشاله نموه اور مدهب نو بھی شریمت 
کے هین]. 

اس ا اصطلاحی اسممال فرآن مجید کی بعض 
آیات کی جانب راجع ے : 


رت ے و .۰ .3 ز2 0 .2 
تم جملاک على شریمة بن الامسر 
ر2 oa‏ . ۰ اس سم 0 ف ۵ ۰ 


فانیمها ولا نشیم آهواه الذبن 9 زس 
( ٠م‏ [ الجائية ] : ,)۰ بعنی هم نے تمهی دین کی 
ایک واضح راه پر (قانم) در دیا ہس دی ق بمروی 
درو اور ان لوگوں کی خواهشات کی بیروی نه کرو 
جو نہی جانۓے . 

پهر . ورة الشوزی میں فر-ايا (جر وة الجانیه 
سس کی بیو 


مه ہے وق ۵ ےوہ o.‏ ےہ U0‏ فہ 


۰ اون الیک ی وق به تی 
رہ (اقری ا:٣‏ یمنی اس کے تمارے ایی 
دین کا وهی رمته مقرر لیا جس کے احتیار کرنے کا 
اہی نے نوح" نو حکم دیا تھا اور جس کک هم نے 
تمهاری جانب وحی بهیجی اور جس دین کے قائ 
آثرنی کا هم نے حکم دیا تھا ابراهیم" کو. 

پھر اہی سورع کی آیة وم میں ارشاد هونا سے ج 


مہ ہے ص 6 6 ٭ 


71 دۋا شرعوا نیم من الدین 


مم هی ۵ ف۔ 

ام لوم سر 
٥ض‏ » “B0‏ 
الم یاذن :د 5 اك . بعنی دا ان کانرون کے اور معبود 
ہیں جنھوں نے ! ن کے لے توی دین مقرر لیا ۵ », 


جس کا الہ : نے حدم نہی دیا. 
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وڈ سا 


سوره ا : 


هه تا 


کے لے ایک شریعت اور راسته ( ه ۸۰م). 


شریعت کی ایک پرانی تعریف الطہری نے 
سورة اشوزی کی الیسوس آیة کی تضیر میں 


دی هم : شریعة مشتمل .هه قانون ورائت (فرائض) 
پر؛ حدود تسزیری پر اؤر اواس و نواھی پر - پچهلی 


نوع میں شر شريمة اور شرع سے مراد اللہ تعالی کے وه 


8 احکام هی جو انسانی اعمال اختیاریه سے متعلق 
۔ ان میں سے ان احکام کو جن کا تعلق اخلاقیات 
9 صنف قرار ده کر آداب کہے 


هس( رل به ادب؟ اخلاق) - فقه ۴ ہاں] مع تفسیر و 


حد يمت اور متعلقه علوم کے علم شریعت یا شرائع 
کہلاتا ے -[فها کے نزدیک احکام شرعیه کے بیان 
کو شرع ے تعبیر کرتے ہیں اور اللہ تعالی کا مقرر 
کرده طریقه اور نازل کرده احکام» جو نبی کریم 
صلی الہ علیہ و آله وسلم سے ثابت هول» شریعت 
کہلاتے ہیں ]- بعض اوقات یھ اس کے مترادف کے طور 
پر استعمال هوتا ے؟ چنانچه اصول فقه کو اصول شرع 
بھی کہتے ہیں - قدیم عقیدے کے متبعین کے 
نزدیک شریعت انسانی اعمال کی اچھائی برائی ی 


بنیاد و اساس ھے اور اس لے الہ تعالی ھی ی طرف ` 
ہے آ سکتی _هن؟ لیکن معتزله [ رك باں] کے نزدیک ۰ 
شریعت عقل کے فیصلرٌ کی تتبدی ق کرتی ہے -لشیع ‏ 


اور شریعت کو دین اور احلت کے تاسوں ہے“ بھی 
تعبیر گر لیت هی» لیکن شزع اور شریعث کی نبت 
و اغافت نبی کریم على اللہ علسیه و آننه وس کی. 
طرف هونی ہے جیسے شرع محمدی: روصت دی 
اس کے برعکس دین کی سبت و اضافت اللہ تعای ی 
طرف بھی ھوتی ے؛ جیسے 


۱۰ 


ہر ات ہت 


1 


کامل""و مکمل هه - 


دين البی] . 


قانون شریعت 
کا تعلق ظاھری اللہ سے اور اس کے دیگر بندوں ے 
درست اور منضبط کرتی عے اور اس کے باطنی شعور 
کی جانب چنداں نظر نہیں ڈالتی جو که باطنی نظام 
سے تعلق رکھتا ے؛ حتی که نیت (قصد) می» جو 
مثلا بہت سے مذھبی اعمال کے لیے درکار ےء 
تشویش قلبی داخل نہیں ے - شریعت کا تعلق 
احکام کی ظاهری مقرره صورتوں کی تعمیل ے ہے اور 
اس کا مطالیه بھی اسی قدر ے - شریعت (اعمال ہے 
متعلق شریعت پر مبتی فانونی فیصلد) یعنی حکم اور 
عدالتی فیصله (قضاء)ء جس کا تعلق صرف خارجی حالات 
سے هونا ه» فرد واحد کی ضعیر اور مذهبی ذئے داری 
ےون و تنزہ) سے اور اللہ کے ساته اہ س کے 
تعلق یا شتے (مایینه و بین اش) سے علحده چیز ہے - 
ہیر ہو تو ہو سی 
اقطه نگاه نو ضرورت سے زیادہ اھمیت دینے کے خلاف 
احتجاج کیا ھے اور خود فقبا بھی کہتے ہیں که 
فقظ شرعی احکام کی تسیل تکمیل دین کے لے کانی 


نہیں ےد صوفیوں [ رك به تصوف ] کے هاں شریعت 


کا یہی منصب ے که وه ظاهری حالات کے ساتھ 


وابسته' تھے دیکھیے Vorlesungen ۸× : 1. Goldziher‏ 


: ۳۰ Hartmann بار دوم ص دور بغد؛‎ «din Islam 
+۲ ۔او؛ ص‎ Kuschairts Darstellung des Şû ftutins 
بعد‎ ۲ 

[اسلامن ظریعت کی بنیاد و اساس وحی ان 
پر ه ‏ ای وجه سے یه شریعت هر لحاظ سے 
اسی طرح قانون شزیعت 
بھی هر لحاظ ‏ افضل و احنسن اور کامل و 


مکمل ہے - اسلامی شریعت میں انفرادی مصالح 


اور مفادات کا پورا پورا خیال رکها گیا ے - انسانود 


ےک وضع کرده قوانین هنگامی حالات اود وقتی ضروریات 
کے .پیش تظز بنائے جاتے ہیںء اس لے حالات میں 


تبدیل آئے سے ان میں خامیاں اور ثقائص نمودار هو 
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فانون شریعت 
جاتے ہیں ء لیکن خالق کائنات کے مقرر کردہ قوانین 
اس قسم کے عیوب و نقائص ے پاک اور مبرا ھیں۔ 
شرعی قوانین عدل و رحمت اور مصلحت و حکمت 
کے حامل هی اور مور زمانه اور تبدیلی جالات ے 
ان میں کوئی فرق رونما نہیں هون پاتا - کنیوی اور 
اخروی مصالح کے پیش نظر اسلامی شریعت میں 
سہولت اور آسانی کا پہلو بھی موجود ہے . 

قانون شریمت میں ''ضرورت " کا بھی خیال 
رکھا جاتا ۵ ۔ ضرورت کا مفہوم به ہے که کسی 
انان کو کسی ایس خطرے پا شدید مشفت کی 
صورت پیش آ جائے جس ہے اس کے جان و مال پا 
هو با کسی ایس حادثے یا صدے کا ڈر هو جس ہے 
اس کی عقلی و ذهنی قوتوں اور استمدادون کو تقصان 
باضرر پہنچے (تفصیلات کے لے د پکهی وهبة الرحطی : 
نظریة الضرورة الشرهيةه دمشق ووورع: نہیز 
رك به ضرورة ) . 

فانون اسلامی کا سرچشمه فرآن مجید ۰۵ جس 
میں اجمالی احکام و قوانین اور قواعد و ضوابط مذکور 
میں اور اس اجمال کی تفصیلات آنعضرت صل الہ 
عیه و آله وسلم کی رسالت کا حصه میں - آپ؟ نے 
ابنی سنت اور اپنے عمل و احکام ہے ان تفصیلات کو 
واضح فرما دیا ہے - جزئیات کی تفاصیل کتب حدپث 
میں موجود ہیں - بعد ازاں اجماع و قیاس نے ہنکامی 
اور مقامی ضرورتوں کی تکمیل ‏ لے راہ هموار کر 
دی ۔ اس کی مزید تشریح و توضیح اور تدوین شروح 
حدیث اور کتب فقه میں تفصیلی طور پر ساتی ہے - 
فقه کی تدوین کا مقصد یہ تھا که احکام و قوانی 
شریعت کی تفصیلات اس انداز میں پیش کی جائیں 
که ان کے سجھنے اوران پر عمل کرنے میں کوئی 
دنت پیش نہ آئے ۔ قرآن مجید میں مندرجہ ذیل 
احم کلیہ کو اجمالی طور پر بیان کیا ہے : 


۱ ۹ 


قانون شریمت 


(,) احکام العقائد» یعنی علم کلام و توحد؛ 

۰ (م) احکام العبادات» یعنی نمازه روزه» حج» 
ر ة وغیر؟ 

(م) احكام الاخلاقء یمنی علم الاجتماع؛ 

(م) احکام الزواج و الطلاق» يعنى نکلح و 
طلاق و نان نفقه وغیره» (احوال شخصیہء ہعنی شخصی 
اور عائلی قانون ے ‘(Personal law; Family law‏ 

(ه) احكام البیع والاجارة والش ركة وغيرهاء 
یعنی احکام خرید و فروخت» ٹھیکا؛ تجارت اور ش ر کت 
وغیره (ے تجارتی اور بلدیاتی قانون)! 

(ہ) احکام القصاص» یعنی قتل وغیرہ ے 
احکام (ے قانون عقوبات و تعزیرات)؛ 

ل) احکام الحرب والصلح؛ یعنی صلح و جنک 
وغیرہ کے احکام (ے بین الاقوامی قانون)؛ 

(م) حقوق و واجبات اور شوری وغبره > 
بارے میں احکام؛ یمنی احکام عدل و ساوات 
(ه دستوری قانون) * 

(و) احکام ورائت» یعنی علم الفرائض (ے قانون 
ورائت) . 

بعض فقہا نے احکام ترآنی کی تقسیم بود کی ے: 
عبادات؛ کفارات؛ نذور؛ مال معاملات؛ عائلی قوانن 
و احکام؛ احکام جرائم و عقویات؛ احکام الدولة - 
عبادات میں نماز (صلوة)» رون (موم)» زکوةه 
حج وغخیرہ کے احعام و مسابل اور ان کی تفاصیل شامل 
ہیں ۔ عیادات کو شریمت میں بڑی اهمیت حاصل 
ہے اور ان کا اثر اجتماعی زندگی هره معاشرت هره 
حاکم و محکوم ‏ تعاقات پر اور مسلمانوں اور 
یر مسلموں کے باہمی ردابط پر پڑتا ے - یہی وجه 
ہے کہ سنت و حدیث میں عبادات کی تفصیلات پر 
خاص توجه دی گئی ے۔ کنارات کے سلسل میں هم 
کفارۂ صوم؛ کفار: یمین؛ کنار؟ ظہار اور کفارة 
قتل خطا کا ذکر کر سکتے ہیں - کفارات اخلاقیء 
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قالون گریحت 


اجتماعی» تپذیبی اور قاننی اهمیت رکھتے هی - 
سا ی معابلات کے سلسل میں قرآن و سنت نے حلال 
ا اور جائز طریقوں سے حصول روزی کی حلت و اجازت 
اور حرام اور ناجائز طریقون ے حصول رزق کی ممانصت 
اور حرمت بیان کی ے - ایک دوسره کا مال ھڑپ 
کر جانے کی سخت وعید آئی ہے - امانتون کی ان کے 
مالکون کو ادائی» بتیمون اور نابالغون کے مال و 
دولت کی حفاظت و صیانت» قرض لین دین کے احکام» 
ربو ی مذست و حرمت یه سب چیزی بھی ما ی 
معاملات میں شامل ہیں ۔ عائلی قوانین و احکلم میں 
نکاح وطلاق ے ل ےکر حقوق اولاد» حقوق اقا رب» افراد 
خاندان سے تعاون اور صله رحمی وغبرہ سب شامل 
ہیں۔ ترآن مجید اورسنّت نے ازدواجی ژندگی کی بنیاد 
مودت و محبت اور رحمت و شفقت اور حسن سلوک 
کو قرار دیا ے - نکاح و طلاق» مپر و نفقه» 
رضاعت» عدت وغیرہ کے مسائل و احکام قرآن و حدیث 
اور کتب فقه و فتاوی میں بای وضاحت اور تفصیل 
سے بیان کے گر هس شریعت کا قانون ورائت بھی 
هزارون حکمتون کا حامل ھے - قانون میراث ارتکاز 
دولت کو ختم کرنے کے علاوه اقربا اور وارئود کی 
خرورتون ی کفالت کا بھی ذریعه ہے -میرانك کے ضمن 
میں قائون شریعت کی بر شمار دیگر خوییون میں سے 
ایک خویی یه ھے که جس طرح اسلام میں عورتول: 
کو کواهی» خلم اور ملکیت کے حقوق.دیر گے هی» 
اسی طرح میراث میں بھی عورتوں کے حقوق ی 
حفاظت کی گئی ے۔ ایک عورت بحیثیت ماںء بحیثیت 
بیوی» بحیثیت بیلی"اور بحیثیت بپن میراث کی'حمے دار 
سے - قاثونی ورثه کے علاوه دوسرے رشتےداروں اور 
دیگر غربا ومساکین سے بھی حسن سلوک کا حکم 
دیا گیا سے ۔مالدار آدمی اپنے مال کا ایک تہائی 
حصه اعمال خیریه اور رفاه عامہ کے کاموں :میں بھی 
خرچ کرسکتا ے. 
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قانون شریعت 
قانون شریعت میں جرائم اور ان کی عقوبات اور 
سزائیں بھی خاص طور پر قابل ذکر اور لائق توجه 
ہیں ۔ اسلام دین فطرت سے - انسانوں کی بہیود و فلاح 
اور معاشرے میں امن وسلامتی اور عدل وانصاف قائم 
کرنا قانون شریعت کا بنیادی مقصد ے - اس لے 
جرائم کی روک تهام کے لے ایسی سزائیں تجویز 
کی گئی ہیں جو عبرتناک اور سنگین ہیں اور ان 
سزاؤں کی موجودگء ان کا نفاذ اوران پر عمل درآمد 
کرتے سن معاشره جرائم ہے بہت جلد پاک هو جاتا 
ہے ۔ سزا اور عقوبات کے سلسلے میں قانون شریعت 
کے پیش نظر معاشرے کی فلاح و بہبود ےے اور وه 
اسلامی :ویاست میں ہسنے وال هر انسان کے لے 
انفرادی اور اجتماعی طور پر جان و مال ی حناظت کی 
ضمانت دیتا..ه - جو قانون عزت و ناموس اور جان و 
مال کی حفاظت کی ضمانت نہ دے سکر وه قطما 
لائق تحسین اور قابل قدر نہیں هوسکتا - قتل؛ چوری» 
ڈا کا (قطع الطزیق )» زناء قذف» شراب نوشی وغیرہ 
سے متعلق اسلامی قوانین اسی لحاظ ہے قابل قدر 
ہیں که ان کا بقصد وحید یہ ے که معاشرے کو 
جرائم ہے پاک اور دیا میں عدل و انصاف 
قائم کر کے انسانی وقار و شرافت اور احترام آدمیت 
کو برقرار رکها جائے - جب هم یه تسلیم کر 
لیے ھیں- که اسلامی قانون کا مقصد جان و مالء 
عزت و اموسء دین و عقیدہ اور عقل و نسل انسانی 
کی حفاظت عے تو پھر یه بھی تسلیم کرنا ناگزیر 
هو جاتا هم که قانون شریعت معاشرے کے لیے رحمت 
سے ۔ قانون شریعت کا بڑا مقصد جرائم ی روک تهام 
ھے۔مجرم کوسزا دے کر دوسرے کے لے عبرت کا 
سامان مہیا کیا جاتا, ھے اور جرائم سے روک جاتا ہے۔ 
اس کے ساتھ مجرم کا شوق ارتکاب جرم بھی ختم کرنا 
مقصود سے ۔ قانون شریعت میں حد.جاری کرنی 
اور سزا دینے کے سلسلے میں کسی قسم کی رو رعایت 
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قانون شریعت 


روا نہبی ہے - جب جرم ثابت هو جائے تو پھر لا رأة 
فی دیق اللہ کے مطابق حد جاری کرنے اور سزا دھنے 
کے معاملے میں کوئی نرسی روا نہیں رکھی جاتی۔ 
اس کی تائید آنحضرت صلی اللہ علیہ و آله و سم کے 
ان علق ےی ہو عون نے ہو آپ نے سن وت 
فرمایا جب چوری کے مجرم کے لے آپ۴ کی خدمت میں 
سفارش کی گئی : اکر میری اپنی بیٹی فاطمه بھی 
چوری کرتی تو میں اس کا هاته کاٹ دینا" - سزاؤں 
سے پہلے ثبوت جرم اور تحقیقات بڑی اهم چیز ہے - 
حکم یہ ہے کہ هر قسم کی احتیاط اختیار کی جائے 
اور ڈاکا زنی کے جرائم میں تویہ اور معافی کے 
امکانات بھی موجود هی ؛ بشرطیکه حکام کو اطلاع 
دبنے سے پہلے پہلے چور با ڈاکو مالک کو سامان 
واپس لر دے: هرجانه بھر دع؛ نقصانات کا ازاله کو 
دے اور الہ کے حضور میں مدق دل ے توبه کر لے 
([فصیلات کے لے رك به تعزیرات؛ عقویات ! حد ]. 

فانون شضریعت میں عدل و انصاف فانم درنے 
ار مجرسوں کو زا دینے کے لے بڑا متا طریق کار 
اختیار کیا گیا ھے - اس سلسلے میں قاضی ( جج ) 
د منصب بڑی اهمیت رکھتا ے ۔ وه کرسی عدالت 
پر بیٹھ کر حق و انصاف کی نگہداشت کرتا ہے د 
مقدمات میں مدعی اور مدعا عليه کے دعوے اور 
جواب دعوے اور پھر شہادتوں کی بنا پر فیصلے صادر 
کرتا ے - مقدمات فوجداری ھوں یا دیوانی» ان میں 
شہادت اور گواهی کی بڑی اهمیت هوتی ے۔ شریعت 
میں گواهون کی تعداد؛ ان کی صداقت شفاری؛ حقائق 
ہے آکاھی وغیرہ کے بارے میں مکمل قواعد و ضوابط 
اور شروط موجود ھیں [رلذ به قاضی؛ شاهد؛ شهادة] . 

مستشرفین اور عیسائی مشتریود نے اسلام کے 
حلاف معاندانه روش اختیار کرت هورع به باب مشہور 
ٹرنے کی هر چند کوشش کی که قانون شریمت کا 


۱ 


سرچشمه رومی قانون ے - بعض نے ذرا نرم لب ولپجه 
اختیار کیا تو یه که دیا که قانون شریعت 
رومی قانون ے متأثر ہے - حالانکه یه کہنا قطنا 
حلاف واقعه ے - رومی قانون انسانون کا بنایا ہوا 
ہے اور قانون شریعت یا اسلامی قانون اله تعا لی کا 
نازل کردہ ے؛ جو وحی کے ذریعے حضرت بحند 
رسول اه صلی اله عليه و آله و سلّم کی وساطت سے 
لوگوں تک پہنچایا گیا ۔ اسلامی قانون میں کسی 
انسان کے فکر و خیال کو دخل نہیں ے۔ اللہ تعالی 
نے قرآن مجید میں احکام نازل فرمائے اور اپنے پیغمبر* 
کو حکم دیا که وہ ان امال احکام کی تنصیلات و 
توضیحات ہے لو کون کو آ کلہ کریں ۔مستشرقین کا کہنا 
ےکر 0 77 
میں مشابهت پائی جاتی ےء اس لے قانون شریعت 
رومی قانون ے مأخوذ یا متأثر ے ۔ یه باد رکهنا 
چاھے که محض مشابهت کا پایا جانا اس بات کی 
دلیل نہیں بن سکنا که ایک قانون دوسرے ے متأثر 
سے - به بات بھی ذهن نشین در لینی چاھے که دنیا 
کی مختلف معاشرتی اپنے قواعد کلیه کے لحاظ ہے 
ھمیشهہ ایک دوسرے ے مشابہ هوتی هی اور 
کبھی کبھی ان فروعی احکام میں بھی مشابیت 
پائی جاتی ہے جو ایک ھی قسم کے مصالح و اسباب پر 
مبنی هون ؛ لپذا صرف مشا بہت اس بات کی قطعا دلیل 
نہیں هو سکتی که قانون شریعت رومی انون سے. 
متاثر و ماخوذ هے. 

دی کے ماب ات ا اق کر 
که مسلمان علما رومی قانون کی .کتابوں سے بالکل 
واقف نھ تھے ۔ ان کے های نھ تو رومی قانون کی کسی 
کتاب کا ذکر آتا ہے اور نه انھوں نے کسی ابسی 
کتاب کا عربی میں کبھی ترجمه کیا۔ | گر ایسا هوتا 
تو وہ ضرور اس کا ذکر کرتے؛ جس طرح انھوں نے 
دیگر علوم و فنون کے ضمن میں کیاھے - اس سلسلے 
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ون زین 


میں به حقیقت بھی فراموش نہیں کی جا سکتی که 
مسلم فقہا اور ماعرین قانون شریعت کا یه دینی 
عقیدہ تھا کہ شریعت الہ تعای کی طرف ہے بذريعة 
وحی و الہام انسانوں کی بہبود و فلاح کے لے نازل 
عوثی ےر اور اصول اساسی کے لحاظ سے قرآن مجید 
پر مبتی عم ۔ یه کامل ترین قانون ے - یہی وجه 
تھی که مسلمان ماهرین قانون شریعت دوسرے قوانین 
کو بہر صورت اسلامی قواعد و قوانین سے فروتر 
سمجھتے تھے اور غیر مسلمون کا کوئی قانون اختیار 
نه کرتے تھے بلکه اہے اختیار کرنےکو حرام سمجھتے 
تھے ۔ پھر یھ امر بھی قابل غور ے که اکر اسلامی 
قانون رومی قانون سے مأخوذ ہے تو پھر بکثرت 
اختلافات کی موجود گی کے کیا معنی هس - بنیادی 
اختلافات کی چند ایک مثالیں ملاحظہ هون ۰ 
() رومی قانون کے مطابق عورتی عمر بهر اپنے 
وارث کی سرپرستی میں رهتی ہیں اور اپنے سرپرست کی 
اجازت کے بغیر اپنا مال خرچ نہیں کر سکتیں - اس 
کے بر عکس قانون شریعت کی رو سے عورت کو اپنے 
مال میں تمام جائز تصرفات کا کلی اختیار ھے . 

(۲) روبی قانون کے مظابق نہر خاوند کا 
حق ہے جو یسوی یا اس کے سرپرست: کے ا ڈنّے 
واجب الادا هوتا ے ۔ اس کے برخلاف قانون شزیعت 
مهر کا حقدار بیوی کو قرار دیتا ے اور اسے ضروری 
طور پر ادا کرنا شوهر کی ذمم داری ے . 


۱ ۱ ا و ۵ . ۱ 
(م) قانونشریعت کی رو ے متبنی بنانا جائز 


نپی» حالانکه رومی قانون نے اس کے رواج کو عام 
کر دیا هت . « 5 

(م) رومی قانون میں ظاعری الفاظ هی معتبر 
هی ؛ خالانکه قانون شریعت میں ارادہ اور نیت کو 
زیاده اعتبار حاصل ے نه که ظاهری الفاظ کو. 

(۰) رومی قانون میں قرضے کی ضمانت جائز 
نہیں ۔ اس کے برعکس قانون شریعت میں بالکل 


۱۹۹ 


قانون شریمت 


جائز ے . 

(( دونوں کے فوانین میں ورائت اور وصیت 
کے قواعد بالکل مختلف ہیں ۔ مثال کے طور پر 
قانون شریعت مین وارث کے حق مین کوئی وصیت 
جائز نہیں لیکن رومی قانون میں وارث مقرر کرنے 
کے لے وصیت بنیادی حیثیت رکھتی 2 . 

09 قانون شریعت میں وقف اور شنعه کے 
احکام بالکل عام اور واضح هیی» مگر رومی قانون میں 
اس کی کوئی مثال نہیں ملتی. 

مستشرقین اور دیگر یوربی دانشورود کا یه 
خیال بھی غلط ہے که قانون شریعت اسلامی کسی 
حد تک یہودی شریعت ے متأثر ہوا ہے - یہ حقیقت 
روز روشن ی طرح واضح سے کہ اسلام نے آ کر اپنے 
سے پہلے کی تمام شریعتوں اور قوانین کو منسوخ 
قرار دے دیا؛ چنانچه یہودی شریعت بھی منسوخ 
ٹھیری - منسوخ شدہ شریعت نے اثر قبول کرنا بالکل 
ہے معنی بات نظر آتی ہے اور پھر اسلام ایسا مکمل 
اور جامع دین» جس اپ نظام حیات» نظام عقائد و 
عبادات» نظام معاملات اور نظام عدلیه وغیره پر بجا 
طور پر فخر ے؛ یپودیت کی خوشه چین ی کیود کرت - 
گر عدت اور مدت رضاعت وغیرہ پر کہیں مشابپت 
پائی: بھی جائے تو اس کر یه معنی هرگز نہیں که 


اسلامانے بچودیت ہے یه چیزین اخذ کی هی - آضر 


یپودی شریعت اور اسلامی شریعت کا سرچشمه ایک 
هی تو ہے؛ یعنی الہ تعالی - هر دور میں شریعت المی 
کا یه تقاضا رها _هم که مفاد عامه اور بهبود عوام کو 
پیش نظر رکها جانش» انسانوں کے لے سہولت اور 
آسانی بهم پہنچائی جائے اوز تکلیف سے حتی الامکان 
بچایا جائ - اگر کہیں مشاببت نظر آتی ے تو 
اس کا سیب یہی .هه که دونون شریعتی الپام اور 


.وحی الہی پر مبنی هی - اکثر و بیشتر مسائل میں 


اسلابی قانون اور یہودی شریعت میں نمایان اختلاف 
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قانون ۵ یعت 


صاف نظر آتا ے۔ یہودی شریعت میں ماموں بهانجی 
کا نکاح جائز ےء لیکن قانون شریعت کی رو سے حرام 
ے ۔ یہودی شریعت کے برعکس اسلامی شریعت میں 
رضاعت (دودھ پلانے) سے بھی تمام رشتے حرام هو 
جاتے ہیں ۔ اسی طرح دونون شریعتوں میں اور بہت ہے 
مسائل و احکام اور قوانین میں نمایاں فرق اور 
اختلاف موجود ے' لہٰذا قانون شریعت کا یہودی 
شریعت عم کسی صورت بھی متأئر هوزی کا ادعا 
قطما غلط اور بےبنیاد ے - قانون شریعت بعض 
ممالک اسلامیه میں چند ایک غیر ملق رواجود ے 
کسی حد تک منأثر هواه لیکن ساتھ هی اس نے جدید 
معاشرتوں پر بھی اپنے گہرے نقوش مرتسم کے 
هی اور پاندار اثرات چھوڑے ہیں - یه ایک ناقابل 
انار حقیقت ے که قانون شریعت ایک مستقل 
حیثیت اور اهمیت کا حامل ے اور یه فانون کسی ے 
ماخوذ نہیں ھے - اس کے اپنے مخصوص غابطے اور 
اپنی ناندار روابات هې . 

فانون شریمت کے ایسے مکمل ضابطے موجود 
ہیں جو زمانے؛ ملک اور حالات کے بدلنے ہے تبدیل 
نہیں ہوتے. البته یہ ضرور ہے که شریعتوں کے 
قواعد کلیه ایک جسے هوتم ھیں اور مقول الشاطی 
(موانقات. ۽ : روم) په ایس ابدی اور نطری 
فواعد هی جن پر عوام الناس کی صلاح و بچیود 
موفوف .۵ - مثال کے طور پر ناحق قتل کا حرام هونا» 
ناجانز طریقوں ہے لوکون کا مال عضم کرنے کک 
حرست زنا وغیرہ کی حرست» شریعتوں کے قواعد کلیه 
میں شامل هی اور یه ایس قواعد کیه هی جو 
قیامت تک باقی رهی کے . 

قانون شریعت کا ایک امتمازی پہلو یه بھی 
سے که اس میں سہولت اور آسانی کو ملحوظ رکھا 
گیا .۵ ۔ یھ سہوات عبادات اور معاملات دونوں میں 
دی کی ے - شریعت میں وضاه عامه کا بھی 


قائون شریعت 


خیال رکھا کیا ے اور شخصی اور انفرادی پریشانی 
اور تنگی بھی شریمت کہ پیش نظر ےء مثلا سفر میں 
قصر صلوة» افطار صوم وغیره: بیمار اور معذور کے لے 
پیٹھ کر یا لیس کر یا اشاروں ے نماز پڑھ لینے کی 
رخصت اور اسی نوع کی دوسری رخصتی : معاملات 
میں تنگست مقروض کو سہلت دپناء بلکہ قرض کا 
معاف کر دینا بهی: حدود و تصاص کے سلسلر میں 
دیت اور خون بہا وغیرہ کی اجازت ۔ اسی طرح دوسرے 
معاملات میں سہولتیں موجود هی ۔ بپر حال 
قانون شریعت کوئی جامد قانون نہیں ے که محض 
قالون کی خاطر معاشرے یا کسی فرد کو پریشان اور 
تنگ کیا جائے » بلکه غدل و مساوات کے تقاضوں 
کو پورا کرتے وقت بھی مجبوریود» ضرورتود اور 
حالات کو پیش نظر رکهنا بھی ضروری ے - اجتهاد 
اور قباس کی بر لت ے فقه اسلامی کے موضوع پر 
کتابود کے انبار لگ گے هی اور تنصیلات و 
تشریحات نے کوئی قانونی پپلو تشنه نہیں ره دیا. 

الماوردی نے احکام السلطانیه میں انیسوس باب 
کا عنوان ""احکام الجرائم'' قائم کیا سے اور جرائم ک 
بحث کرتے ھوے یه لکھا ے کہ حدود (رك به 
حد) کی دو قسمیں میں : ایک حقوق اللہ کو ترک 
کر کی وجه سے اور دوسری ترک حقوق العباد ی 
وجه ے - حقوق اللہ ے متعلق حدود کو پھر دو اقسام 
میں تیم کیا ے : ایک وه مزا هو کسی 
فرض کو ترک کرنے' سے لازم آنی هه اور دوسری 
وہ جو محظورات کے ارتکب ہے لازم آئی ھے - تروک 
مفروضات کی سزا کے سلسل میں الماوردی نے 
لکھا بے کہ اگر کوئی سبلعان نهاز کی فرضیت 
کا انکار کرتے ھوے اے ترک کرتا ہیی تو وہ کافر 
هو جاتا ے اور اس ی حیثیت ایک تد کی ۵ 
اور اگر وه توبه نه کرے تو اے ارتداد کے جرم میں 
قتل کیا جائے کا - اگر وه نماز کی فرضیت کا اقرار 
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قانون هسه 

کرتاے اور تارک صلوة بھی ىے تو امام ابوحنیقه ° 
کے نزدیک هر نماز کے وقت اس کی پٹائی کی جائے گی» 
مگر ایب قتلٴ نہیں کیا جائے کا۔ امام احمد بن 
حبل* اور بعض اصحاب الحدیث .کے نزدیک 
تارک صلوة کافر هه اور جرم ارتداد میں اس کی سزا 
قتل ے - امام شاقعی' اسے نه تو کافر ٹھیراتے ہیں نھ 
م‌تد اور نه اس کے قتل کا فتوی دیتے میں 
(ص مو )١‏ - اسی طرح قارک صیام ( = روز) کے بارے 
میں الماوردی رقم طراز ے کہ فقہا کے اجماع کے 
مطابق اسے قتل تو نہیں کیا جائے که البته اس کے 
خلاف تادیبی اور تعزیری کارروائی یھ کی جائے گی 
که سپینا بھر روزے کے اوقات میں اہے کھانے پیۓ 
ہے روک دیا جائے گا(ص ہ۹ ) - تارک زکوة کے 
بارے میں لکھتے ہیں که اے قتل تو نہیں کیا 
جائے گا؛ لیکن اس کے مال عم جبرا زکوة وصول کی 
جائے گی اور اگر وه مال و دولت کو چھہائے تو 
پھر اس کے خلاف تعزیری کارروائی کی جائے گی 
(ص 9۰ ) - حج کے بارے میں امام شافعی“ فرماتے 
پہلے جب چاه حج کر لے ۔ وہ اس سلسلے میں عام 
مہلت دیتے ہیں - امام اہو حنیفه" صاحب استطاعت 
سے فی الفور حج کا مطالبه کرتے اور تاخی رکو ناپمند 
فرماتے ہیں اور اگر وہ شخص فریضۂ حج ادا کرنے 


سے پہلے ونات پا جائے تو اس کے راس المال ہے . 


اس کی جانب سے حج ادا کرایا جائے کا ( ص 14%0( - 
ارتکاب بحظورات کے باعث سزا کی چار قسمیں 
بیان کی ھیں : حد زناء حد خمر» حد سرقه اور حد محاربه 
[رّ به زنا؟ سرقه؛ سارق؛ خمر؛ حد؛ تعزیر] - حقوق 
العباد کے سلملے میں الماوردی نے ایک تو 
ترضون کو بڑی اھمیت دی ے اور کہا ے 
که قانون شریعت کے مطابق قرضوں کی ادائی ضروری 
ے اور اگر ممکن هو تو بالجبر ان کی ادائی کرائی 


۱۵۱ 


قانون شریعت 


جائے - عدم ادائی کی صورت میں مختلف صورتی 
اور احوال بیان کے ہیں (ص ۹۰ ,) - اسی طرح قنف 
کے احکام اور سزا عم بحث کی ے (ص 
الماوردی نے تعزیر کے عنوان ے بھی عمده اور مفید 
بحث کی (ص ه.م ببعد). 

قانون شریعت کی ایک امتیازی خصوصیت اس کا 
بین الاقوامی قانون (القانون الدولی) ے - جنگ اور امن 
کے قوانین کی تفصیلات کتب فقه (مثلا السیر الکبیر 
ایسی کتابود) میں موجود ہیں - اس سلسل میں 
چند باتی خاص طور پر قابل ذکر هی» جن سے 
شرف انسانی ی وضاحت هوتی..هم : غیر مسلم رعایا 
( - اهل الذمه [رك ہآں]) کو پوری شپری آزادی 
اور تمام شهری حقوق دیے گئے ہیں - جنگ کے 
دوران میں پر امن شہریوں پر حمل کی ممانعت؛ 
عورتول» بچون» بوڑھوں اور معذورون کو قتل کرنے 
کی ممانعت ؛ شریعت نے غیر مسلم اهل علم اور مذهبی 
پیٹواؤں کو قتلہ کرنے کی بھی سانمت کر دی ے۔ 
اسی طرح شریعت نے مزارعین کو قتل کر کی بھی 
اجازت نہیں دی؛ کیونکه وہ غله سپیا کر کے ملک 
کی غذائی کفالت کرتے هس شریعت نے قیدیوں اور 
زخمیوں کو بھی قتل کرنے ہے منع کر دیا ہے اور 
مثله ‏ کرنے (یعنی ناک کان وغیرہ کالنے اور 
اذیت: دینے) کی بھی سمانعت کر دی ے۔ 
مختصر یہ که قانون شریعت نے عدل و انصاف اور 
مساوات قائم کر کے ایک طرف اخوت دینی ی 
بنیاد رکهی اور دوسری طرف اخوت انسانی کی . 

قانون شریعت کا ایک قابل ذکر پپلو حسبه 


۰ بعد)۔ 


| (/ ] ےء جس کے دوم شھری زندگی میں 


اخلاق و معاملات کی نگرانی کی جاتی ہے اور محتسب 
مجرموں کو سزا. دینے کا مجاز هوتا ہے (تفصپلات 
کے لے دیکھے این الاخوة : معالم القرب) - انیسوس 
اور پیسویی صدی عیسویٰ میں مغرب کی استعماری 
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قانون شریعت 


قوتوں کے زیر اثر قانون سازی میں ایک نبا رجحان 
پہدا ہوا اور بعض مسلمان حکمرانوں نے اپنے اپنے 
ممالک میں قانون کو دو حصوں میں تقسیم کرز 
کی کوشش شروع کر دی : ایک اسلامی اور شرعی 
اور دوسرا دنیوی - مصر اور تر کیه نے پہل کی ۔ پھر 
دوسرے سالک می بھی تجدد پسند قانون سازون 
نے ان کی پیروی کی۔ سوڈانء شرق اردنء لبنان» شام 
عراق وغیرہ میں مجالس قانون ساز کے ذریے کوشش 
جاری رهی - عثمانیوں کے آنے سے شریمت کا احما 
ہو گیا بھا؛ جس کی مثال هدن شیخ الاسلام [ رل ہاں ] 
کے عہدے کے قیام کی شکل میں ملتی ہے اورمجله 
[ رل ہآں)] کی ترتیب و تدوسن میں بھی ۔ پر صیر 
با ک و هند میں بھی برطانوی عہد میں مسلصانون 
کے بعض مقدمات د از قسم ورائت» نکاح و طلاق 
وغیرہ) میں فانون ۔حمدی (*1۵  (Muhammaden‏ 
نام سے قانون شریعت نافڈالصل نها ره به قانون 
محمدی] ۔ گزشته چند برسوں ہے اسلامی ملکوں میں 
فانون شریعت کے نفاذ کی پھر ے کوٹ 
کسی نه کسی صورت نظر آ رھی هی ۔ سعودی 
عرب میں فانون شریمت کا نفاذ دوسرے اسلامی 
ممالک کو دعوت فکر و عمل دے رها _ه]. 

کنب لقه میں سے فتاژی کے مجموۓ نیز عادت 
اورقانون بے متعلق ۔آخذ مسلک معمول به کے معلوم 
کرنے کے لیے نہاہت ضروری ہیں ۔ مستفتیوں کے 
سوالات ہے همی بخوبی پتا چل جانا ے دہ قانون 
کے کس حصے کے ساتھ کسی ملک کے لوگوں کو 
بہت زیاده دلچسمی ے؛ کون کون ے ماحدانہ 
و فاجرانه خیالات کا زبردست غلبه ے اور وه اعمال 
کیا ہیں جن کی نسبت دیندار عوام کے دلون میں 
دول تجس اور ذوق جستجو موجوذ ہے ۔ سب ہے 
آخر میں ان تمام دصقا وہزوں کے اصل متون دو 
مع ان گی صورتوں اور ضریق کار کے مجموعوں 


( شروط کی کتاہیں؛ رك یہ شرط) کے پیش نظر 
رٹھنا ضروری ھے؛ کیونکه ان سب میں اور چیزوں 
سے زیادہ طریق معمول به ک طرف توجه دی گئی ہے , 


قانون عادة 


ماخل : قرآن مجیدہ تفاسیر او ر کنب حدیث وشروح 
حدیث کے علاوہ() محمد ابوزهرة : مصادر الفقه الاسلامی» 
(الکتاب والسنة)» قاهره ہہ ء؛ (م) التهانوی ۰ کشافه 
(م) وهبة الرحلی : نظرية الضرورة لشرعيةه دسثق 
۹ھ ۶۱( م) Majid Khadduri‏ و :Herbert J. Liebesny‏ 
Mideie Est‏ ۱۸۶ ا Origin and: dle‘ Law‏ 
Law‏ همادا Devel pment of‏ واشنگٹن ۹۰۰ £ () 
«4n Introduction to Islamic Law : 3. Schacht‏ آو کسنڑڈ 
۶ () صبحی المحمصانی: فلغ شریعت اسلام 
(اردو ترجمه از او رضوی)؛ لاهور ۱۹۹ء1 
(ے) اين الاخوة : معالم القربة (طبع لیوی)» لنلن رو ,ه؛ 
(م) محمد معروف الدوالیی: المدخل الى علماصول الفقه» 
دمشق ومو ,ه؛ ( نیز دیکهی مآخذ ہذیل ماد شریمت» 
حد» سارق» سرفة» زنا وفیرم . 

J. Scuac#r (‏ و [ادان]) 
اندونشیا کے 

مسلمانوں کی زبانود میں "" عادة" (بسا اوقات مقامی 
زبانون کے تغیر و تبدل کے ساتھ ) عربی زبان کے لفظ 
عادة چم مأخوذ ے - یه لنظ عام طور پر رسم اورعادت 
کے لے استعمال هوتا ہے - اس لفظ کا اطلاق قوم یا فرد _ 
کی هر اس چیز پر هوتا .هه جس کا وه عادی مو چکا هو 
اس کے علاوه په لفظ انسان کی تمام حرکات اور 
رجحانات کے .عنول میں بھی مستعمل ے؛ یہاں تک 
که حیوانوں ی بھی اپنی عادات هری هي . 

ایک انلونیشی محدود ہے طب میں زند کی 
بسر کرتا ہے اور اس میں عم آهنگی اسی 
وقت حاصل هوتی ے جبکہ هر رالن روایتی 
رسم و راہ کو اپنائے با ان رسوم کو اختیار کرے جو 
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قالونه. غامۃ ¦. 


روایتی دپلاتی هی - اچھے اخلاق کا تقاضا ے که 
ان ک اتباع لیا جائے - عادت عم اغماض پر هر فرد 
یا گروه میں غلط فہمیاں پیدا هو سکتی هس جن که 


غیر متوفع مضر نتائج برآند ھوسکتے ہیں ۔ اکر 
فی الوقع کوئی مصیبت آ جائے تو آدمی کو اس 


کے سامن سر تسلیم خم کے بغیر کوئی چارہ 
نہیں - فرد ک زندگی اور سرگرمی ان تمام عادات 
کے زیر اثر هوتی ےہ کیونکه حکام ان کے نابطون 
پر اثر انداز نہیں هو سکتے -عادت کا وه حصہ جو افراد 
کے لے حکوست اور سماج میں قانونی تعلقات منضیط 
کرتا عم اور چن کے ساته قانونی نتائج وابسته هو 
میں رواجی قانون هوتا ے اور قانون عرنی کہلاتا ے - 
۷۵۱۱۵۵۵۵۷۵۵ ی تجویز کا اتباع کرتے ھر 
اعے قانون عاده کہتے میں (ھی: ؛ف :ب40 رہز 
‘Nederlandsch Indie‏ طبع لائیڈن ۰-۹ ّو۹)۔ 
یھ نام بہت سے باهرین خصوصی نے استعمال 
کیا ہے اور اہے قوانین مستععرات میں خاص مقام 
حاصل هم - اس کا اطلاق غیر مسلموں پر بھی هوتا 
عم اور اس تعام علاقے میں مروج سے جہاں 
انڈونیشیا کا قافون رائج .هم جس میں انڈونیشیا کے علاوه 
جزاثر فلپائن» فارموساء اور مدغاسکر بھی شامل ہیں 
ان علاقوں میں جزائر فلهائن کے جنوب میں مسلم 
آبادی ہےے؛ جنهی مجموعی طور پر سور 060205 
"نپا جاتا ے '۔ جہاں تک سامانود کا تعلق ے 
سے 
اصطلاح عاده کسی طرح بھی شریعت [رك باد ] 
کی مترادف نہیں ے -موجوده قانون عادة ایک 
رنگ برنگ قالین کی مانند ھے جہلں اسلام کا سبز 
رنگ گہرے یا هلک انداز ہیں بہت ہے مقامات پر 
دیکھا جا سکتا ہے ۔وہ عناصر جو که مذهب یا شریعت 
کے ماود خی :و ٹائون علدة کا مذھیی حصه کہلانے 
ہیں جب له دوسرا حصه رواج کا پابند ے ۔ 


مؤخر الذ در کی بنیادیں قبل از اسلام کی ہیں جس کی | 


١۳ 


قانون عادة 


موجوده شکل خارجی اور داخلی اثرات کی مسلمل 
تبدیلی کا نتيجه ہے ۔ دونوں عناصر میں امتیاز پیدا 
کرنے کے لے ایک کو حکم شرع (ے سرة) بلکه 
محدود مذہوم میں حکم سرة اور دوسرے دو عادہ 
کہتے ہیں - اول الذ کر کو عقیدے کے طور پر نو 
تسلیم کیا گیا ے؛ لیکن عسلى طور پر اے بہت "نم 
ایت دی جاتی عم - ان دو اصولوں کے ساتھ ساتھ 
هماربیه پاس غير مدونه قوانین اور مدونه قوانین میں 
جو که غیرساکی حکومت کے وضع کرده اصول و 
ضوابط پر بشتمل هی » چن .کی بنیاد مغربی. اصولود 
پز (سبنی) سے مثا قانون جرائم - قانون عادة کا 
حیطة اقتدار بحدود ے اور اعے قانون مدونه کے ساتھ 
پابفد کر دیا گیا ہے . 

تانون عادة کی فراهمی اور دریافت آسان کم 
نہیں ہے ۔ عمارے لیے تحریری سرمایه دیسی سرداروں 
کے فرمان حکومت ہیں » جن میں سے اکثر اب بھی 
موجود ہیں - عادة کے متعلق کتابیں زیادہ اھمیت 
نہیں رکهتی» کیونکه وه عادة لو وسیع معنوں 
میں لیتی هی اور قانون رواج کی پیروی میں ان اهم 
واقعات کو اهمیت. دیتی ہیں جن کا انسانی ` زند کی 
میں ان کے ساته رسمی رابطه ہوتا. ہے؛ اہی لے تمام 
قانون کی کتابون کا مغربی هیالات کے ساتع معادله 
نہیں درنا چاهیی - یمه کتایی مقننین کی ذاتی آرا 
پر مشتمل هوتی ہیں جو که رواجی قانون کے مطابق 
نہیں ھوتیں - سردارود کی ترغیب پر وه ان قوانین کی 
نشان دھی کرت ہیں جن میں سبردار اور رعایا کا باهم 
رابطه هوتا هم جو که قانونی آرا کے بهیس میں 
روایتی عقل مندی هوتی ے - قدیم ترین بوریی 
ماخذ سفرنای ہیں جن کے تحریر کر وال ملک 
اور اس کے باشندون ے متعلق اپنے تأشرات بیان 
درتی ہیں .لیکن رواجی. قانون کا تذ کره بنشکل 
بلتا .هم ۔ انیسویں صدی: مین جمزاشر شرق 
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ابپند. (انڈونشےا) کے تعلق هماری معلومات 
ہیں هر طرح ے افافه هوا اور علم الانسان 
کے مطالعے پر مبتی بچت سی چیزیں وجود می 
آئیں - ان تحقیقات کا تعلق قانون عادة 
ے نه تھا جن کا وجود تاحال تسلیم نہیں 
کیا گیا ۔ Hurgronje‏ سم بہلا شخص هه 
جس نے اپنی کتاب طبع م04 (۱۸۹۲۔ 
۱۸۹۳ع) میں رواجی قانون کی اهمیت پر زور دیا 
ے ۔ اس کے بعد 0ہ مش‌ەقاں۷ کی٠‏ متذ کره کتاب 
edie‏ عماج فء ۷ ran‏ نقوروئے4ھ ‏ ¥ شائم هوى 
جس میں پہل دفعه قانون عادة کو قانولی غابطۓ کے 
طور پر بیان کیا گیا ہے ۔ موجوده دور کے بہت ہے 
طلبه نے اس کے انداز فکر کا اتباع کیا تھے - کقاب 
جیا ده عنوان ے ظاھرے بطور خود انڈونیشیا کے 
مسلمانوں کے قانون عادة تک محدود ے ۔اھل فلہائن 
کا قانون عادة تاحال محتاج تالیف هم - حقیقت به 
ے دہ قانون خادة کے مطالے کے لے بہت سا مواد 
جو جغرافیائی اور نسل انسانی ے تعلق رکهتا ہے 
برانی منابوں میں پابا جاتا ے - به دفتری 
دستاویزات اور هر قسم کی بادداشتون پر مشتمل 
- تلاش اور نحقیل کا په نتبجة إبفوونوووہ۸ 
کی صورت ہیں نماوان هوا جو و ٭تطەطان۷ کی 
تحریک ے شائم هوئی (,.|وں تا جبوات 
چھتیس جلدیں) - اس سلسل کے دو فائدے هی : 
ایک تو به ے "له پرانا بکھرا هوا مواد جلدی 
سے دستیاب هو اور دوسری طرف اس میں نلی 
نطیقات بھی شامل هی - مواد تو کافی ے؛ لیکن 
اس میں بہت ے رخنے ہیں - اس طرح همی صرف 
معاشرے هی پر اعتماد کرنا پژتا ے جو که 
همارا سب ے اهم ماخف ھے ۔ اس کے علاوه 
کا بھی مشاهده کرنا پڑقاے؛ لیکن یہ تحقیقات کبھی 


۱۰ 


ختم نہیں هوسکتن - ان ہے هميشه زندگی کر نتم رخ 
اور زاویے معلوم دوتم رع گے "که انسانی معاشره 


قائون عاد ة 


همیشه تبدیل هوتا رهتا ے. 
قانون عادة کے ماخذ کی تحقیق ہیں علم الانسان 


7 لو تراد نہیں لیا جا سکتا. ماگ نادی قانون که 


مطابق طے پاتی ے ۔ شادی کے بعد اھک تقریب 

منعقد کې جاتی هه جس کی قانونی اهمیت نہیں ےہ ۔ ' 
حقيقة اس کا لوئی وجود نہیں - هه صرف فبل از 
اسلام کی ایک رسم بن کر ره گئی هی - اگرحه نادی 

کا استحکام شریعت پر عمل لے ے هونا .هه 

تاهم دوسرے شریک اصحاب دوسرے حمے نو 
برابر کی اهمیت دیتے هی . افن لے قانون عادة کا 
رط نسلیات کے ات هو جانا هه - اکر نسی 
بد اطوار کو عوام کے سامنے حکام کی طرف ے سزا اس 
لے دی جائے له اس ی وجه ے عوام دو نکلیف 
پہنچی ۵ تو پھر نزاع پیدا هو د له هم قانون عادة 
کے مطابق فیصله دریں یا نسلیات کے مطابق . 

قانون عادة ہیں انڈونیشیا کے سلمانوں ق 
شر لت هر "نہیں ایک جیسی نہیں ے - هر فرقے 
میں رواجی قانون کے مقام کا فیصله انفرادی پروی 
ک اهمیت پر ھوتا ے . 

ز کوة مقامی محصولات کے مقابل ہیں رضاکارانه 
پیشکش کے نام سے تعبیر نہیں کی جا سکتی - عاالی قانون 
کو بھی عرف عام میں شریمت کے تقاضوں کے مطابق 
ڈھال لیا گیا ہے - جنازون کا قیام بھی اسلامی رسوم 
کے مطابق هوتا ے - ابس ادارے جو اسلام که 
ساتھ آئے هی» با اوتاف وفیره اہنے ٹانونی 
انداز پر قائم ہیں - شرعی معابلات کی حدود میں 
قبل از اسلام کے رسم و رواج ابھی نک تائم هس . 

اٹھارھویں صدی میں ایسٹ انڈیا کمہنی نے 
جس کا اقتدار اس زمائے میں جزاثر شرقالہند پر تھاء 
کئی بار قانون عادة کو لغیر اس کے نام ع 
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انين علدة 


متضبطد کرنے کی کوشش ی ۔ ان کا مقصد کسی 
خاس نلم کی متاسی آبادی کے رسوم و رواج کو 
متعين ثرنا اور اسے قانون کے طور پر نافذالعمل 
تسلیم رانا تھا - یه نوابط جر که عمیشه بالکل 
صحیح اور درست نہیں هوتی تھے صرف بقامی استناد 
کے حامل هوت تھے 

اس اصول کی اهمیت کے پیش نظر نه 
مقامی. لوگ اپنے رواجی قانون: پر عامل ردص 
تدوین قانون کی اهمیت برقرار رهی.- چونکه .قانون 
عادة کی عارضی کیفیت تدوین تانون کی متقاضی نه 
تهی» اس کے علاوه بقامی حالات اور بدلتم موے 
ادوار بھی اس کے اختیار کرز میں انم رےء اس 
لش اس کی تدوین ہے دستبردار هونا پڑا۔ سوجوده 
زمانے میں ولندیزون نے قانون عادة کی بعض دفعات 
کو انڈونیشیا کے یس اضلاع میں نافذ کر ر کها 
تھا ۔ جج صاحبان انصاف کرتے وقت اسی سے رهنمائی 
حاصل کرتے تھے ۔ [ملی آزادی کے بعد یه حالت 


نہیں رمی داش کے لے دیکھے انلونیشما کا 


قانون اساسی] . 

De Agjehers: C. Snouck Hurgronje( ۱): Jie 
ج » بٹاويه ۸۹۳,ھ۔م۱۸۹ء ؛ انگریزی ترجمه. از‎ 
(r) ۶۹۰٩ ۔مورظاں؟'ن؛ بشارید» لائيلن‎ 


pon Neder : Ç. Van Volenhoven .‏ و ۱ 
‘landach- Indi‏ جلد م» طبع لائیٹن جو۹ - ۳٣۹۴ء‏ ' 
جس میں مآخذ کی ہوری تفصیل دی گئی ہے .:(۳) وهی 


«De Ontdekking von het Adatrecht 5 Hima. 
‘to ج ر تا‎ Adatreqhibmdel (r) ‘2ı لین‎ 
ہیک . ,و ھ(سلسلڈ جاری؟ ہولھویں جلد اهل فلھائن کے‎ 
م٭ فصو‎ ke قانون عادة پر مشتمل ے)؟(م)‎ 
م۸؛ ج ۱ تا وه ایسٹرڈم متا وه‎ ۷ 
میں قانون عادة کو مختلف ابواب میں یکجا‎ Pandekten 
کیا گیا ھے جو که اراضی اور پانی وغیره که‎ 


قانون محمدی 


ابواب بر مشتمل ے $ )¬( het‏ ده( ودناسمجوبیوزر 
ren ۵‏ مو /۸؛ مگ ء ۶۱۹ (الکملے 
باقاعده عاٹم هو رے هی)؛ (ء) قانون عادة کی لغات» 
«Dictionnaire du drokt Coutumler de F Indonésie‏ 
بین الاقوامی اکادمی کے زیر اعتمام طح کی جا رھی ہے . 
(R. A. KERN) ۱‏ 


بکسر(م ہے ۱ع) کے بعد @ 


مغل شہنشاہ شاه عالم نے ایک فرمان کے ذریعے بنتالء 
بہار اور اژیسه کی دیوانی کے حقوق ایسٹ انڈیا 
کمپنی کو عطا کرت وقت یه شرط عائد ی تھی که 
ایسٹ انڈیا کمپنی اسلامی شریعت که مطابق مقدمات 
ہے فیصلے کیا کرے گی ۔ے٥ہ‏ ء تک ایسٹ انڈیا 
کمپنی مغل شہنشاہ کے نام ہے نظم و نسق چلاتی 
رهی اور مقدمات کے فیصلے اسلامی قانون کے 
مطابق کرتی رهي» البته هندوون کے مقدمات کے 
فیصلے شاستروں کے مطابق کے جاتے تھے - ۶۱۳ 
کے نظام میں یھ قانون نافذ کیا گیا تھا که جہاں 
تک مسلمانود کا تعلق ہے ورائتء جانشینی» شادی 
نکاحء وغیرہ سے متعلق تمام مقدمات میں فیصلے 
اسلامی شریعت کے مطابق کے جائیں گے؟ چنانچه 
عدالتوں کی معاونت کے لیے تمام عدالتون میں 
مسلمان. قانونی مشیر اور مفتی مقرر کر دیے گئے اور 
تمام جرائم کے فیصلے شریعت کے مطابق کے جاتے 
تھے تا آنکه .2۱۱۰ سے آهسته آهسته انگریزی قانون 
کی دخل اندازی شروع هونر لگی ۔ جب ۲٦۱۸ء‏ 
میں انگریزی تعزیرات کو پهلی م‌تبه رائج کیا گیا 
تر اھ عرمت ی اقعت ضر کل تک کن کر 
دی گئی اور ہے ء میں قانون شہادت میں بھی 
تبدیلی کر دی گئی اور اس کا نام Evde‏ معنقع؟ 
مه رکھا گیا اس وقت تک قانون شہادت شریعت 
کے مطابق رائج تھا [ركٌ به شهادة]. 
اس سلسلے میں یه بات بھی قابل ذکرے که 
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قانون مدای 


تھے - جب اوده کو انگریزی. مقبونات میں شامل 


کر لیا گیا تو شادی یاه. ورائت وغبرہ کے مقدمات 
میں شیعد فریقین کے لے شیعی فانون کے مطابق 


فصل کے جانے لگ ۔ شیعہ اور سنی فانون می 
نجھ اختلافات نکاح اور طلاق کے بارے میں ہائے 
جانے هی. 

جب پر صغیر پاک و هند میں انگریزی 
عدالتی قائم ھوئیں تو فانون شریعت اسلامی نے 
ایک نیا اور خاص پیرابه اختیار کیا - اب وه اس ملک 
کے قانون کی حیثہت ہے نافذ الممل نہیں رها تها؛ 
پلکه شاعی فرمان کے ذریعے مسلمانوں کے مقدمات 
میں خدالتون میں نافد لا جانا تھا - یه بات 
خاس طور پر قابل ذ در ہے ده انگریزوں کے 


ابتدائی عہد حکومت میں اسلامی قانون تحام سررشتون . 


میں نافد رها. مکر جوں جوں زمانه گزرتا گیا شریعت 
کے احکام متعلقه جرائم و تعزیرات» مالگزاری, قضۂہ 
اراضی» ضوابط» شہادت اور جزوی طور بر انتقال 
جانداد آهته آهته مترو ل ھوتے گر اور ان 
کی جکه مجلس وضع آئین و قوانین کے ایکٹ قائم 
هرت گئے ۔ رفتہ رفته صورت یہ هوی لھ مسلمانوں 
کے صرف عائلی معاملات اور خانکی تعلقات یعنی 
نی و طلاق؛ نان و نفقه, نابالفون کی حضانت, 
جانشینی او .ورائت؛ مدهبی دستور و ص‌اسم. انتقال 
جانداد بذریعةۂ هبه. وصیت اور وقف کے لل میں 
شرع اسلام کے احکام گا نفاذ تیلیم لیا گیا۔ برصغیر کے 
بعفر علاقوں میں اسلامی شریمت کے مطابق دق سفعه 


مقلیه عپد میں برصخیر پا ف و هند میں سرحی (سنی) 
قانون رائج تھا جو زیاده تر حنفی فته کے مطابق تھا - 
امجد على شاه زمانی .تک نوابان اوده بھی سنی 
شریمت کے مطابق فیصلے کرتے تھے - اسجد على شاه 
نے پہلی م‌تبه شيعه مفتی مقرر لما. لیکن اهل السنت 


الون مصدی 


14۹ 


بوی تسلیم لیا جانا تھا۔اگر مسلمانود کے دسی خاص 
فرقے میں ان کے مخصوص قواعد مروج هون نو اس 
فرقے کے متنازعین میں انھیں قواعد کی بابندی ی 
جاتی تھی . 

مفتیوں اور مولویوں لو قانونی مشیروں کے 
عہدوں ہے ہر طرف لر دینے کے بعد انگریزی عدالتوں 
کو اسلامی قانون کے سمجھنے اور غافذ کر میں 
عملی دقتیں پیش آنی ۔ اس کی وجه یه تھی که 
اسلامی قانون کے ممادر یمنی هران مجیده حدیث اور 
فقه سب عریی زبان میں تھے اور عدالتیی اس زبان ہے 
ناواقف تهی - مزید بران انگریزی عدالتی الامی 
طریق لستدلال اور نوعیت احکام ہے مانوس نه تھی 
اور نه انھوں نے اسلاه‌ی قانون نا بحیتیت فا رن مطالعه 
لیا تھا ۔ پھر ایک دقت انکریزی عدالتوں لو به 
پیش آئی که اسلامی قانون کے ماهرین بعنی فقہا 
میں بعض توانن اور ان ی دقعات میں جو اختلاف 
پائے جات هی وه ان کی فانونی اھمیت کو پورے طور 
پر نھ سحجھ سکتی تهس - اس ضرورت کو پورا کر 
کے لے چند قابل فدر خدمات کا ند کره ضروری هر : 
H۵‏ نے فقه کی مشہسور کتلب هدابه کا 
انگربزی میں ترجمہ ثر کے انگریزی عدالتوں کے 
لیے بڑی سہولت پیدا کر دی - معظاتفظ نے 
Law‏ وفە-سلطمہگ۸ De of‏ 4› (حصٌ دوہ بار 
دومء لنٹن ےہہ۱ء) تصنیف کر کے عائل اور شطصی 
اسلامی (شیعی) قانون دو سمجھنے میں بڑی فابل قدر 
خدمت انجام دی - آی مصنف نے یمن6 
jl Law of sale‏ وییف5افمظ Low of‏ وفسممج فا 
بھی تمنیف کین - ببدظ سسخومام ظ× .۷ 9۰ کی 
کتاب موٹمیسممشیڑ Principles and Precedents ‘of‏ 
Sir Roland Wilson ‘Law‏ ی متشگ مور 
Code‏ اور Sir Willem Jones‏ کی تصیف و»چا0 بھی 
حاص طور پر قابل ذ نر ہیں - علاوه ازین اس موضوع 
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پر چند اور مفید اور قابل ذکر کتابیں درج ذیل 
ہیں : (,) سید امیر عل : hammed Law‏ دو جلدیی؛ 
مصادر 
کی مدد ہے تصنیف کی گئی)؟ (م) محمد یوسف خال : 


Muhammedan سم‎ relating marriage, dower, divorce, 


ہورع تا م وړو (یه لتاب مستند غربی 


legitimacy and guardianship cf minors, according 
Sir William (r) ٤۶۱ کلکته ۹۰ہ‎ «(ta Soonnees 
ay) ‘Mohommedan Law of Inherintance : Jones 
دراصل السراجیه کا انگریزی ترجمدے):َ‎ 
نا پور‎ «‘Musalman Law of Woqf : j> فدا‎ (r) 
Prineiples : Dinshah Fardunji Mulla (o) ۰۹ 
Manch (1) ٤۶۱۹۲۹ ye ‘of Mahomedan Law 
Handbook of Mahomedan : Mohan Lal Dayalji 
: H.R. Sodhi بمبئی؟(ے)‎ ‘Law (Muslim Personal Law) 
(۸) under Muhammadan Law 
Muslim Marriage, Dower and : C.M. Shafqat 
: Asaf Ali Asghar Fyzee () ‘= ı 9 o o لاھور‎ «Divorce 
(ı .) sq لنڈن‎ «Ouline of Muhammaden Law 
Cases in the Muhammadan Law of : وهی مصف‎ 
: ب) احمد شکری‎ ,( ٤۶۱۹۰ ‘India and Pakistan 
«Muhammedan Law of Marriage and Divorce 
نیویارک ووو اع‎ 
ماخ : متن مقاله میں م ذکورہ کتب کے علاوم(,)‎ 
حدفدہہجدواں4(؛ لاهور‎ Jurisprudence : سر عبدالرحمم‎ 
بالخصوص ےم تاےم؟ اردو ترجمه : اصول فته‎ ۱۰۸ 
٤ء۱۹۲ اسلام» از مولوی مسعود علی» حیدرآباد (دکن) و‎ 
Cultural History of India ۰ عبداته یوسف على‎ (r) 
(e) ص .م تا م؛‎ ‘during the British Period 


دلکته بو ,ع 


: Marriage 


«History of Muslim Civilization : S.M, Ikram 
. لاھور ۹۹۱ ٢ء ص م م تا مرم‎ 


(عبدالقیوم) 


ےد ! 


قاورد بن داؤد چغری یگ 


س نام سے ترک سلطدت کے اس 
بنیادی موسوم لیا جاتا ہے جے سلطان 
محمد ثافی نے ابش صدراعظم محمد فرہ مانی کے مشورے 
سے نافذ لیا تھا - یھ تین حصو (ابراب) ہیں ب 
ے٤‏ جن میں بالخرتیب عا لی م‌تبه عمائد سلطنت» 
رسوم و آداب» اور آخر میں جرائم کی سزا میں جرمانوں 
اور مصارف خاص کے لے علحده اور محفوظ کرده 
محاصل عم بحث کی گئی ے . 

سلطان سلیمان نے ان خاص فرامین کی تکمیل 
میں متعدد قانون نام جاری کے۔ ان میں ہے ایک 
فوجی جاگیروں (زعاست تیمار) که اس نظم و نسق 
کی توثیق کرتا ہے جسے مراد اول نے قائم کیا نها؛ 
دوسرے میں مصر میں زرعی املاک کے نظم و نسق 
سے متعلق قوانین متب نیم گر هیی؛ تیسرا باجگذار 
فرمانرواژن کے مقابل رعایا (مسلم اور غیر مسلم) کے 
حقوق و فرائض کی تعیین درتا ے؟ چونهم میں 
صرف پولیس کے قواعد و ضوابط اور تعزیری قوانین 
سے بحث کی گئی ہے [نیز رك به ترک, تنظیمات» 
تیمان مجله وغیں]. 

Osmanische : J. Von Hammer ¢: )۱( مآحذ‎ 
:ےو بعد؛ (م) وهی مصنف ۽‎ 5/۵۵۷۵ aun 
۰ ببعد و‎ ۲۹۹ : ۳ ‘Histoire de ۱۳6۱۱۵۱۲ ۲ 
Die Entwinklung : G. Jaschke (r) ہم ببعد؛‎ 
a <W.I) ‘des osmanisch Ve: fassungSStaalês 
The Government of the: A. H. Lobyer (r) (er: 
Ortoman Empire in the time of Suleiman the 
کیمیج ۳,ورع ص موم بعد : (م)‎ ‘Magnet 
: اولیا انندی‎ 
, ببعد‎ ٨۸ 


4 
:۱ ‘von Hammer مترجمه‎ ۷۵۶ 


(CL. H 


ہے بعض 
اوقات قرہ آرسلان بیگ بھی کہتے هی ؛ کرمان کے 
سلجوقی فرمانرواؤں کے خاندان کا بانی۔عام طور پر اس ی 
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قاورد بن داد چخری بیگٴ 


مکوست کا ببلا یال ۰2۱/۵2۳۲ ۱ بتایا جانا ھے۔ 
جع میں جو غز آدربان ہیں آئے تھے ان کک 
قیادت غالا ابراهيم اینال (دیکھے این الأئيرء طبع 
٩ .oeaber‏ : )نز نہیں بلکه اسی تخس نے ی 
تھی؟ ؛ لیکن اس وقت وه وهان قدم جمانے میں کامیاب 
نه ہے بونکه اص سوبے کے حکمران ابوکالوجار 
ابی [ركٗ بآد) کو اس حملے کی اطلاع مل گئی 
اور اس نے فوجیں روانه کر دیں؛ جنھوں نے غزوں 
لو مار بھلایا۔ابو کالیجار کی وفات (. ۰۸/۵ ۱ع) 
یو ال سے نہیں جا لر اس ملک کے 
دراوت بردسیر پر. جہاں آل بوبه کی طرف ے 
بہرام س لشکرستان حکمران نها ٠‏ قاورد کا قبضه ھوا۔ 

اس بعد به مذک اسی کے زیر یکی رھا ۔ اس نے 
اپنی خوش یریس هس اور الم شوریتہ سر 
قبائل دومطیم نر لیاء جو گرم سب (خَط حازه) میں 
هت تھے۔ اس نے سیستان اور فارس میں بھی جنگ کی 
فارس میں وه شسانکازہ ٭ کے یخ فضلوبه = نبرد آزما 
هوا (اس > باره میں دیکهی ابن البلخی, طبع 
Le Strane‏ ر Nichol‏ سض ہہ )۔ هرمز کے امیر 
کی اعانت ہے اس نے خلیج فارس کے ہار ساحل عرب پر 
بھی ابنی فوجیں بهیجی اور انھوں نے عمان فتح کر لیا» 
جہاں اس کے اخلاف ۵۰۳ ۱۳۴-۱۱۴ ع تک 
حکوست کرنے رے - وہ هر اعتبار ے ایک قوی العزم 
حکمران تھا - اس نے ملک میں امن و امان قائم کیا 
اور دنویں بنوا کر اور برج تعمیر کرا کے جو صحرا 
میں رهشمائی کا کام دیتے تهم» نیک نامی حاصل کی - 
ان میں ہے ایک برج گرگ اور فہرج کے درمیان 
ابھی تک قائم ۓے( دیکھے Tn Thousand : 2.۵۸ Syke‏ 
Iran‏ ما Persia or Kighg Fears‏ ما (mın JS ‘Miles‏ = 
الاخر اس کی رفعت پسندی هي اس کے زوال کا 

باعت پنی - وہ اہنے بھائی الپ الان کے عہد 
حکومت میں بھی اس کی بالا دستی ماننے کے لے تیار 


14۸4 


التاحر بلق 


نه هو سء لیکن جب وه دو دفعه (پہومھ/ ہہ بے 
اور وهم۵ / ےہ .ع میں) ٹرمان آیا تو اس کا 
مقابله کرنے کی جرات نه در سکاء بلک اس کے ساسنے 
اپنی اطاعت کا اظہار لیا ۔ بہرحال یہ اطلاع ۔ لتے 
هی که اس کا بهانی جنگ میں مارا گیا ے( ۲ے  .‏ ھ) 
اور اس کا بیٹا ملک ناه اس کی جکه تخت نشین 
ہوا ے اس نے فورا اپنا لشکر جمع لیا اور ملک شاه 
ہے جنگ لرنے کے لے فوح روانه کر دی - دونوده 
فوجون کا مقابله همدان کے قریب هوا - نتيجه یه هوا 
که قاورد کے لشکر نے راہ گریز اختیار کی - قاورد قید 
هوا اور گلا گهونف در اے مار ڈالا گیا - به جنگ 
ہم جمادی الاول ٣۹‏ / ےم جنوری .2۱ لو 
هوئی (بقول ایں الاب : . , : عم» شعبان - اپرب 
بی) - اس کی بہترین تفصیل زبدة الضواریخ 
(مخطوطة موز بربطانیه, ورن ۴م) میں ے ۔فتح مند 
بادشاه نم قاورد کے یئون دو کرمان پر قابض 
رھے دیا . 

مآخیل : من ماده میں سذ کورہ مآخذ کے علاوه :() 
ids‏ مرو زگا 4Recuell de textes rel. ۵ ۵۵۸0۱۳۶ des Se‏ 
ری یبعد؟؛ نیز دیکھے (م) هصداین13» در ی ۸4 ۵ ۰2 


۶ وحہ 


عباسی خلیفه - ۔ ابهی اس کا بھائی الحختدر حکومت کر 
رها تھا که القاهر کے نام ہے اس کی خلافت کا اعلان 
کر دیا گیاء لیکن چند ھی دنوں کے بعد اعے پھر 
معزول کر دیا گیا ۔ العقتدر کی وفات کے بعد امیر 
الاماه مؤنس نے به تجویز بش کی که المقتدر که 
یش احمد کو جو بعد میں خلیفه الراضی بناء اس کا 
جانشین مقرر لیا جائے؟ تاهم اس کی جکه الفاهر کو 
وم ہرس کی عمر میں امیر الموبنین کی سند پر بٹھا 
دیا گیا (آخر شوال . جھ|بکم نوم ۰ م۹ع) 
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االتاحر باللہ ۹ 


اگرچہ اس کی بڑی خواعش تھی کہ لوگ اے 
متدین اور منصف مزاج انسان سمجهی . لیکن اس 
کی ناقابل اعتماد اور جابرانه نعارت جلد هی ظاعر هو 
گئی - اس نے المقتدر کی ماد پر اتنا ظلم و ستم کیا که 
وه اپنی تماء دولت اس کے حوالے درنر پر مجبور هو 
گئی - اس کے علاوه القاهر نے سرحوم خلیفه کے بیٹوں 
اور عہدیداروں سے بڑی بڑی رقمیں زبردستی وصول 
کی وزیر ابن مقلة [ رل بآں ] ی نصیحت پر عمل 
آدرتم هومه مؤنس نے خلیفه ی کڑی نگرانی کا انتظام 
"در دیا تھا - فدرنی طور پر خلیفه دو یه بات گوارا | 
نه تھی - خلیفه نے اين قله او برخاست کونے کا 
اراده نیا تو اس نے آدئی دوسرے لوگوں ہے مل کر 
اس کا تخته الٹنے اور اس کی جکه المکتفی کے بیش 
ابو احمد دو تخت نشین کرنے کی سازش ی؟ تاهم یه 
سازش بےنقاب هو گئی - ابن مقلة نے بهاگ کر جان 
بچائی اورمؤنس دو ملازمت ے علبعده "در دیا گیا - 
جب مؤنس خایفه ہے ملنے گیا تو اس نےاس کی گرفتاری 
کا حکم دے دیا اور لجه عرصے بعد مروا ہک 
طوح ابو احمد دو دیوار میں زنده چنوا دیا گیا ۔ 
کے باوجود ابن مقلة نے اپنی کوششوں ہے ھاتھ نہیں 
اٹھایا اور لو کون ذو القاهر کے خلاف | دساتا رھاء 
چنانجه جمادی الاول ۲ اپریل/ مم وء میں ایک 
مسلح مجع محل میں کھس آیا - نیم مدهوش خلیفہ 
"کو تیار ڈالنا پڑےء لیکن جب.اس نے تخت 
چھوڑنے ہے انکار لیا تو ایس بصارت ہے محروم 
کر کے زندان میں ڈال دیا گیا - گیارہ سال بعد 
الستکنی نے لے رها "لیا اور وہ تا دم سک یی 
جمادی الاو ی ۱/۸۳۳ لتوبر . ٥۹ء‏ تک محتاجی 
کی زندگی بسر درتا رھا. ۱ 

مآخذ:() السعودی» سروج؛ طبع عل Bebe‏ 
Meynard‏ و Pavet de Courteille‏ < ہ : ہہرء بعد و 
٩‏ ۸ج ۰ (۲) عریب» طبع ڈ خوپه» ص جمم تا 


۰11 


قاهره 


۱۸۰ تا ہم؛؛(م) این الأيرء طع ‘Tornberg‏ 
ج ۸ »سوافع کئیں؟ (م) ابن الطقطقى : التخریٰء طع 
۱ ی مےم تا ٦ے‏ (م) اہن حُلدون . 
العبره م روم «Gesch. der: Wel (n) ‘te‏ 
r <‘Chalfen‏ : جہم تا ۳ er‏ عد )4( Muir‏ : 
‘The Caliphate, its Rise, Decline, and Fall‏ بار سومء 
کی وه ببعد. 

(K. V. ZATTERSTEEN) 
۰ قاهوه: لس رکاعظيم ہر اور دارالحکوست ۔ یہ‎ 
درجے و ثانیے عرض البلد شمالی اور م درجے‎ ۰ 
ہم انیے طول البلد مشرقی پر نیل کے دهاز کا‎ 
علاقه شروع ہونے سے ۱۳ میل آوپر ک جانپ‎ 
اس مقام پر واقع ہے جہاں المقطم کی پپاژیان دریاے‎ 
توق ہے ربب مت ود مار نکی اما ے‎ 
بہت بڑی اهبت رکھتا هم دیونکه بالائی مصر کو‎ 
جانے وال راستے اس ی زد میں ہیں » چنانچه اس‎ 
قدیم زمانے هی میں آباد اور مستحکم بنا دیا گیا تها-‎ 
خصوصی اهمیت اے عربود کے حمر ک بعد کی‎ 
0 حاصل هوئی جب الفسطاط کی بڑی چھاؤنی‎ 
اور پھر آئندہ صدیوں کے دوران میں اس کے ساتھ‎ 
- دوسری بستیاں اور محلے ملحق هون چلے گے‎ 
مصر التاهرة کی بنیاد نہےہس یں کچھ‎ 
؛ یه فاطمیوں کا‎ 


تمام بستیاں بھی 


۹ میں رکھی گئی؛ 
دارالحکومت تھا اور آس پاس ی 
قاهره کہلانے لگیں اور یھ نام اب تک چلا آتا ہے۔ 
امتداد زمانه کے ساتھ ساتھ شہر کے بعض بیرونی حصے 
ناپید مو گے اور ان ک جگه دوسرے ظہور میں 
آ گے - مصر ااعتیقه (قدیم قاهره) میں ابغی تک قدیم 
الفسطاط کے آثار پائے جاتے هی - شپر معمولاً جنوب 
سے شمال اور مشرق ہے مغرب کی طرف پهیلتا گیاء_ 
بلکھ آج تک یہی عمل جاری ے . 

عربول کی تح کے وقت شہر کی جغرافیائی 
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8 هره 


کے نت : عربول کی فتح کی تاریخیں شہر کا 
مندرجۂ ذیل نقشه پیش کرتی ہیں: قاعرہ کے میدان کے 
شال ہیں وزامع‌مناه4] کا قدیم شہر تھا؛ جس عرب 
عین الشمس [رلكٗ بانب کہتے ہیں اور اس کے آنار آج 

بھی اس کے محل وقوع کی شہادت دبیم میں ۔ اس 
میدان کے 8210 ہآں] کا حصار تھاء 
جو فدیم مصسربوں کا مان60 بی تھا - قصر الشمم 
اور دریاے نیل کے درمیان اب قدیم قاهره کا ایک 
بڑا حممه واقہ ےہ لیکن مسلمانوں کی تح کے وفت 
درباے نیل اس بونانی فلمے کی دیواروں ے ٹکرانا 
تھا۔ به بہت ھی مضبوط فلعه نها اور فانح مصر عرو 
[ بن العاص ) کے تحت عربوں کا طویل عرصے تک 
مقالله رتا رھا۔ چھے ماه کے محاصرے کے بعد 
۾ ابربل ۲۱/۶۱ رس الاخر .هھ لو بابلیون 
فتح هو گا اوراس نے پر امن طریقے ے هتیار ڈال 
دیے ۔ مکمل غفصیلات کے لے دیکھے ملظ : 7۳6 
Conquest of Egypt‏ ۰۸۵۵۵ ص رم ببعد . 

ہ۔ اشطاد [رل باد) ک تلیس : 
عران کی طرح. جپان قدیم دارالعکومتون 
ہے بہت دور کون اور بصرع» کی عرب چھاؤنیاں 
اور گودام بنائے گئے تھے؛ ایس ھی مصر میں بھی 
وعاں کے صدرمقام اسکندریہ کو خلیفہ اسلام کے 
نالب کا مستقر منتخب نہیں کیا گیاء بلکه ایک 
نیا شہر بابلیون کے نزدیک ہسایا گیاء جس کی 
نوعیت خالص عسکری تھی ۔ به خاص جگه 
غالبا اس لے منتخب کی گھی کہ اتح کے زمانے 
کے تجربات نے بخوبی ابت کر دیا تھا که باہلیون 
کا محل وقوع بڑی جنگی اھمیت رکھتا ے - 
الفسطاط مختلف حصوں ( ''خالط “) کے کسی 
باقاعدہ نظام کے ہے میں حکام کے حکم سے 
ایک هی رات میں معرض وجود میں نہیں آ گیا تھاء 
بلکہ بابلیون کے محاصرے کے وقت جہاں جہاں 


پڑاؤ ڈالے گئے تھے انھوں نے دی مستقل صورت 
اختیار کر ی۔ نیا شہر دریاے نیل کے ساتھ ساتھ 
تقرییا تین میل تک پھیلا هوا تھا ۔ اس کی چوڑائی 
دیرالطین ےء جو آج تک اسی نام ے موسوم .ه» 
پر دة الیش تک آدھ میل کے قریب تھی - یه تالاب» 
جو اب خشک هو گیا ےء اس وقت جبل بشکر کی 
چوٹی پر وهان واقع تھا؛ جہاں بعد میں مسجد طولونیه 
تعمیر هولی - باہلیون کے 'شمال - شمال مشرق* کے 
رت عین ص ذز میں ییہاں کے وا ی عمرو بن العاص ۶ کی 
قیام که تھی۔اس جکه کی نشان دهی مسجد عمرر کرتی 
ےے؛ جس میں بعد کو بہت افافے هون رے؛ لیکن 
جس کے پرانے حصے عہد فتح ھی کے ہے ہوے ہیں۔ 
نش شہر کے اس حصے کا نام خطة اهل الرالية “ 
[ دذاء الرآیات ؟] یعنی علم وااون کا محله هوگیا 
نها - اس ق وجه تسمیه به تھی ده متعدد 
محابة ارام کرت وه انصار و مپاجرین جو 
اسلامی فوج کی اصل اساس تھے اور لشکر اسلام کے 
قدیم ترین گروه ہے تعلق ر لهت تھےە امیر لشکر که 
علم کے ارد گرد یہیں مجتمع هو گئے تھے - لوگون 
کے مختاف گرو ان کے هم قبیله بن جاتی تھے - ان 
تبائل میں ے هر ایک کا ایک ”'خطه“ تھا 
اور هر خطے کے لے دیوان میں اداے وظائف کی 
علحدہ فہرست رھتی تھی - تیم کا نسلی اصول صرف 
"اهل الرأیه“ کے بارے میں کالعدم تھا ۔ اداے 
وظائف کے لے ان کی ایک الگ فہرست تھی؛ اگرچہ 
وه مختلف قہلوں ے تعلق رکھتے تھے ۔ ۔ مختف 
قبائل کے افراد نا ایک اور مجموعه !'اللٰفیف'' کہلاتا 
تھا جس کی تنظیم کسی خاص مقصد کے لے کی جاتی 
تھی - اس کا بھی ایک الگ خطه هوتا تهاء لیکن اس 
کے شرکا کے مشاهرون کے لیے ان کے نام ان کے اہنے 
قبیلون کی فہرست هي میں درج هول تھے ۔ مختاف 
قبائل کے افراد جو بعد کے زمانی میں وھاں پہنچےء 
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قاعرہ 


جب انھیں اہنے عزیزوں کے ساتھ کوئی جگه نہ مل 
سکتی» چا" که اککثر هوتا تھاء تو ان منتشر لوگوں کے 
لیے خطے کے نامز فلخ ایک بح اهل الظاهر *» 
کے نام سے بن جاتا تھا - ایک روایت کی رو ے تجیب» 
عتلیف خُولان اور معافر قبائل کے آدمیوں ' کو خطوں 
کی حد بندی کی نکرانی کے لے مأمور کیا گیا تھاہ 
لهذا خطون میں ان ک تعداد یقیتا بہت زیادہ هو کی 
اور یه چاروں قبائل یمنی ھی - الفسطاط کی تأسیس 

کے وقت شما ی عرب کے لوگوں کی نمائند گی زیاده نہیں 
تھی ۔ ان خطط کے متعلق ایک واضح تصور قائم 
کرنا اس لیے دشوار هو گیا ے ده اس نام کا 
اطلاق خاصے بڑے قبانیی ؛حلون اور ان کے اندر 
چھوٹے محلوں دونوں پر هوتا ے - جدا5نه خطط کے 
درسیان دھلی جگھیں هوتی تهی مگر استداد 
زبانه کے ساتھ یه گھٹتے گھٹتے صرف تنک گلیاں رہ 
گئیں ۔ الفسطاط کی بستی کی تاریخ سے ید اس واضح 
هوجاتا ے ده اس کی بنیاد ایک معین شہرئ نقشے 
کے مطابق نود نہیں هوئی - در اصل وه متعدد 


منتشر قبائلی بستیود کا رفته رفته ایک واحد مجموعه 


بن گیا تھا اور حمار بابلیون کے باهر اور مسجد جامع 
کے س کزی محل سے جو حصار بابلیون کے شمال میں 
تھاء شمال ہے جنوب کی طرف پھیلتا چلا گیا ۔ یھ بات 
اچھی طرح واضح نہیں کہ مصر کی بستی کا کتنا 
حصه شروع میں الفسطاط میں آ گیا تھا ۔ اس چهاژنی 
کا جو مختلف حصوں کے بتدریج مل جانے سے شہر بن 
گئی؛ ایک خاص قطعه دریاے نیل کا وه کناره تھا 
جو باہلیون کے شمال میں واقم اور زیر نظر بسا 
لئے شہر کی مشرقی سرحد تک پھیلا هو تھا۔ | 
الحمراوات 'دہتے تھے اور یه الحمرا الدنیا ا 
کے نزدیک)» الوسعی اور القصوی میں منقسم تھا - 
مذ کورۂ بالا ساحلی پٹی کا ذ کر پہلی صدی عیسوی 


۱۸۹۱ 


اپنے اپنے قبیلے کے خطے میں آباد هو جات تھے - 


قاهره 


کے اواخر میں ایک یونانی درق بردی (ووومی میں 
ملتا سے (زامھ : : Catalogue of ihe Greek , Papyri in‏ ` 
the Br Muse‏ م : ر۳) - لغات کی رو سے 
فسطاط کے معنی ی خیمه ہیں اور شہر کا یہ نام 
آئی مختلف شکلوں میں لیا جاتا ھےء مثلا فسطاطء 
فسطاط فا فساطء لیکن اسم نکره ک طور پر بهی 
اس ق بہت سی صورتیں خی - «Supplement) : Dozy‏ 
بذیل ساده) تسلیم کرثا هه که فسطاط کسی 
یر با کے لفظ کا معرب سے اور بوزنطی ۷ مپیوھھیم 
سر Fassatur‏ خیمه“ سے لیا گیا ے - اوراق بردی 
سے اس بات کی شہادت ملتی ہے که شہر الفسطاط کے 
لیے بھی ۳۰86000۷ بطور ایک نام کے استعمال هوتا تھے 
عربوں کے وهان ورود ے وقت ضر یا مصر ایک آبادی 
کا نام تهاء مگر انھوں نے ام مصر یا امصاره بڑاؤ 
نیز 2۵08 کے لیے عربی نام کے معنوں میں خیال کیاء 
جو اسلام سے پہلے بھی مروح تھا - - مصر کا مقبول عام 
ثافظ ضر تھا اور مضر التیطاظ کی سے ایک 
چھوٹے شهر کا نام مصر القاھرہہ پڑ گیا اور آج تک 
یہی نام چلا آنا ے . 7 
(م) شسپر الفسطاط کی تاریخ : مصر اور 
پابلیون کی بستیوں کو جو زبانة قبل از اسلام سے 
تعلق رکھتی تهی» الفسطاط میں شامل کر لی گئیںء 
جو بتدریج ترقی کرتے هوه ایک بڑا شہر بن گیا - 
اس وقت عربوں کے کهر بہت ساده اور قدیم وضع 
کے تھے - هر محلے کی الگ الک مسجد اور یدک 
سے جو صحرا میں تهی» قطم نظر خود شہر 
کی پہلی جاسم مسجد قدرتی طور پر ایک بہت 
ساده عمارت تهی» گو امتداد زمانه کے ساتھ اس کی 
توسیع اور تزئین هوتی رهی (دیکوی» 35۳17 : 
Zur dltesten Baugeschichte des Moschee des ۲‏ 
Alt-Kairo‏ ما؛ در Strassburger Festschrift zur XLVI‏ 
‘Versammlung deuscher Philologen‏ 514.1(« 
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قاعرہ 


وقت گزرنے بر دیک ردری عمارات بھی بنائی 
گئیں. حنانجه پہل صسی هجری کے اواخر ہیں 
هم نے ہیں ے ااج کے بڑے بڑے گودام 
بن ره تھے (ااء8 میں ‘Aphrodite‏ ۴ اور 
انیرالمینین کے لے ایک دارالامارة بن گیا (وھی 
نتاب. ص فافم) جس سے غالبا وان کے دفاتر 
ماد هي ۔ حند ال بعد المسطاط می بت المال 
نمی موا (چؿیٹوھ : xw Geschichte‏ و2۰ 
یروق ۲ : ۲ ,) - به صرف سرسری اطلاعات 
هی جن عم اس نہر کی سلسل ترتی کی تصدیق 
هوتی ہے - غالبا اس کی ترقی کا زمانه پپلی صدی 
هجری غ نسف آخر عم. لیونکه خلیفه عبدالملک 
کے بهانی عبدالعریز کے زمانة ولابت یک وا ی کا 
متفر لاف تہ بنکه عون یا تا گے عر 
کے وسمی حمے کی اصی طرح نوسیع هوتی رمی؛ باهم 
تیم خط با تلود کے نل رنے پر عمارات نہیں 

. متلا نما لی محلے۔ . الحمراه المصوى. اور ضلع 
ہیں بنکر لھندر هو لر محرا بن کے (الممریزی : 
اموبوں کے بعد عباسی 
وال پهر مدیم الطاظ میں سکونت پذیر نه موے 
بلکكه انھوں نے اپنا نیا مغر ''دارالامارة'“ شمال 
می .د کورۂ بالا الحمراه التصوی ہیں تعمبر ‏ لاء 
جس که ارد گرد ایک نیا محله معرض وجود می 
| کیا. جے المسحر لہے بھے - زیی 6 (دیکهی 
بلتم زر ان ندنت لاس رای کک 
بالخصوص مطالعه لیا تھا ۔ یہاں دارالامارة کے 
ساتھ ایک دوسری جاع سجد بنی هونی تهی؛ ہے 
پہنے ''جامع العسکر“ اور جامع ساحل القله** نہتے 
تھے ۔ یہاں بڑی بڑی عمارات اور منڈیاں تعمیر 
ھوئیں اور السکر اور الَطاط باهم مل در ایک 
ھی شہر ہو کے - اس محلے کا ایک اپنا ”'شرطه“ 
(بولیی کا تهانه )؛ تما جو ”'الترطة ال“ 


ا< اخطط را م.م (e‏ - 


AY 


قا هرو : 


کپلاتا تھا . 

المقریزی (الخطط, 
ے که اس شپر کی دو حصوںِ عمل فوق““ اور 
"عمل اسقل" مين سم جو الطاط کی خوشحال 
کے پورے زمانے میں موجود رعی؛ العسکر کی تاسیس 
کے زمانے سے شروع ھوئی؛ یعنی ۳۳ مل ےء سے ۔ 
کول الج( ب ص ٩‏ ) مسجد عمرو 
''الجامم السفلانی"* اور جامم این طولون (دیکھیے 
نیچے) ''الجامم اسان ۲ نام سے معروف تھی - 
ان دو حصوں کے درمیان مسجد عبداللہ سرحد کا کام 
دیتی تهی» جس کے محل وفوع کا اب لوی پا 


۱ :م.م س .م) کا بیان 


نہیں چلتا. 

دوسری طرف العسکر: ہی می مر 
رهاء حتی "که ٠٢ ٥٣‏ / ومع میں احمد بن طولون 
کے آنے سے تاریخ مصر کے ایک نش دور کا آغاز ہوا 
جس میں دربار اور فوج کی ننی ضروریات کے پیش نظر 
دارالحکومت کی تبدیلیل اور سپر کی توسیع ضروزی هو 
ار سوب وت و میں اپنے سین کے 
بعد باقی رهنا نہیں لکھا یا ج س جکه تیاو عواء اس 
کی ابهی تک جاءم این طولوں شان 0 آدرتی عم 
جو مختاف قم کی عمارنوں کے درمران گهری هونی 
تھی اس علاز ادو القطائع کا نام دیا گیا تھا تھا ۔ 
مزید امتیازی نشانات کے طور پر المقریزی اند 
: حرج ص ور بمدا. فلی: چول رمیله اور 
زین العابدین کے نام لیتا ھے - انهی اس نقئے 
کی رو سے جے ایس د dھمسشنع‏ نے میهد 
Asiatie Society‏ امرمظ ‘qf the‏ ینت "۳ص ۹۱ے 
ببعد) میں چھپوایا ے؛ جامع این طولون کے 
جنوب مشرق میں نلاش درنا هوا - التطائم 
السکر کے مشرق ہیں وافم تھا ۔ اس نش شہر کے 
متعلق کہا جانا ے له اس کا رقبه ایک مربع میل 
تھا (ابی حوقل) اور اس بنا ہر القطائع (واحد : قطیعة) 
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. مخف انطاعات (ے جاگیرون) میں تقسیم تھی اور 


کہلایا نہ قصرشاھی ہے ارد گرد کی زمین 


انهی ندر شاهی کے عمال اور سپاھیوں کی ضروریات کے 
لے عطا "دیا جاتا نها - ان بلازمین ی تنظیم جزوی طور 
پر علافانی بنیاد پر اور ایک حد تک ان ک‌مناصب یا 
خدمات کے لحاظ ہے کی گئی تھی - عمارات کا یه وسیع 
احاطه جام مسجد جوتان کے میدان اور شاهی محل 
ے متعاق دوسری عمارات کے کرد پهیلا هوا تھا - 


, الشطاط کی تاریخ ہیں طولونی عہد بڑا شاندار 


گزرا ے ۔ جب اس خانوادے لو ۹۲ ھ/م.8ھء 
میں زوال آ گیا اور عباسی سپه سالار محمد بن سلیمان 
الفسطاط میں داخل هوا تو اس نے باغی طولونیون کے 
محل و مسا رکروا دیا۔ القطائم کا علاقه گو بچ رهاء 
202 النسطاط هی کی طرح شدید نقصان پہنچا؛ 
فقط مسجد هی گزند سے محفوظ رهی - یه بھی ملحوظ 
رکهنا چاھے ده شروء میں العسکر اور القطائع 
دونوں لو شهر کے محلے تصور نہیں "لیا جاتا تھا 
بلکھ انشسطاط کے باهر عمارتوں کے احاطه بد مجموعے 
سمجها جاتا تھا (ااحطط ریم اس ۲ع 

قصر طولونی کی تباعی کے بعد وا ی .کا مستقر 
پھر العسکر کے '' دار الاماوة “ میں منتقل هو گیا 


کی اس نی کت یرن ا سوا 


.رواد هوتا جا۔ رها تھا اور لوگ ایح شہر الفسطاط 


اورالتطاٴم کے ناموں ہے یاد درتے تھے (الخطط , : 
هس ع) ۔ لیهی لبهی العسکر کا نام بھی استعمال 
هوتا تها. کو شروع میں اے ایک علحده شہر ھی 


خیال دیا جاتا تھاء جس ہے صریحا یه نتیجه نکلتا ے 


"که اس دل رقے میں عہد طولونی میں یتینا بہت 
لمرت سے عمارتی بنی عونگی . 


الشطاط کی گرمساق گل اکر او 


۵ 


ا 


قاعرہ 


مزید کثی صدیوں تک قائم رهی: حتی که فاطیوں کے 
ہاتھوں قاهره کی تأسیس بھی اے متائرنہ کر سکی, 

بلکه سیاحون کے بیانات ہے٠‏ جنھوں نے ہےر ی اس وقت 

سیاحت ی جب فاطمی خاندان کی شن و شو دت اپنے 

عرفج. پر تهی. زیاده تر یہی اندازه هوتا .هگ که 

الفسطاط ی شان و شوکت اور تجارت بہت 
زیادہ بڑھی هوئی تهی» مثا المقدسی ۰7,۰ / 
٥ء‏ میں لکهتی هوت» الفسطاط اور اس کی 
دولت مندی کا حال بڑی شرح و بسط ہے یان 
درتا ھے؛ لیکن قاهره کے حالات محض چند الفاظ 
میں لکھ دیتا هم - وه الفسطاط کی وسیع آبادی ے 
بالخصوص بہت متأثرهوا - وہاں هر جمعے کو دس هزار 
اشخاص ایک امام کے پیچھے نماز پڑھتے تھے - تجارتی 
مرگرنی کا اهم مس کز ( زقاق القنادیل) جامح 
عمرو کے ارد گرد تھا - اس نے چار اور پانچ منزل کے 
مکانات دیکھے۔ صرف ایک مکن میں دو سو اشخاص 
سکونت پذیر تھے ۔ اس کے نزدیک الفسطاط دنیاسه 
اسلام کے سب شہروں ہے زیادہ شاندار اور آباد شہر 
تھاء مگر پھر بھی زندگی وهان کم خرچ تھی؟ اس 


ا لیے .له ضروریات زندگی دنیا کے تمام حصود ہے 


برابر در آمد هوتی رهتی تهی - تقریبا . ب سال بعد 
(۰ ۰۳ج .,ع) ایرانی [ شاعر اور] اح 
نامر خسرو بھی (مصر کے نام ہے) اس شہر 
کی ایسی هی کیفیت بیان رتا ھے ۔ اس کے 
نزدیک بھی دنیا کی متمول ترین منڈی جامم عمرو 
بن العاص کے نسزدیک ” سوق القنادیل “ تھی - 
وه بھی اس کے بلند مکانات کی تعریف کرتا ہے 
اور همی ان مصنوعی باغوں کا حال بتانا ہے جو 
ساتویں منزل کی چھتوں پر لگائے جاتے تھے [دیکھے 
سفر نابه» برلن و مم هه ص رےء؛ ناصر خسرو نے ایس 
صرف ایک باغ کا ذکر کیا ہے اور وه بھی نی 
ثقه راوی کی زبانی] - دوسری طرف وه ان تنگ 
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قاحرہ 


گلیوں کا بھی ذکر کرتا ےء جو بلند و بالا 
عمارات کی وجه ے بہت تاریک تھیں اور دن بهر 
ان میں چراغ جلافے پڑتے تھے( بازار ها و کوچه ها در 
آنجاست که دائما قتادیل سوزد چونکه هیچ روشنائی 
در آنجا بر زمین نیفتدہ لتاب مذ کوره ص ۲) - 
وہ ان دیاب اور گراد بہا مصنوعات کی لیفیت 
بات دا غ جو الفتظاط مین روعت موی تین 
وہ شہر کے امن و امان اور حکومت کے افتدار ی 
تعریف کرتا ھے - اس نے مقاسی جغرافیی کے متعلق 
تاب یه بانی تحریر ی هی کے دور سے 
الفطاط ایک بلند ہہاڑ کی طرح دکھائی دیتا تھا 
اور یه ده جاءم این ولون اس کے ننارے پر 
واقع تھی . 

ناسر سرو نے الشطاط کو بای دیر بعد 
بى اطلیفه المستتصر کل نہد حکوست مین دیکها تهاء 
حب له فاطمی مملکت انی نمراج لمال پر تھی 
ناهم اس فرمانروا کے طویل عہد حکوست کے نصف 
آخر میی» یه دفعة زوال پذیر هونا شروع هو کی ۔ 
فحط سا ی اور فوجی سپاھیوں کی بفاوتون نے اس خاندان 
کی خونحای لو تباه کر دبا اور به اسباب السطاط 
اسے شہر کے لے بھی تباه کسن تھے؛ جس کی معیشت 
پرامن نجارت پر موقوف تھی - الشطاط ‏ شما لی 
عصوں لو بہت زیادہ نقصان پہنجاء ؛ طولونی شہر اور 
قدیم عسکرہ جنهی وهان کے باشندے چھوڑ کر چلے 
گے تھے لهنذر بن گئے۔ یہ اضلاع بدرالجمالی کے تحت 
تعمیر نو کے ل ےکارآمد نابت ھرے ۔ - وسیم‌تر معنوں میں 
الفسطاط کو آخری ضرب اس وقت لگی جب فاطمی 
خلیفه العاد کے عہد میں صلیبی جنگجو مصر میں 
آنے۔ قاهره کو اس وقت مورچه بند کر لیا گیا تھاء لیکن 
اطاط کی ۔خاظت کا کوئی نام نه تھا۔ وزیر 
شاور کو اندیشہ هوا که مبادا عیسائی الفسطاط پر 
قبضه کر لیں اور اے عسکری کازروائیوں کے لے 


سرت 


قاعرہ 


ص کر ہنا لی لهذا اس نے ۹ صفر مه« 
۲ تومیر ۸ءء کو اے نذرآتش کر دی کا حکم 
دیا - بیس هزار سے زائد نفطه (آتش گیر مادم کے 
ظروف ساره شپر میں جکه جگه رکهوا دبر گر اور 
آگ هم دن تک جلتی رهی - پور بھی ایسا معلوم 
هوتا هه که اس آنش زنی سے بعض حصے محفوظ 
رھے اور بعد میں مملوک سلطان بہرس کر 
عهد حکومت هی میں جا ٹر انھیں منہدم کیا گیا اور 
ال بے می ے جو ون اة سےا اس 
دریاے نیل پر جامع عمرو"" بن العاص کے نزدیک 
ایک نئی تعمیر میں استعمال کیا گیا ۔ 

الفسطاط کا بڑا شہر جو پر ده الحبثن ہے قلعے 
تک اور مغرب میں دریاے نیل تک پهیلا هوا تھاء 
اب ایک قصة ماضی بن حکا ھے - اگرچہ الفسطاط 
ایک زمانے میں عل قاهره سے مل گیا تھاء لیکن 
اپوبیوں کے اواخر غہد ہیں› ابن سعید کے اندازرے 
کے مطابقء ان دو شہروں کے درمیان دو یس کا 
فاصله حائل هو گیا تھا ۔ ایک کرد آلود مد" 
aS et 040,0‏ 
عولی جامع عمروۃ* بن العاص کے ملحقه محل کو 
جاتی تھی؛ جے آتشزدگی کے بعد جلد ھی 
حیرت انگیز ناریقے ہے سنبھال لیا گیا تھا - 
امیر شی رکوہ جلے ھوے اس شہر کے باشندوں کو 
واپس لایا اور صلاح‌الدین نے جامع عمرو بن العاص 
کی شاندار طرز پر صمت کروائی. 

این سعید کا یھ بیان بڑی اھمیت رکھتا ے که 
الفسطاط ابھی تک سابقه ایام کی طرح صنعت و حرفت 
اور تجارت کا مس کز تھا اور مال یہاں جہازوں سے 
اترتا اور پھر قاهره روانه کیا جاتا تھا ۔ قاعرہ جو 
عہد حاضر میں ایک درخشاں شہر بن گیا ےء 
ام فوجی شہر تھا - اہن سعید کے زمانے میں الفسطاط 
ی خوشحای کا ہب !یک حد تک به قرار دیا 
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قا هره 


جا سکتا ہے کے اس زمانی میں جزیرۂ الروضه کو 
از سر نو رونق حاصل هو گئی تهی. جس کا ذکر ذیل 
میں آئےگا . 
اس کے بعد اس شہر پرکیا کیا گردشیں آئیںء ان کا 


حال بہت ”دم معلوم ے؛ بہرحال قاهره کی رونق میں 
اضافه هوتا گیا اور بالاخر وه تجارت کا س کز بن گیا - 


حال ہو گئی نھ موخر الد در دو یورپی ادبیات میں 


پرانا قاعرہ موسوم کیا جانے لگا؛ حتی که فرانسیسی 
مہم کے ساته جواھل علم آئے وه بھی جںمزہ مر 
۴ بعنی قدیم قاهرفة تو مسلمه اصطلاح کے 
طور پر بولتم اور اس کے استعمال کی سند میں قدیم 
سیاحوں ا حواله دیتے ہیں - اٹھارھویں صدی عیسوی 
کے اواخر میں عربی میں اعه *مصرالعتيقه* کے 
تھے حبکه 9م »م8 کی جدید جغرافیائی لغت 
Dictlonnaire ۴‏ میں اے ”القدیمد“ لکھا گیا 
ہے - فرانسیسی مہم کے وقت قدیم قاعرہ (سے الفسطاط) 
کے باشندے دس هزار کے لگ بھگ تھے جن میں 
سے چوی سو قبطی تھے؛ جو صدیوں ہے یہاں اپنے قدیم 
گرجاؤں اور خانتاھوں کے آس پاس امن چین سے رھتے 
تھے - انیسوس صدی عیسوی میں ملک میں عام 
اصلاح و بہتری کے ساتھ؛ قدیم قاهره ی آبادی بهی 
بڑھ کی - ۶۱۸۹2 کی مردم شماری کے مطابق» اس 
شهر کے باشندے ۱۸۹م تھے ۔ یه حکوست قاهره 
اور ا سو و نی ا دی ظائر 
میں یھ درباے نیل کے ساتھ ساتھ ایک طویل و تنگ 
قطعد ف اور اس کی شسا ی حدود قاهره خاص کے 
جتوب مفربی سرے نے مل. گئی هس . ۱ 
تاعرة القدیمه اور المتطم کے درمیانء فاطمی 
ہد . کھنڈروں کہ ٹیلے بن گئے هی - یه بھی 


شہر 6 ایک ابتیازی جزو هی . جن کے عقب می 


ممل وکوں ۳ نام نہاد مقر ے اور قیرستان 


و 


تا هره 


المقطم کے ساته ساته واقع ہیں - یه وسیم قبرستان 
جس کے آغاز کی تاریخ فت '' ے زمانی تک جاتی 
سس القرافه تہلاتا ےے - ازمنة وسعی میں يه 
الفسطاط سے ایک دیوار نهينچ کر جدا یا کي 
تھا ۔ اس کے دو حعے " القرافة الکبڑی“ اور 
" القرافة الصفری»» بھی الگ الگ تھے اور 
اللقطم کے متسوازی» کس سے جنوب کی جانب 
پھیے هوه تھے - القرافة الصفری پہاڑی کے قریب 
واقع ہے اور نثر قبرستان ہے جو امام الشافعى ۳1 
مقہرے تک پھیلا ہوا ے؛ ممائلت رکھتا ے ۔ 
ان دونوں " قرافتود. ان کی تاریخ ء قبور اور درکاھوں 
ہر این الزیات نے م ۰ھ ۱ءء میں ایک رساله 
الکوا_ دب 2 السيازه فی ترتیب الزيارة فی القرانین 
لکبری والسفری لکھا تھا (فاعرہ ۳٣ ١‏ دا .برع : 

(م) دریاه نیل کا کناره» جزیرۂ الروضة 
اور الجیسزہ _ قاعرہ اور اس ے نواح کے 
تاریخی مقامات کا تشخص اس وجه ے بہت مشکل 
ہے که دریاے نیل عرب فتح ی ار کر اب تک 
"کئی دفعه اپنی گزرده بدل چکا ے ۔ عم دیکھ چکے 
ہیں که اس زان میں دریاے نیل قصر امم 
اور جامع عمرو" بن العاص ہے ملحق بہتا تھاء_ 
لیکن چند دی عشرات کے بعد وه اتنا دور پیچھے هف 
گیا که قصر اور تم . ثنارے کے درمیان استعمال کے 
لیے کافی خشک زمین نکل آئی - عبدالعزیز بن مروان 
نے وهان عمارتیں بنوائیں - قاهره کی تاریخ میں 
دریاے نیل ہے کشمکش ساره ازمنۂ وسطی میں 
جاری رهی . 

فتح کے وقت» دریاے نیل میں صرف ایک هی 
جزیرہ اس نواح میں تهاء جہے''جزیرۃ مصر؟؟ یا محض 
"الجزیره"" کہتے تھے ۔ یہی جزیرہ اپنی اصل حقیقت 
کے لحاظ سے جدید جزيرة الرونة ے ۔ باهلیون (اوپر 
دیکھے) کے ساتھ مل کر یھ ایک مضبوط قلعے کی 


۳ 
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قاعرہ 
| تشکیل اور نیل کے معبر کی حفاظت کرتا تھا۔ 
بعض بیانات کی رو سے؛ جزیره پہلے دربا کے تقریبا 
وسط میں تها» مگر وہ شاخ جو اے بایلیون سے جدا 
کرتی تھی؛ جلد ھی کاد سے پٹ گئی - مھ | 
رمع میں ٹیل اتنی دور پیچھے عٹ گیا تھا که 
التسطاط کے باشندے نیل کی شاخ الجیزہ ے ابش لے 
پانی حاصل کرت تھے - بھی وه زمانه تھا جب 
کافورالاخشیدی کے تحت نیل کی شرقی شاخ دو گرا 
لر کا کام انجام دیا گیا ۔ پھ عمل ابونیوں کے تحت 
ساتویں صدی هحری | تیرھویں صدی عہوی می 
ئی بار دهرابا گیا ہے گھ/م برع می اس 
جزیربه میں مقیاس النیل تک خشکی میں چلا 
منکن نها ۔ اس پهری اسلخه خانے لقدعه 
(الصناعة) کا ذکر پچی عدی کے اوراق بردی میں 
با ے, به ایک طرح کا بحری عسکری مر کز 
بھی تیا - این طولون پپلا نخص تھا جس نے 
اس جزیرے کو پھر ایک باقاعدہ حصار بنا دیا 
جب اه ۰۲٩۳‏ | ہےہء میں به خال هرا 
که اس کا انتدار خطرے میں ہے لیکن نیل این 
طولون کے اراد ہے زیاده طانت‌ور تھا اور اس 
کے اندر اس کا تعمیر کرده قلمه آهته آهته دریا ی 
نذر و گیا؛ باقی جو کجھ ہچ رها تھاء ہے الاخشید 
نے ۹۳/۸۲۲۳ میں مسمار کر دیا دو برس بعد یه 
سلطان اس بحری اسلحه خانے کو بھی الفسطاط 
لے گیا اور جزیره صرف بادشاه کی مضافاتی اقامت که 
بن گیا - ایسا معلوم هوتا هے که جزیره امتداد 
وقت کے ساته ساته وسیم هوتا جلا گیا اور اکٹر 
لوگ اس میں آباد هونی کے لیے آتے ره - 
فاطمیوں کے تحت یه ایک خوشحال شهر تھا ۔ لوگ 
عموبا تین شہروں کا ذ کر کیا کرتے تھے القاهره» 
الفطاط اور الجزیره - الافضل بن بدرالجمال نے اس 
جزیرے کے شمال میں ایک تفریحی محل بنوایاه جس 


1A۹ 


قاهره 


سی 


میں بہت سے باغ لگوائے اور اه الروضة ‏ کے نام 
ے موسوم کیا ۔ یه نام رفته رفته کل جزیرے پر حاوی 
هوگیا اور آج تک مروج ے۔ بعد میں ایوپیوں کے 
تحت جزیرے کو "وتف" قرار دیا گیا - ملک الصالح 


نے اس ونف زمین کو کرائے پرلے لیا اور اس پر 


تیسری دفعه بڑا قلعة نیل تعمیر کیا ۔ اس نے قلع ےکو 
قلع الروضه؟* با ''علعة العقیاس*““ کہتے تھے ۔ ملک 
الصالح نے اس جزیرے لو اپنی پشت و پناه 
با لیا - وه اس حکه. جس کے چاروں طرف نیل 
تھا اپنے ہئلونوں کے ساتھ رهتا تھا جو 
اسی قلعے کی نسبت نے بحری مملوکوں کے نام سے 
مٹہور هو گم [ رك به بحربه]ء لیکن نیل میں 
په قلعه بھی اس کی حفاظت کا ضامن نه هو سک - [ابن 
بطوطه جو سلطان الناصر محمد بن سلطان المنصور 
قلاوون کے زمانے میں مصر گیا تھاء الروضه " لو ایک 
مقبول عام سير ہہ (سان للنزهة و النفرج) بٹاناے 
جہاں بکثرت باغ تھے - اس کے سامنے ایک بڑا جشن 
وھاں اس موقع پر منایا گیا تھاء جب سلطان الناصر 
اپنے هاتو کی هذی نوٹنے کے بعد صحت باب هواء یه 
جشن کئی روز تک رها نها» أَىٍّحلة ۱۹ :۹:]ء 
زمانة حال میں الروضة میں سب ے شاندار 
منظر *مقیاس النیل““ عے جس کی تاریخ بنا اموی 
خلیفه سلیمان کے عہد تک جاتی ہے - اس کی عمارت 
انامه نے ۱۰/۵۹ میں مکمل ی تھی؛ جو 
وزیر مالیات تھا - اس *"مقیاس"" کی تاریخ 48 معقظ نے 
عالمانه انداز میں لکھی ےےء جو نهولین کی سیم میں 
شریک تھ( de File de‏ بصروەلا linin ar ls‏ 


“Desorption de | ,»ریگ‎ fiat Modeme در‎ Rovdah 


طہع دوم ج ہ ٠‏ نیز دیکھے ومی کتاب؛ مب : ٠۰۰‏ 
ببعد اور م ۲/۱ : م ییعد اور صعفٰ۷مظ ۷۷۲۶ .34: 
وا Corpus Inscriptionn Arabicarum, Mémoires de‏ 
۱١ ‘Mls. ercheel. france. eu Coie‏ : ہ۱ Qa‏ = 
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۶اهره 


اس ی تاریخ» جس کے لے هم زیاده تر المقریزی 
کے رهین منت هي » مختصر طور پر حسب ذیل 
ع : اس عمارت ي٥‏ جو ۵۹ | 2۰ میں تعمیر 
هوئی تهی» المأمون کی خلافت > دوران ۱۹۹ھ | 
۸ء میں اور پھر المت وکل کے عہد میں ۰۳۳۳ | 
ےمہء اور مھ | :۸۹ء میں سمت کروانی پڑی ۔ 
مؤخرالذ کر سنہ تک اس '”'مقیاس“ کا مہتمم ایک 
قبطی تھاء لیکن اسی سال ابن ابی الرواد کو اس اهم 
عقیاس کا سہتمم بنا دیاگیاء جو نه صرف فصل کا بلکه 
شہر میں بازار کی موجه قیمتوں کا بھی اندازه بتاتا 
تھا ۔ یھ عهده عثمانی عہد تک بنو ابی الرداد کے 
گھرانے میں موروئی رها - مصر کے قریب قریب سب 
مسلم شاهی خاندانوں نے مقیاس النیل کے گرد عمارات 
بنوانی اور ان میں سے بعض که تیم بھی موجود 
هی - ترک» فرانسیسی اور انگریز (۱۸۹۳ع) 
بھی اس واجب التکریم یادکار ی حفاظت ثرز میں 
سرگرم رهم هین- دور جدید میں اس جزیرے کے 
مشرقی پشتے ی دیوار کے لے ایک دوسرے آپ پیما 
کی نرورت هوی - پرانا تاریخی *"مقیاس" ایک احاطه 
بند 'دنویں کی مانند ے؛ جس کے وسط میں ایک 
م‌م‌ین ستون نصب ہے اور اس پر علامات پیمائش 
”ذراع“ (قدیم 'ھاتھ“' کے پیمانے) میں دی گئی 
هن - موجودہ زمانےمیں الروضة میں بہت زیادہ عمارتیں 


بن کی خن » لک بڑے باغ صرف مشرق هی ی 


طرف ہیں ۔ تاریخی نقطة نظر ہے الرّوضة غیر منفک طور 

پر الجیزہ ہے ملحق ے؛ جس کے ساته مل کر وه 
فتح کے وقت اور ازمنڈ یی میں نیل کے معبر کی 
حفانلت درتا تھا - الجیزہ یقینا اهل عرب کی بناٴئردہ 
ہستی نه تهی, بلکہ فاتح فوج کی بعض جماعتوں نے 
وهان اپنے محلے (خطط) بنا لیے تهر» جیسا کہ ان 
کے رفقا نے الفسطاط میں کیا تها ۔ خلیفه نے اس بنا 
پر له یه غیر محفوظ مقام تھا اور دریا کی دوسری 


۱۸ 


لاحره 


طرف سے اس پر حمله هو سکتا تهاء ۱ اے مستحکم 
کرش کا حکم دیا - اس کے مورچون کی تکمیل عرو 
[ ئن العا ]ےھ م م میں ک - یه غالا 
بوزنطی استحکامات کی ممت یا توسیع کرنے کے 
منرادف تھا - قبائل کہ محلے جزوی طور پر اس قلے 
کے باهر تھے؛ جو غالا ہل کے مدخل پر محض 
حصار ی حیثیت رکھتے تھے ۔ بڑی تعداد میں جو 
قبائل یہاں آباد ھوے؛ وه حمیر اور همدان تھے - 
مسجد همدان میں نماز جمعه هوتی تھی - یه عرمے 
کے بعد اخشیدیوں کے عہد کی بات ے که الچیزه میں 
ایک جامع مسجد ۵۳۰۰ ہوء میں تعمیر هوئی - 
اس مقام ی عسکری اهمیت قدرتی طور پر الروضة اور 
دریاے نیل کے پل کی اهمیت کے برابر رمی يه پل 
عثمانی عہد میں منہدم هو گیا اور اس بعد میں 
فقط فرانسیسیوں هی نے تعمیر کروایاء پھر اس ھٹا 
دیا گیا اور حال هی میں اس پر ایک ستقل پل 
تعمیر کیا گیا هی - الجیزه بذات خود همیشه ایک 
خوشحال بستی رها ہے - اس کے عقب کی زمین بڑی 
زرخیز سے اور یه پہلے ایک ضلم ( کوره) کا 
صدر مقام تھا اور اس کے بعد ہے آج تک ایک صوبے 
کا صدر مقام سے - الچیزہ کا جدید صوبه العیاطہ 
میاه الجیزہ اور الصف کے حلقون پر مشتمل ےء 
اف نیل کے دائیں کارت داتع ہے - [خود الحیزه 
کی آبادی ۰ء ک دم د شماری کی رو سے 


لام 4 ۴ 0 1 
حايس , هزار ھی 2 
یره ہے پا 


ه -فاطمی شهر» مصر القاهره ; 

جدید قاهره اصل ہیں؛ العسکر اور القطائع 
کی طرح» مصر الفسطاط کے عظیم دارالحکوست 
کے شمال میں صرف ایک عسکری س کز تھا ۔ 
جب فاطحیوں نے قیروان میں دیکھا که متأخر 
اخشیدیوں کے تحت مصر کی حالت رو بزوال 
هو گنی ے تو انھوں نے محسوس کیا که 
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۱۸۸ 
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وادی نیل پر قبضه کرنے کی دیرینه خواعش دو | کے عهد حکویت میں یھ *"خلیج الحا کی“ کے نام 


عم جابه بہنانے کا وقت آ پہنچا هم - ١و‏ شعبان 
ره / یکم جولائی و بوء نو ان کا سپه سالار 
جوهر معمولن بزاحمت کے بعد دوسره هی 
دن الفسطاط میں داخل هو گیا - ہ۱ شعبان / 
و جولانی نو تمام نوج اس کے گرد جمم هو گئی 
تو اس نے ایک نش شہر کا خا له بنانر کا حکم صادر 
کیا ۔ نجومیوں سے پوچھنے کے بعد دہ کونسی ساعت 
سعد ے؛ ایک موزوں رقم کی نشان دھی کر دی گئی - 
حلیفه لت بذات خود مصر آیا اور زائچے کی خود 
تعبیر کی اور ریخ کے طلوع میں ایک نیک شگون 
9777755 اس نبی بنا کا نام 
القا هرة المعزیه هو گیا (خطط. ۱ ۳۰۶ 

فاطمیون کے اس قدیم شهر کی توسیع کا عمل 
آج بھی بغیر کسی دقت کے نقش پر د کهایا جا سکتا 
ہے - اس وقت وسط میں الفسطاط کی شمالی سرحد اور 
عین الم کے درببان ایک چهولا سا کؤں 
ی الاصبغ واقع تهاء E‏ "کو جانے والے 
آاروال جمع هرا کرتے تھے - منية الامبغ خلیج 
کت ا ۔ یه ایک نهر تھی جو النسطاط کے 
شمال ہیں نیل سے نکلتی اور قدیم عین الشس میں 
سے گزرتی تھی اوراس میدان کے کل طول کوعہور 
در کے آخرکار جدید فصب سویس کے قریب سمندر 
میں جا گرقی تھی ۔ یھ نہر غالبا اصل میں دریاے نیل 


کی ایک شاخ تهی» جو کاد اور مڑ. س ا گ 
5 : یىی ےےے "ی 
هی بے ضر یم ایس نہر کے طور پر 


ل کرنے کے لیے دهودا گیا تھا - فتح عرب کے 
بعد اسے پر عرو[ العاص *] نے صاف کرایا تا که 
ا الفٌطاط اور بقامات بندےة (حجاز) کے درسیان 
جہاز رائی کے لے آبی شاهراه بنا در ان شہروں کو 
اناج ی رسد پہنچائی جائے ۔ اب ات * خلیج 
ان الین * کا نام ملا - فاطمی خليفه الحا کم 


ہے معروف ہو گئی - اس کے بعد کےہ زمانی میں؛ 
اس کے مختلف قطعوں کے الگ الگ نام هو گے اور 
وه ان کثیر ناموں سے یاد کی جانے لگی ۔ آخری 
صدیوں میں بجاے سمندر تک جانے کے یه نہر قاهره 
کے شمال میں بر دة اجب اور شہر کے نواح میں 
ختم هو جاتی تھی ۔ اس کی گزرگه ابھی تک صاف 
طور پر قابل شناخت ہے . 7 8 

فاطمی شہر اس نہر اور المقطم کے درمیان منيق 
الاصبغ سے متصل جنوب میں واقع تھا ۔ اس کی شمالی 
اور جنوبی حدود ابھی تک باب الفتوح اور باب 
الزویله سے متعین هوتی هی - وه شہر جس کی بنیاد 
جوهر نے رکهی تهی» اواخر عہد فاطەی کے فاهره 
سے وسعت می ںکچھ چھوٹا تھا۔ ابتدا میں جاوبی سمت 
جو کهل جکه تھی سان اب بد او بے اور 
شمالی جانب 5 کی مسجد الحا کم دونوں چار دیواری 
کے باهر تییں - مغرب مين» خلیج مذ کور صدیوں 
سے ایک قدرتی سرحد کا کام ده رهی توی. جس 
طرح مشرق ی جانب بلند بہاڑیاں حد بناتی تھیں۔ 
اس فاطمی شہر کے صدر حصے کی تعیین بازاروں که 
ایک وس سلسلے سے هوتی تھی جو خلیج کے متوازی 
شمالا جنوبا چلے گئے تھے۔ یه ان دو صدر دروآزود " لو 
آپس میں ملاتے تھے جن کا ابهی ذ کر کیا گیا اور 
شہر لو دو بڑے حصوں میں تقشم 1 ہیں 
ا وه وسعت میں بالکل یکساں نھ تھے۔ 
کے اس سلسلے کو آج کے دن تک بھی وافح طور پر 
متعین کیا جا سکتا ے؛ گو اپنے ابتدائی زمانے 
ہیں یه سلسله يتینًا زیادہ وسیم ھوک جو آج بھی 
مختلف علاقوں ہیں مختلف اموں ے معروف ے 


بازارود 


جن میں معروف ترین شارع .النحاسین سے - اج 
کل جدید قاهره کی سب سے بڑی سر کود میں سے 
ایک ”السکة الجدب.:* ه جو الموسق سے مسلسل 
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چلی آ رهی سے اور شارء مذ کور کو مستقیم زاویون 
میں کانتی ہے . 
اتسطاط دو اکر ”خطط“ میں تقیم دا 
گیا تھا تو فاهره بھی ”'حارات“ یا محلوں میں منقسم 
تھا۔ یھ محلے مختلف عرب قبائل کے نامول سے موسوم 
نھ تھے؛ بلکہ مختلف قوموں اور نسلوں کے لوگوں 
فو کے گی اتر کال اوق سرب مسیون تون 
۔(الروم) کے معلے تھے ۔ جوھر خود اسی نسل 
.سے تعلق رکھتا تھاء اس لے اس کا اپنے هم وطنوں 
دو خی کے صدر دروازت کے قریب آباد کرنا غالبا 
بالارادہ تھا 00 ت رکون» ارمنون وغیره 
کو شہر کے دوسرے حصے دی گے تھے ۔ بعض 
بعد میں آنے والوں لو شہر کی پہلی فصیلوں 
کے باهر اس کے اور النقظم کے درمیان ""حارة 
" میں بسایا گیا - آخر میں؛ زنگی جنهی 
مختصر طور بر ''العبید'“ [غلام] کہتے تھے اور جو 
ایک غیر منضبط سا گروه تھاء باب الفتوح کے شمال 
میں ایک بڑی خندق کے متصل آباد کے گے ہے 
جوھر نے شہر نو شامی حملوں سے بچانے کی غرض 
سے کھدوایا تھا ۔ شہر کا یه حصه اس خندق اور 
وهان کے باشندوں کے نام پر ؟'خندق العید“ 
دپلاز لکا. 
خنفا کے رفیع الشان محلات حن ی همارے 
نفشے میں نشال شال فهی کی گنی ہے شہر کا وسلی ممه 
تھے - ہمیں بڑے مشرقی محل (القصر الکبیر الشرقی) 
اور اس سے چھوے مغربی .محل (القصر الصغیر الغربی) 
میں احتیاط ہے امتهاز کرنا جاهیی - ان کی جاے وتوع 
پر پہے دوسری عمارتی تھیں؛ یعنی بازاروں کے بڑے 
سلسلے کے مغرب میں کافور [الاخشیدی] کا وسیع 
اخ تھا : مشرق میں ایک قبطی خانقاہ دير العظاء'“ 
اور ایک چھوٹا قلعه ( قصیر ا! لشوکے) تھا؛: جن کے 
یاقیات تو محلات کی تعمیر میں امتععال کیا 


الماطنید 


1۸۹ 


تاهره 


کا - شپر ی تلس گا فور خی ہمد امس 
سے ببل مشرقی محل تعمیر ہوا جس میں خلینه 
المعز ۳ میضان ٣٣٣ھ‏ | مم جون مووع دو 
ایک شاهانه جلوس کے .اته داخل هوا - یه 
ایک شاندار عمارت تهی» اس کے نو دروازے تهر؛ 
محل کا کل ره صربع گز تھا؟ ۰ یه موحرده 
بازار سے ۰ گز پیچھے واقع تھا - اس سڑک کی دوسری 
جانب باغ کافور واقع تهاء جو خلیج تک پهیلا هوا 
تھا ۔ اس کےاندر [خلینه] العزیز (۰و تا درم« 
ہے تا وووع) ز نے ایک نسب چھوٹا مقربی محل بنایا 
جے اس کے نام پر ""العزیزی" بھی کہتے تھے ۔ اس 
کے دونوں بازو بازار تک پھیلے ھوے تھے اور چونکه 
بازاروں کا یه سلسله ان دو محلوں کے درمیان شہر کے 
وسط میں سے گزرتا تھاء اس لے اسے ”الرحبة بین 
القصرین * “ کہتے تھے ۔ یہ نام خود ان محلون کے 
ختم ھو جانے کے بعد صدیوں تک باقی رها اور 
فرانسیسی سہم ک وقت تک سج تھا - پورا بازار 
مختصر طور پر ""قصبة القاھرہ““ بھی کہلاتا تھا ۔ عہد 
ایوبی میں یه دونوں محل ویران هونا شروع ہوکئے ۔ 
شہر کے اس حصے کی خصوصا القصر الکبیر کی تاریخ 
پر جس کے کچھ ٹوٹے پھوٹے اجزا ابھی تک باقی میں 
اور دوسرے نکانات میں لے لیے گئے ہیں؛ ٭٭فہ0٭8 نے 
Mémoires de la Mission Archdologique Frangaise au‏ 
‘Calpe‏ ج ,اور م میں بڑی تحقیق ے بحث ی ے۔ 
قاهره چونکه ابندا هی سے ایک عسکری شپر تھا 
اور شروع میں قطعا تجارتی نھ تهاء لپذا جوهر نے بھی 
انے: فصیلول ہے مستحکم کرنے میں یقیتا بڑی احتیاط 
ہے فا لیا - ان فصیلون کو بعد میں خلیفه 
الستتصر کے عہد حکومت میں امیر لشکر بد رالجما ی 
نے وسیع کیا اور اس کے صدر دروازوں کو اس شکل کا 
بنایاء جس میں وه آج تک سلامت هیں۔| گزچه المقریزی 
نے فصیل کے بارے میں ستاء نشآمیز بیانات (۱ : ےےم4 
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لکھے ہیں تا هم جوهر کی فصیل زیادہ عرصے تک سلامت 
نہیں ره سکتی تهی» چنانچه ناصر خسرو ایسا قدیم 
سیاح بھی قاهره "لو غیر مستحکم هی تحریر کرتا ہھے۔ 
بدر کے دفاعی استحکامات میں جو مھ ۶۱۰۸2 
میں بننا شروع ھوے؛ خشتي فصیل کے ساتھ پتهر 
کے مضبوط دروازے تھے اور ان کے متصل دیبواروں 
کے حصے بھی پتهر کے تھے - Max van Berchem‏ 
) نے 
ان فصیلوں اور صدر دروازوں کا پوری جامعیت سے 
مطالعه کیا ےے اور اس حقیقت کی طرف خصوصی 
توجه دلائی ھے که باب الفتوحء باب القصر اور باب 
الزویله کے بڑے دروازے جو اس زمانے تک خراج 
تحسین حاصل کر ره ہیں؛ انھیں الرها (هعمعهع) 
کے کاریگروں نے بنایا تھا اور صلاح الدین کے بعد 
میں تعمیں کرده برج و باره سے خاصا نمایاں فرق 
ر کھتے هین» جس پر معلوم هوتا ه که صلیبی عہد ی 
فرنکی طرز کا اثر پژا - هم فصیل کے ان حصود ی 
جو ابهی تک باقی ہین محیح نشان‌دهی کے لے بھی 
van 2‏ ک س هون مات ہیں - یه وه حصی 
ہیں جن کی تاریخ بنا فاطمی عہد تک جاتي ے - 
جنوب ہے شمال کی طرف باب اا باب الفرج 
اور باب القنطرة نے - نهر پر ایک پل تھا جو 
شر لو مضافات اور نیل :کی بندرگاہ المکس ہے ملاتا 
تھا جو قدیم آم دنین تھی ۔ المکس کے لے دیکھے 
Schott Reinharde‏ ۱۳۵۲۱ : ۳و ببعد - یه نام پہلی 
صدی کے یونانی - عربی قدیم مخطوطوں میں ملتا 
ره حتی که قاهره ی تأسیس ہے پہلے بهی» 
ثپذا یھ وه بندرکه تھی جہاں محصول درآمد کیا 
جاتا تھا - المکس میں ضرور جدید ازیکیه اور اس ہے 
متصل شمالی رقبه شامل هوک - مسجد الحاکم 
اصل میں فصیل ‏ باهر ہنی تھی ۔ الحا کم 
پہلا شخص تھا جس نے اس طرف نیز جنوب 


(مروا؛ہ:::ا Journal‏ 4 ص rer‏ بعد 
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ہیں برج وبارہ ک حدود کو آکے بژهایا اور نئے 
دروازے تعمیر کرائس ( القلقشندی » مترجمه 
۵ ص. ۰ 2؟ Salmon‏ ( دیکھے مآخذ)» 
ص . ه ببعد) - اس فضیل کے مشرق میں دو دروازے 
تھے: باب القراطین(بعد ہیں المحروق) اور باب الرقیه ۔ 
اس علاقے میں بدرک قلعه بندی کے اندر وه محلے بھی 
لے لیے گئے تھے جو جوهر کی فصیل کی تعمیر کے بعد 
آباد هو گئے تھے - اخیر میں بدر نے باب الزویله کو 
قدرے دور جنوب کی طرف ھٹا دیا - وهان اصل میں 
دو صدر دروازه تھے - بدر کی توسیم کے باوجود 
بھی شہر قاهره کچھ زیادہ وسیع نه تھاء یھ رقے میں 
تقریبًا rr‏ مس بع میل ھوگا. 

قاهره کی ٤ای‏ اور مذھبی زندگی کا س کز 
جامع الازھر تھی؛ جس میں پہلی باجماعت نماز 
ے زسضان ۳۰/۵۳٩,‏ اکتوبر ۱ کو پڑھی یت 
اس مسجد کې تاریخ اور اهمیت کے لے دیکھے مقاله 
الا زهر از ودلاه۷ 2:1» ص جم - شہر کے شعا یق 
وروازوں کے باهر بذ کورۂ بالا مسجد کی تعمیر العزیز 
کے عہد حکوست میں شروع هو چق تهی» «گر اے 
اس کے جانشین نے مکمل کیاء جس کے نام پر اے 
مسجد الحاکم کہتے تھے 


۲ سے ۳مھ | ٣۳١ھ‏ تک جاری زی ۔ 


۔ اس ی تعمیر ۳۹۲د 
ایک لے کے بعد اہے بیبرس انی نے ۱5۸2۰۳ 
۱۳۰۳ میں کلة از سر نو بنایا اور اس 
میں ینارون کا اضافه کیا - فرانسیسی اسے قلی کے 
ورب ال کرتے رب کهندر هو گئی 

SCANS‏ دوسری بساجد میں صرف دو 
خاس ترچ مستحق هی : مسجد الاقمر: جس کی 
دلکش روکار پتھر کی ے اور جو فنٍ تعمیر ی 


تاریخ میں بڑی اهمیت رکھتی ے (عدوہڈ 


Pasha‏ : ماما ص و( بعد) - یه ورهه] 
َء بین مکمل هو کی تهی؛ لیکن اے بہت 
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۱ بعد مملو نون کے عہد یعنی ۱ ۹۶۸۰ ۸ءء میں » 
جا کر ''خطے“ کا حق ملا - ان دو یادکار عمارتون 
میں دوسری مسجد الجیوشی زیادہ قدیم ے؛ جو بالکل 
قاعرہ ے باھر المقطم کی چوٹی پر بنی .هه - آععه 
بدرالجمالی نے ۵۸ ۰م.۱ع میں بایا تھا 
van Berchem)‏ : 00۳» شماره :۳ وهی مصف: 
Êeyptlen‏ بنانعتا de ٣‏ هام26 ج ) - فاطلمیون 
کی دوسری عمارتوں اور کتبون کے لے دیکهی و 
مه کی تصنیفات جن کا ابھی حواله دیا گیا 
ہے ۔ دیگر عمارات وغیرہ ک؛ جن کا ذ کر کتابوں 
میں آتا ے؛ تفصیل دینا ناسمکن ے - ان میں سے 
پیشتر فاطمی خاندان کے بعد سلامت نه رهی» یا 
صرف تھوڑے دن باقی رھیں . ۱ ۲ 

فاطمیوں کے عہد میں قاهره هنوز تمام مصر 
کے لے اقتصادی مس کز نہیں بنا تهاء جیسا که وه 
ایویوں اور مملو دون کے تحت بن کیا ۔ یه حیثیت 
چيا له هم دیکھ چکے ہیں پہلے الفسطاط کو 
حاصل تھی ۔ اس کے مقابلے میں قاهره کا خاص امتیاز 
یه تھا که عسکری خدم و حشم وال شاهی دربار کا 
مقام ہے - این طویر اور دیگر اهل قلم نے رسی 
جلوسوں اور تقریبات ک» اسلحه خانوں: خزانوں اور 
اصطبلوں؛ پرجمول» علامات شاهی» شاهی گھرانے کے 
افراد» مختلف طبقون کے اعیان و عمال اور ان کے 
غهایت باضایطه آداب ی واضح تصویرین کهینچی هین 
جو المقریزی» القلقشندی اور دیگر مصنفین کی کتابون 
میں محفوظ ہیں عینی شاهد» مثا ناصر خسرو ان بیانات 
کی تصدیق کرت هی - یه قاهره کا یقیتا ایک 
شاندار عهد هو اه لیکن جلد هی اس کے بعد المستنصر 
کے وقت میں لاقانوئیت کا منحوس دور آیاء جس میں 
اس کی خوشحا ی کی اقتصادی بنیادیں قحط اور شورش 
ہے متزلزل ھوگئیں ۔ بدر الجمالی کے صاحب اقتدار 
هون کے ساتھ قاهره میں ایک بہتر عہد کا نلہور هوا 


9, 


قاحرہ 
اور وه اقتصادی اھمیت کے لحاظ سے الفسطاط پر 
آهسته آهسته سبقت لے جانے لگا ۔ یه عمل آنے وال 
صدیون میں بتدریج زیاده واضح هو گیا. 

+ - قلعه اور فاطمی عہد کے بعد کا قاهره : 
صلاح الدین اور ایوبیوں کے مسند حکومت پر متمکن 
هون کے ساته نھ صرف مصر بلکه قاهره میں بھی ایک 
بالکل هی نئے دور کا آغاز هوا (دیکهیر مقاط مصر) - 
صلاح الدین نے بڑی بڑی عمارات تعمیر کر ے اس 
کی ترقی میں دوباره حصه لیا - صلاح الدین نےء 
جس وقت ایس انتهائی عروج حاصل تهاء یه عظیم 
منصویه سوجا که ان تمام پیچ در پیچ عمارات کو 
جن ے الفسطاط اور قاهره کے دو شہر بنتے تھے 
ایک هی مضبوط خط استحکامات کے اندر احاطه 
بند کر ده ( ۲ے ٥ھ‏ / وے,۴) ۔ اس نشی 
تأسیس کی نگرانی کے لے صلیبی جنگ بازوں کے قلعوں 
کی طرز پر ایک قلعه بنافا مقصود تھا - یه قلعه اب 
قاهره کا جدید حصار یا زیادہ صحیح طور پر اس کا 
مشرقی حصه ہے ۔ یه مضبوط قلعه شمال مغرب میں 
قاهره کی حفاظت کرتا تھا اور جنوب مغرب میں 
الفسطاط کی ۔ قاهرة کی مشرقی فصیل کی ابھی مشرق 
کی جانب المقطم تک مزید توسیع باقی تھی 
تاکہ شام کی طرف سے تاختوں کی راہ قطعی طور پر 
بندھو جائے۔ خود قلعے کوحکمران کی جات سکونت 
بنایا گیا تھاء اس عظیم الشان تعمیری سہم کو پایڈ 
تکمیل تک پہنچانے کا کام صلاح الدین کےمعتمد عليه 
خواجه سرا قرہ توش کےسپرد نیا گیا ۔ وہ اس سے بہلے 
بھی صلاح الدین کے لے تعمیری کام انجام دے چکا 
تھاء لیکن یه عظرم تعمیری بنصویه تکمیل کو نه 
پہنچ سکا اور خود صلاح الدین کو اپنے زیر تعمیر 
قلعے سے مستفید هوز کا موقم نھ ملا؛ چنانچه جب 
وه قاهره میں هوتا تو معمولا فاطمی شہر کے قدیم 
قصر وزارت میں رها کرتا تها . 
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قاعرہ 


صلاح الدین کی عمارات کےاثرات دو سمتوں میں 
حام نمایاں هوه - جب مغربی فصیل کی دریاے 
نیل تک توسیم هوی تو ”خلیج“ اور نیل کے 
دریان کا چوڑا قطعہ حمل ے محفوظ هو گیا اور شہر 
کی اس جانب وسعت کی راہ هموار هو گئی ۔ یه خلیج 
اس طرح بتدریج توسیع شده شہر کے وسط میں آگئی ۔ 
دوسرے دفاعی افواج کو یہاں سے ھٹا لینے اور بعد 
میں خود دربار لو یہاں سے ھٹا در قلمے میں لے 
چانے سے قاھرۃ جنوب میں بھی پھیلنے لکا اور الفسطاط 
کے شمالی مضافات کےساتھ مل در اس کا ایک هو جانا 
جس کا حال فصل م میں بیان لیا گیا ہے. اسی طرح 
وقوع پذیر هوا. مگر یه عمل مملو دون کے عہد سے 
پہلے پایف تکمیل دو نہیں پہنچا (خطط ۱ : 
ہےم ببعد) . 

قلم دو سب عم پہلے صلاح الدین کے 
بھتیجے الملک الکامل نے اس کام کے لیے مخصوص 
"در دیا جس که لیے وه اصل میں بنایا گیا تھاء یعنی 
حکمران کی سکونت کے لے اور وهی پهلا شخص 
تھا جس نے یہاں رهم کے لے شاهانه محل بنایا- 
اس نے دریاے نیل میں قلعه اور الروشه کا شاعی محل 
بنایا تھا بذ كورة بالا قلعه ان تمام سلطانوں اور 
پاشاؤں کا مستقر رها جو خدیووں کے عہد تکب مصر 


پر حکومت کرتے ره ۔ البته خدیوان مصر مختاف 


محلات میں رے: جو انھوں نے اپز لے پھر میدان 
میں بنواء نے - اس قلعے کی بتدریج تبدیلی هیئت کا نقشه 
کھینچناء ۰ بہر حال دشوار ے؛ لمونکه مملوک عہد 

میں اس میں بڑی بنیادی تبدیلیاڈ در دی کی تھیں۔ 
موجودہ فصیلوں ے ابھی تک تادر ے دہ میں 
ٹل رقے لو دو حصوں میں تیم درنا پڑے ده 
ایک تو شمال یا شمال مشرق کا عہد ایوبی کا اصلی 
قلعة الجبلء > جے پہلے کی طرح اب بھی المقطم نے 


ایک گہری خندق جدا ثرتی بت ٠‏ اور دوسرا جنوبی 


۹۹ 


تاهره 


حصه جو شپر ق طرف پهیلا هوا تھاء جهان معلو لول 
نے محلات, شاھی ایوانود. اصطبلون اور مسجدوں 
کا پیچ در پیچ سلسل عمارات بنایا تهاء لہذا عبی 
اص ی حصار اور اس ہے متصل شاهی شہر میں امتیاز 
کرنا چاہیے - صلاح الدین کی تعمیرات میں ے؛ جن 
کا سلسله سات برس جاری رها صرف فصیل کا ایک 
حصه اور نام نباد "پیریوسف" (یوسف کا کنوان) 
باقی بچا ے - موحرالذ کر ایک گہرا کول گڑھا 
ے؛ جس میں ہے قلے کا معمار قرمقوش پانی حاصل 
کرتا نها - پانی نو اوپر چڑھانے کی کل [دولاب]ٍ 
پیل چلاتے تھے ۔ چٹان کو کاٹ کر ایک راسته بنایا 
گیا ہے جو کنویں کی تھ تک جاتا ه - یوسف ے 
صلاح الدین کے نام کا جزو اول مراد نہیں ے بلکد 
تورات [اور قرآن حکیم] کے یوسف (علیه السلام) کی 
یادکار ےء جن کے قصے اس قلے کے بعض دوسرے 
حصول سے بھی منسوب ہیں - یبرس اور اس کے 
جانشینوں نے اس قلعے میں بڑا رڈ و بدل کیا اور پھر 
ان ی عمارتون کو الاک الناصر محمد بن قلاوون نے 
جس کی بہت سی عمارات ابھی تک سلانت هن. 
پورے طور پر بدل ڈالاء مثلا وہ مسجد ہے غلطی ہے 
مسجد قلاوون موسوم کرتے ہیں (تعمیر شده در 
۸ اور اس کے سفید و سیاہاپتھر کے 
محل کے باقی ماندہ آثار جو اسی دورنگی کی وجه ے 
القصر الابلی"" کہلاتا ے (تعمیر مرے تایےع] 
۳ تا ۳۱,ع - اسی سلطان ز نیل ے قلم 
تک پانی لائے کے لے :بڑی بژی نہسریں بنوائی» 
کیونکھ تنوین وهان ی بڑھتی هونی مقیم فوج کے لیے 
کافی نہیں تھے - بعد کے زانے میں قائت یگ نے 
پھر اس قلعے پر توجه کی اور الغوری نے بھی یہاں 
ایک باغ لگوایا - عشمانی یاشاؤں نے یہاں بہت 
کچھ تعمیر کیاء لیکن انھوں نے اس سے زیادہ اه 
کھنڈر بننے دیا - محند على پہلا شخص تھا جس 


حور ,]192۳2 
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نے بیر اس للم کی طرف سرگرمی سے توجه کی - 
اس نے بعض قدیم محلات کی سمت کروائی اور 
نام نہاد سنگ جراحت ( ا:۸1 -- رخام معرق) ق 
مسجد بنائی» جس کا نام جامع محمد على .هه اور جو 
کی ار اول ی ای کی ا ان ار 
موجرده قلعے کو ار کے امتیازی خد و خال بخشتے 
هی ۔ یه ۳۹٢۸ء‏ میں شروع هوئی تھی اور اه 
همع میں سعید پاشا نے مکمل کیا - قصیلوں کی 
ممت کی تاریخ بھی محمد علی کے عہد ہے تعلق 
ر کھتی ے . 

ممل وکوں نے نہ صرف قلعے میں بلکه اس کے 
دامن میں بھی متعدد شاندار عمارات بنوائیں ۔ 
فرانسیسی مہم کے وقت کا قاهره عملا انب کا بنایا 
هوا تھا اور مملوکوں کی شان و شوکت کے زمانے 
میں ان کے گھر کی واضح تصویر ۶۱۹۸ > نقشے 
سے نظر آسکتی ہے ۔ یہاں شاندار یادگاروں کا ایک 
سلسله موجود تھاء جن میں ہے بعض فاطمی عمارات کے 
کھنڈروں پر بنائی گئی تهی - هم فقط چند کا ذکر 
کریں گے جو ابھی تک موجود هی : عزیزی محل 
کی جاے وقوع پر قلاوون کا هسپتال (ییمارستان س 
مارستان)ء اس کے بیش محمد الثاصر کا مدرسه اور 
بقبره اور برقوق کا مدرسه تھا [مارستان کے لیے 
دیکھیے اہن بطوطه؛» , : و,-اس نے لکھاے 
که یه دونوں محلود (قصرین) کے مابین تھا 
اور اتنا عالی شان تھا که اس کی توصیف مشکل 
ےھ اس میں یماروں کے لیے طرح طرج ی 
آسائشون اور ادویه کا انتظام تها اور روزانه خرچ 
(مجبا) ایک هزار دینار تھا تفای و 
المنصور قلاوون کا مقبره تها] - عظیم مشرقی محل ی 
جاے وتوع بر بھی متعدد مملو کود کی عمارات تھیں 
بشمول ”خان الخلیی** > جو ابهی تک مشہور و 
معروف .هه - اس عہد کی دیگر بژی عمارتود میں ان 


1۹۴ 


قاهره 
کا بھی ذکر کیا جا سکتا ےہ : مسجد الظاهر» جے ہے 


پیبرس اول نے بنایا تھا اور جس کی بهاری بھ رکم 
دیواریں عباسیه کے دروازے ہر آج بھی موجود هی ؛ 


" مسجد سلطان حسن» قلعے کے دامن میں دیکھیے 


“La Mosqute cu کہ٥:‎ Hassan au Caire ۰ Herz Bey 
قاهره ۵۰ جو تاریخ فن (آرٹ) میں بڑی اهمیت‎ 
7 رکهتی ے؛ باب ال یکو ہر جو افو کا‎ 
موسس کے بعد پایة تکمیل کو پہنچی اور مدرسۂ‎ 
کے باهر کثیر التعداد مقبرون اور دیگر‎ 
متعدد عمارات کا ذ کر بیان ہے باھرے  ترک پاشاژن‎ 
کے لیے صرف جند قوناق ([ہ8وںہ!8::۱] جند‎ 
سبیلیں اور دو ایک چھوٹی سجدیں اور تکے نے‎ 
هی - بہر حال اس شہر کی هیئت ع‎ 
کے درمیان اتنی زیادہ نہیں بدلی جتنی اسي قدر مدت‎ 
کے کسی سابقه دور میں بدلی تھی - فوجی سپاھیوں‎ 
کی لو كکهسوث کے باوجود به شهر ممل وکوں‎ 
کے جنگجو سلطان کے تحت ضرور پهولتا پهلتا اور وسیع‎ 
هوتا رها - یه یقینا ایک با رونق اور شاندار شہر‎ 
ھوگا ۔ بپرحال قاهر بتدریج زوال پذیر هوتا‎ 
چلا گیاء یہاں تک که محمد علی اور اس ے‎ 
جانشینوں نے ایک تیا قاهره بسایا جو بتدریج دوربر‎ 
طرزمیں ڈھل گیا.‎ 

ء - جدپد قاهر : 

جدید قاهرة کا آغاز فرانیسی قبفی کے 
زمانے (:+ جولائی موء, تا ۲۰ جون ۶۱۸۰۱) 
ہے ھوتا سے - فرانسیسی اھلِ علم نے قاهره کاە 
جیسا که وه ازسنه وسطی میں موجود تها. 
نقشه تیار کر لیا ے - ان کے اس عمده نقش میں 
جو بات سب ے زیاده جاذب توجه ے؛ وه لبود 
کی کثیر تعداد ے جو لمبائی چوڑائی میں بھی خاصے 
پڑے اور اس وقت شہر کے اندر تھے - یہ و 
”بركة الازبکیه“ شمال ہیں اور ”بركة. الفيل 


۰ ۰ تحص 
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۱ ۱ قادره 


. جنوب میں ؛ اس زان میں صرف اس وقت پانی سے | لے انتظامی دفاتر درکار هوتی هی » شهر میں بہت 


بهر جاتے تھے جب نیل طفیانی کی حالت میں هوتا 
تھا ۔ ایسے موقعوں پر ان میں بہت سی کشتیاں ڈال 
دی جاتیں جن میں رات کو تفریح کے لیے چراغاں 
کیا جاتا تھا۔ اس نقشے سے گلی کوچوں کا وہ 
الجھاؤ عیاں ےہ جو دیسی محلوں میں آج تک بھی 
دیکهر میں آتا ھے ۔ ‏ خلیج“ ے متوازی فقط تن 
بڑے راستے (شوارع) تهم» جن میں سے ایک اس فاطمی 
شهر میں آمد و رفت کا قدیم بڑا ذریعه تھا ۔ یه راستے 
شہر کو تین واضح حصوں میں تقسیم کرتے هی - 
شہر ہم محلوں (/حارات“') میں بٹا هوا تھا اور محلے 
اپنی یادگار عمارتون» پیشه ور گروهون یا اپنے اندر 
آباد خاص اقوام (یونتانی» اسنی وغبر) > 
نام سے موسوم هوتم تھے - شهر که ہے دروازے 
تھے - اس کے باشندون کا تخمینه دو لا کي پچاس هزار 
تا دو لا که ساٹھ هزار لگایا جاتا تهاء جن کے کهرود ک 
تعداد هب هزار تا ب هزار تھی ۔ اس وقت تک 
شہر ی حدود اور نیل کے دربیان باغات موجود تھے - 
مواصلات دشوار تھے اور ایک بلوے کے بعد فرانسیسی 
ازیکیه اور قدیم فاطمی شهر کے درمیان براه راست 
زاسته نکالنے بر سجبور هو گے - اس طرح جدید مشکی 
(صحیح بح طور پر الموسکی ) معرض ظہور میں آیا - ازبکیه 
کو ایک بڑی سڑک کے ذریعے مضافات اور یل 
کی بندرگه بولاق سے بھی ملا دیا گیاء جو اب قاهره 
هی کا ایک حصه تھی اور اس کی آبادی . . .,.ء 
تا ۰..,.م هو گئی۔ - متعدد قدیم عمارتون کو 
قلعون میں تبدیل ٹر دیا گیاء مثلا مسجدالحا کم 
اور مسجد الظاهر کو کو؛ الکیش» یعنی جبل بشکر 
ی مغربی ڈھلان پر ات :ز4( نامی ایک قلعه 
بنایا گیا و على هذالقیاس ۔ - غیر ملکیوٹ کی بڑھتی 
ہوئی آمد جو فرانسیسی عہد نے بدستور خدیووں کے 
تحت جاری رهی» نظام حکوست کی تجدید جس کے 


سے ش محلوں کی تاسیس کا باعث بنی ۔ شہر کی 
مغربی سرحدوں کے درمیان کھلی جگہ میں زیادہ ہے 
زیادہ عمارتیں بنی اور ساتھ هی مغربی جانب یه 
سرحدیں وسیع ہو گئیں - نش محلوں کے نام عموًا 
ان کے مؤسسوں کے نام پر رکھے جاتے تھے مثلا 
عباسیه» شمالی لوندی محله» عباس اول rra)‏ 

تا ٣٥ہ‏ ۱ع) کے نام عع» اور اسمعیلیه ج جو ازبکیه کے 
جنوب مشرق میں ے خدیو از سک تا 
۱۸۹ع) کے نام سے موسوم ہے ۔ جنوب میں اس سے 
ملحق بالکل جدید یورپی مکانات کا محله قصر الدباره 
ےھ جس میں انگریز ایجنٹ کا محل واقع تها- 
توفیقیه محلة اسمعیلیھ کے شمال میں توفیق )1۸4۹ 
تا ۹۲ہ ؛ع) کے تحت بنا شروع هوا تھا - پرانے 

تالابون کے اوبر اب عمارات بن گئی ہیں - ازیکیه 
مملوی عہد کے ایک امیر ازیک کے ا و 
دا وھ می ارت خوبصورت تفریح که 
( پارک) میں بدل دیا گیا تھا اور اس کے گرد ایک 
بہت نفیس هوئل» ایک رقص کہ (اوپرا هاژس) اور 
دوسری عمارتیں بن گی ہیں - رمع میں اس 
شہر کے نقشے میں ایک نئی قابل دید چیز کا اضافه 
ھواء جب که ازیکیه کو ایک سیدھی اور لبی 
علی) کے ذریے قلے سے 
ملا دیا گیا - قاهره یوما فیوبا زیادہ بارونق هو 
کے ساته مسلسل شمال اور مغرب کی جانب بڑھ رها 
غ - عین شمس اپنے عظیم هوئلود کے ساتھ پہلے ھی 
سے قاهره کے مضافات میں شامل هو گیا ھے - مغرب 
میں یورپی آبادی جزیرۂ (بولاق) پر آباد هو گئی ه» 
جہاں شاهی خاندان کے شاندار باغون کو حال هی 
میں نجی خریداری کے لے چھوے چھوٹے قطعوں_ 
میں تقسیم کر دیا گیا ھے ۔ اب یہاں ایک پل 
بنایا گیا ہے ۔ اس جزیرے کا جنوبی سرا بہت مدت 


شاهراه (شارع محمد 
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ے ایگ اٹھاؤ پل کے ذریے ( قصر العین پر) مشرقی | صحت ہر زیادہ زور دینے کے بجاے یه ےے که شپر 


کنارے کے ساتھ ملا دیا گیا ہے ۔ رآ ک عمومی ترقی کی تاریخ کا ایک باترتیب لیکن 
جنوب میں په شہر آهسته آهسته قدیم الفسطاط واضح منظر پیش کره . 
کے کھنڈروں کے ٹیلوں کی طرف بژهنا شروع هو گیا [یسوین صدی کے آغاز ے القاهره کی آبادی 


ے۔ ربلوے نے حلوان کے صحت افزا مقام کو شپر | میں معتدبه اضافہ ہے - آبادی کے دیا کی وجه ہے 
تچ اس قدر قریب کر دیا ھے که عین شمس کی طرح بہت سی نئی بستیان تعمیر هوئی هی جہاں 
اے بھی شہر کے مضافات میں تصور کیا جاتا ھے. | خوبصورت باغات اور عالی شان عمارات هی - ان میں 

اس طرح گزشته صدی میں مملوکوں کے بنائے | قابل ذکر مصرالجدیدہ ہے جو قاهره کے شمال مشرق 
هوه گنجلک اور تنگ شہر میں سے ایک وسع اور میر۔ واقع عم ۔ یہاں تمدنی زندگی کی تمام سہولتیں 
فراخ قاهره نمودار هوا ء جس کا نقشه خدیو اسمعیل | میسر ہیں ۔ القاهره کی موجودہ آبادی پچاس لاکھ 
نے اعلی پیماز پر بنایا تھا ۔ مشرقی محل عام طور | ہے متجاوز ے؛ جس میں پچانوے فیصد مسلمان 
پر جنویی اطالوی طرز یا فرانسیسی نمونوں پر بن | ہیں - ان کے علاوه قبطی عیسائی» روسن کیتهونک 
هویم هی - بالکل حال هی کے بر هو مکانات اور یونانی بڑی تعداد میں پائے جاتم هی - 
میں انفرادی جدت بہت نمایان ے - شہر کے نقش | تلاش معاش میں باهر ہے آنے والوں کی تعداد میں 
پر ایک نظر میں بازاروں کی ترکیب دیکھ کر ظاهر | برابر اضافه هو رها ے - ایک اندازه ے که آئنده 
هو جاتا ه که کہاں یوربی فن تعمیر پر عمل | چند برس میں القاهره کی آبادی پچن لاکه ے 
هو رها عم اور کہاں قدیم ملکی طرز موجود ے - | تجاوز کر جائے گی. ‏ ' 


حکومت کے تمام اهم دفاتر اس شپر میں هس- القا هره 1 قدیم مساجد» مقابر اور مدارس 
قصر عابدین سرکاری تقریبات کے لیے استعمال | اسلامی فن تعمیر کا شاهکار هی اور ہمیشہ ہے 
هوتا ۵ . ۱ سیاحون ی دلچسپی کا ص کز بنے ره هی - ان کے 


نتیجه : اس جکه فقط شہر کی تعمیری ترقی ک | علاوه جامعۂ قاهره» بنک مصر اور جام دول العرییه 
تاریخ دینا ضروری ے؛ اس لیے که قاهره کی سیاسی | وغیره کی عظیم الشان عمارتیں قابل دید ہیں - ان پر 
تاریخ پر مقالۂ مصر میں ملک کی تاریخ کے ضمن میں | اطالوی اور فرانسیسی اثرات نمایان ہیں . ۱ 
بحث کی جائے کی ۔ اتتصادی حالات کے متعلق مزید القاهره دنیاے عرب کا اهم ترین علمی» دینی 
معلومات بھی وهان مل جائیں گی - جہاں تک | اورسیاسی سکز ہے - یہاں مصر کے آثار قدیمه اور 
عمارے نقشوں کا تعلق ے یه بات ذهن نشین | اسلامی فنون و تاریخ کے بائیس عجائب کهر هی - 
رکھنا چاھے کہ الفسطاط کا نقشه ہن کے نقشے | دس ہزار کے لگ بھگ چھوٹے بڑے کارخانے هی 
در بمخہ؟ Journal f the Roye ae‏ ۶۱۱۰ | جن میں .مم اقسام کی مصنوعات تیار هوتی ہیں - 
ص وم تا حم کا چریه هه اور قاهرة کا نقشه نیا | باره سو مدارس ہیں جن میں ساڑے بائیس هزار 
ے؛ جو بعامدمعھ کے نقشے پر مبنی ہے اور اس | اساتذہ تعلیم دی ہیں - اعلی تعلیم کے لے تین 
میں یاهع اور دبموععی کی تحقیقات ے نتانج یونیورسٹیاں (الازهر» جانعة القاهره» جامعة عین شمس) 
بھی شامل ہیں۔اس کا مقصد مقامی جغرافیے کی | قائم هی ۔ الازهر دنیاے اسلام کی قدیم ترین درس که 
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۱۹۹ 


تاهره 


5 جپان اقصاے عالم سے طلبه علوم دینیه ی 
تعلیم کے لے آنے ہیں - گزشته چند برس سے اس 
میں علوم جدیده کی تدریس کا اهتمام نیا کیا ے 
اور لز نیون کو بھی یہاں تعلیم ی اجازت مل 
کئی ے ۔ دارالعلوم میں عربی زبان و ادب کی اعلی 
تعلیم دی جاتی ھے ۔ یه درس که جامعة القاهره میں 
ضم کر دی گئی ے - جامعة ام‌یکیه میں انگریزی 
زبان اور علوم عصریه کی تعلیم پر زور دیا جاتا ہے . 

عربی زبان کے فروغ و ترقی اور علوم اسلامیه 
کی نشر و اشاعت کے لیے المجلس الاعلٰی للعلوم اور 
المجلی الاعلى للشئون الاسلامیه مفید خدست انجام 
ده رهی ہیں - مجمع اللغة العریبه گزنته جالیس 
سال سے مصروف عمل ھے۔ عربی لغت کی جدید تدوین 

و اشاعت کے علاوه اس ادارےنے وضع اصطلاحات کا 
مفید کام کیا ےے - مجمم البحوث ااسلامیه میں 
مسلمانون کی مذهبی اور اجتماعی مشکلات اور موجوده 
زىانے میں درپیش مسائل پر تقاریر کا انتظام کیا 
جاتا ے - جامة دول العربیه (عرب لیگ) کا ثقافتی 
شعبه بھی اهم علمی خدمت انجام ده رها ہے . 

القاهره میں دوسو کے لگ بهک سینماء تھئیٹر 
ریڈیو اور ٹیلی ویژن کی نشرکاهین ہیں - بیس بڑے 

هوثل اور ڈھائی هزار کے قریب قہوہ حانے هی - 
ایک سو .کے قریب دارالاشاعت ہیں ء جو دینی» 
درسی اور علمی کتابی شائم. کرتے هي - یہاں ‏ ےکئی 
رورناس» هفته وار اخبار اورماهوار رسائل شائع ھوتے 
ہیں - اخبارون میں الاهرام» احبار الیوم؛ الجمپوريه 
اور رسائل میں آلهلال قابل ذ کر هی ]. 

مأخذ : اہم مصادر یه ہیں : (,) المقربزی : 
الخطط: (م) این دقماق : کتاب الانتصار؛ (م) على سبارک: 
الط الجدیدة ۔ عرب جغرافیه نحارون اور سیاحوں کی کتب : 
میں اس شہر کے متعلق وقتا فوقتا اشارے ملتے هی ۔ 

اس شہر کے متعلق بورپی بیانات اور اصلی سندوں کےمتعلق 


مباحث کے بارے میں متن ماده میں مذ"ثور حوالوں ے 
علاوہ ان تصانیف کا ذکر بھی کیا جا سکتا ہے : (م) 
jie) Descripiion de P Egypte, Etat Moderne‏ و 
اطلس)؛ Cakhirah og Kerûfuı : A.F. Mehrea (o)‏ 
(کوہن ها کن %۱۸4( 3 Bulletin de ۳ Acad. Imp.‏ 
‘des Sciences de 51. ۷۷۵‏ ج ¬‘ )¬( Heury‏ 
 C. Kay‏ مقالات در Journ. of the Royal Asiat. Soc‏ 
ج ۰۱۳ ۱۸؟(ء) Watson‏ ۰۱/۰ مجِله مذکوره ج ۸ :؛ 
E.K. Corbett (۸)‏ : مجلۂ م ذکوره ۱۸۹۱ )4( 
Comite pour lu Conservation des Monuments de P‏ 
زو کی اشاعات؛ ]م4 جو رر دسمر ۱۸۸۱ سے 
موجود ہیں ؛ ). )نیز seڃRavai‏ در وا Mémoires de‏ 
‘Mission Arch. Franc, du Caire‏ ج rs,‏ )1( 
Casanova‏ :کتاب مذکوں ج ہ؛ (۲)) مادک : 
sur la Topogrophie du Caire, La Kal'at‏ ۲ 
al-ftl‏ :جا نظ Mémoires P.P. les) «al-Kabch et la‏ . 
„membres de ۷ Inst. Franc. d, Arch. Orient. au‏ 
۵ ج ,< کراسة ۱)* The : Butler (ır)‏ 
Arab Conquest of Egypt.‏ (ہ ( Cairo : Lane-Poole‏ 
(لنڈن ^ ,ئ( Kairo : Franz Pascha (ıo)‏ )1{ 
Berûhmte Kunstûlien: A.R. Guest 860‏ 
شماره ‘Mişr in the Fifieenikh Century ‘(r‏ در 
Journ. of the Royal Asiat 6.‏ .4 ,=< ص 4۹%4 


Corpus|Inscriptionum: Max van Berchem (, بیعد؛ (ے‎ 7 


4 طبع شىشم‎ Egypt : Bıedeker (ہ)‎ ¢ Arabicarum 
ناصر خسرو: سفرنامه» برلن 4۶۱۳۱ (.م)»‎ ), ٩([ 
م) عبدالرحمن‎ ١( ه)؟‎ ۱٣۸۸ ابن بطوطة: الرحلةء قاهره‎ 
زکی : التاهره» تاریخہا و آازھء قاهره ۹۹۹ ع؟‎ 
»)وهی یف :موق یت القاعر کی اف مامه‎ 
‘The Muslin : K.A.C. Creswell (r r) ٩2۱ ٩ قا ھر‎ 
494-947 21 46 اکسنڑڈ‎ architecture of Egypt 


‘The Statesman's Year Book‏ لندن ۶۱۹۰۰]ء 


) بت ھ ,16.۱ و ادایب ( 
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اطلاق هر اس شخص پر هوتا _ه جو 
برض رہنمائی آکے چلےء ما کسی کھوڈے کو اور 
اس اونب کو بھی قائد که سکتے ہیں جو قطار میں 
سي ے آگے چلتا ع - زیاده‌تر اس کا اطلاق سالار 
فوج پر ھوتا ےے۔ یہ لفظ ''افسر“' *"سپه سالار'' کے 
سفهوم میں قدیم زمان سے لے کر آج تک ان تمام 
ملکوں میں مستعمل, رها ے جہاں عربی بوفی جاتی 
ہے اور مغرب میں آگے چل کر اس کا اطلاق بعض 
خاص منصبوں پر بھی ھونے لکا ےے - په امر که 
مشرق اس لفظ کے معنوی ارتقا کے قدم بقدم نہیں چلا 
غالبا یه وجه تھی که بعض تاریخی حالات و واقعات 
ی نا پر یہاں ی فوجی زبان میں ترق اور فارسی 
التاب بکثرت داخل هو گے - المغرب میں اولاً قائد 
کسی قبیلے کے اس سردار کو کهخ هن جس کے ذمے 
_کوئی خدمت لازم کر دی گئی هوه یا منویے کے حاکم 
کو نج کے هاته میں شہری اور فوجی دونوں طرح کے 
اختیازات هول - یھ حاکم معمول کے مطابق ضلع کے 
قید خانے (قلعد» قصبه) میں رهتا تھا؛ چنانچه راکش 
میں آج تک بھی یہی دستور جاری .ع - اسی سے 
مش جلتے فرائض کا اندلس میں بھی رواج تھا 


جس کی شہادت هپانوی لفظ ۸6:۵۰ سے ملتی 


ہے اس ہے مہاد حاکم قلعہ یا قرق امین هوتا تھا ۔ 
Gloss. des mots espugnels et : Dozy-Engi2maan)‏ 


‘porugels drives. de Probe‏ .باو دوم لائیٹن: 


موجه ص۰ہے) - خالص غیر فوجی إمور کا جا کم 
(چس ٹچہروں ہیں حون ہیں) فائد. نهی. :بلکه 
جامل کہلاتا ے - دوییری' جانم راکش 
میں کیسی کون کا سرپنرآوردہ: :شخصٰ جس کا انتظاسی 
اعغتہار کے ایک اور عبده هوتا ے؛ جس وقت 
کازن اکی فوجی جماعت کا سردار بن جائے تو اس 
کا لقب اس عہدے کے سنبھالتے هی قائد هو جاتا 


4۹ 


ماس کے علاوه مرا کشی فوج میں سب ذیل 


قائم 


عہدے هو هی : قائد الرحی (رحی : 'چکی؟'ے 
لشکر کہ کا گھیرا) = کرنل» قاد المائة (.. ,) 
کهتان وغیره ۔ اس کے بعد جب هم دیکھۓے هی که 
لفظ قائد تونس ہے مراکش تک ایک مضاف الیه 
کے ساتھ متعدد درباری» سرکاری» یا عواسی منصبوں 
کو بھی ظاھر کرتا ہے جن کے ساتھ از روے ضابطه 
صریعا کوئی اختیار وابسته ھوتا ے جیسے کہتان 
بندرکه (دaiاcap ›)harbour‏ سڑکوں کا منتطم 
of the roadways)‏ ]نهد )وغیره ( دیکهی Suppl. : Dozy‏ 
Dict. arab : Beaussier. 3 aux Dictiomaires arabes‏ 
عمج« )» تو هر صورت میں يا تو یہ منصب 
اصل میں فوجی خدمات کی نوعیت کا هو گا یا اس کے 
لے کوئی ایسا لقب کھڑنے ک ضرورت ھوئی هو گی 
جسے همارے ھال Com marer‏ '' زہ۸4“ وغیرہ . 
اکر کسی ممتاز اور نمایاں ستارےےء مثلا 
دب اکبر کے آخری ستارےء یا پهاژود کو قائد کب 
جاتا 2 تو به لفظ غالبا فوجی زہان هی ہے مستعار 
لیا هوتا ے (دیکھے Lexi: Lane‏ بذیل مادم , 
ا KAMPFFMEYBR)‏ ۱0 
ك به محمد على جناح, . 
قيافه, ٠.‏ 
ها کھڑا هون والا؛ عمودی حط: 
لهذا ”قائم مقام“ یعنی ( کسي اور ی) جکه پر قائم؛ 
۲ 'ائب ۳۳ ؛ قائم الزمان ارك ہاآں]ء. زا قائمه 
لیے درج کا زادیه): نیز !موجود" » مثلا 
قائم بنفسه (بذاته) خود بخود موجود" . (خدا 
کے لے استسمال هوتا .عم تائم به کا مفبزم کسی 
شی کا عامل بھی ہوتا هےء جسے القائم بام‌القه 
[فاطی خلیفۂ مصر] کا لقب .ره (یمنی وہ شخض جو 
اخکام :خداوندی کو قائم کزے). 
ںی ۷< ۰ 1) 
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ع قام» یقوم ے قائم اسم فاعل 
هم یعنی هو الا تیب قابض؛ قائم السیف و 
قائمة» تلوار کا قبضه؛ الشی قائم پمینه ای 
غير تالف؛ تازگی؛ نیز نکران ۳ سریرامه قرآن 
تا میں 2 : شید ال أنه لا ال الا موہ 
والملبكة و اولوا الْعلم فَانا؟ پائدظ* 
(ء [أل عمرن) : ۸) یعنی اللہ نے کواهن دی که 
اس کے علاوه کوئی معبود نہیں » اور فرشتود نے اور 
اعلِ علم نے؛ که الله عدل و انصاف کے ساتھ تائم» 
حاکم و نگران ہے؛ پھر فرمایا : ”اقمن هو تائم 
على کل تفس 'بھا کسبت؟ (م [الرعد] : ۳۳) یعنی 
کہا جو اللہ هر ذات کے اعمال کا نگران ے 
(مجمع البحرین ؛ القابوس؛ لسان لسان العرب). 
شیمی اسطلاح میں "انم" » اور 'التائم 
المنتظر»» حضرت امام سهدی آخر الزمان محمد بن 
الحسن العسکری کا لقب ے؛ کیونکه وه حکم 
هی پر قائم» اوز دین اسلا کے نگہبانء امت کے 
حا کي اور قياست ے پمل حق و ایمان کے قیام 
کا باعث هون کے - اثنا عشری حضرات کے عقہدے 
میں یه لقب بارهوس امام کے ساته مختص ہے 
[رك به المهدی]. 
مآ : شیعی کتب عائد» حسب ذیل قابلِ ذکر 
میں : ( ,) ایی : انی بی ٠ھ‏ تہسران 
ے.۵۱۴ھ) مخطوطات» بران ۰2,۰ ورق ےم الضه 
۸ه بے بعد رو الف» په مم ب ہف چم په 
بر که 
ہےر الف بیعد؛ (م) السمودی ۽ : اثبات الوصیة لعل بن 
ایی طالب؛ تہرانے بیج بالخصوص ص م ت u‏ 
° )ہد ان بابوید بابویه : كمال الدین و مام التسة المية 
فی ات ال رم اسرد تہران ہر بموائم 
کئیں؟(م) دک Mer‏ موہ : Bela Zur‏ 
Maleke des E‏ الیل برگ .وه 
(۰) المطهر الى : : کشف المريد المرید (حاشیه نصیر الدین 
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القائم بامرلقہ 


الطیسی : تجرید الاعتقاد پرہ نیز العقائدہ ببشی teri‏ 
صر جع »؟ (+) محمد باقر التجلسی: بعار الأنواره بالخصوصٰ 
جلد . , تام , (تهران ۳.۵,ه)؛ (ے) حمزه بن عل : 
کثف الختائقء ص ےر بیع در فاونارموے : من 
لا :Druwserochr‏ کتاب النقاط والڈواثر (منسانام؛غز 2دور 
نیز دیکھیے ص ہے بعد ہے (م) رمیع 06 


#sar1) ۹ Mémorles de T Inst. royal مل‎ France :ذر‎ 


: ۴ه بیعد و ۱۰ ( ٣٣و )» ۰ (۹) وهی معنف‎ 
f ara (یرس‎ ‘Exposé de la religion des Druzes 
نیز اشاریه پذیل ملد حمزہ٠(, ب) وهی معنف : مزه وم354‎ 
: W, A. Ivanow (1) 2۶۱۸۰۳ بیس‎ ‘des ۵ 
BMdmoirs of the Asiatic Sociciy ام در‎ 
: 5 Guyard (r) 41 تا‎ ۱ Ear r) ^ ‘qf Bengal 
در‎ aFragmenls relatifs ۵ la dotırine des Imadll 
(مے۱۸ع):‎ rr ‘Notices et Extrait 
. نیز رک به المهدی]‎ [ ۴ 

STROTHMANN ( ۱‏ .۳ [د م‌تضی حسین]) 
بو جعفر عبداللہ ایک عباسی , 
خلیفه -کہتے هی که اس کی ولادت ذوالحجه رو مدر 
نومیی ۱..۱ع میں هوئی - اس کا والد خلینه»القادر 
[رك ہاں] تھا جس نے اپنی موت؟ ے چند روز پہلے 
اپنے جانشین کی حیثیت سے اس کے لیے بیعت لے لی 
تھی - اس کی مان ایک ارمنی یا یونائی کنیز تھی ۔ 
جب وہ تخت پر بیٹھا (ذوالحجه ۲ ۸۲ / فومیر - دسر 
۰۱ ۱ تو خلافت کا تقریبا سارا دنیوی اقتدار ختم 
ہو چکا تھا او باتفا میں عملا پوری فوضویت 
بھیلی هوئی تھی ۔ اس نے 1.۳/۵۲ 
۰ میں 7 اقتدار جمانی کے لے حکم دیا ' 
که تمام عدالتی ادارے اپنا اپنا کام عارضی طور پر 
معطل کر دیی» لیکن اس کا قطما کچھ اثر نہ هوا- 

اس کے عہد میں آل بویه کا خاتمه هو گیا اور 
سلجوفود نے ان کی جکه لے - ۲ رمضان مه 


ى۳ ۹ ۱ ۰۲۰ 


marfat.com 


Marfat.com 


الي بامراللہ 


٠‏ نسمبر ہم ؛ع کو سلجوقی سردار طغرل یک 
کا خطبه سرکاری طور پر پڑھاگیا اور تاریخ کو 
وہ شاهانه شان و شوکت ے بغداد میں داخل ہوا ۔ 
باٹاحر ایک مطیع و فرمانبردار کی حیثیت ے؛ سکر 
درحقیقت خلیضہ کے اوپر حاکم اور فرمانروا هو کر 
له خسرو فیروزا؛ چنانچه کچھ عرصے کے بعد 
خیله نے ۰۹ ۱۰۰۸ء میں اے منصب سلطانی 
اور ”ملک المشرق و المغرب“ کا اعزازی خطاب عطا 
کیا ۔ دوسرے سال ماه ذوالقعدہ |۵٥۰.‏ دسبر 
۸ میں ترک سیه سالار البساسیری (رك باد) 
داوالخلافہ پر قابض هو کیا اور خلیفه نے عقلی 
فرمانروا قریش بن بذران رل بآن] کے پاس پناه ی - 
۳ تاریخ (یکم جنوری .۰٩,‏ ,ع) کو بغداد میں 
فاطمی خلیفه السمتنصر کے نام کا خطبه پڑھا گیا » 
تاهم القائم کو بہت جلد دوبارہ تسلیم کر لیا گیا 
(اواخر ۵۳۰ | ۱.۹ ۔ ..۱ع) اور اگرچه 
ساجوتون کے هاتهون میں اس کی حیثیت محض ایک 
کٹھ پتلی کی سی تهی» لیکن طفرل بیگ اور اس کے 
جانشین دونوں اس ہے احترام سے پیش آتے تھے - 
اس نے شعبان مه / آپریل 2۱.۰ میں 
وفات پائي. 
ماخلہ:() ابن الأثير. ج Tornbergء‏ ج و و 
۰ بندد اشاریه؛ () ابن ہے : آلفخری؛ (م) 
اين خلنون :المبرہ ۳۳ م بیعد؟ (م) حمد اللہ الستولی 
القزوینی : تاريخ گزیده» طع ‘Browne‏ ص موم تا 
Weil (o) ۹‏ : موادن .۵ ‘Gesch.‏ ۰۳ ہے تا 
Recucil de texies relatifs û : Houtsna () ۲‏ 
»٩ ‘4 : ۲ 6۵۵090 des Seldjoucides‏ رر تا tey‏ 
Baghdd during ihe : Le Strange () ‘or‏ 
` عادمشرالدہ) bbe‏ › ° ۹ ۹ا (م) وهی مصنف : 
وان ‘Ths Lands of the Eastern‏ ص ہ 
(K. V. ZETIERSTM)‏ 


۱۹۹ 


القائم بامرالہ 

اا پامراق : اموالقاسم عبدالرحمن؛ بنو فاطمه 
(رك به فاطمیون) کا دوسرا فرمانروا - وہ ۰۸۰ھ ۰م 
میں پیدا ہوا اور ٩۳2/۵۳۲۰‏ میں اپنے والد عبیدا 
السہدی کی جکه تخت پر یٹھا ۔ اس نے اپنا ذاتی 
نام محمد رکها اور تخت نشینی کے اعلان کر وقت 
القائم بامراللّہ کا لقب اختیار کیا ۔ اس کے والد نے 
۸ ھی میں په دیکھتے هوے که 
الشیعی کی وفات کے بعد اس کی اپنی حکومت ' 
خاصی مستحکم ہوگئی ے؛ اے اپا جانشین 
نامزد کر دیا تھا اور خطبة جمعه میں اس کح 
نام بھی لیے کا حکم جاری کر دیا تھا - عبید اللہ کے 
عهد حکومت هی میں یہ شہزادہ فوج کا سالار رها 
اور اکٹر سہموں کی قیادت کی کیونکه عبید اللہ نے 
نھ بذات خود کبھی فوجوں کی قیادت کی تھی اور ند 
اس قدر لڑائیوں میں سے کسی لڑائی میں حصه 
لیاء وہ اپنے امیروں کو اس عہدے پر مامور کر دیا 
کرتا تھا اور ان کی ناکامی پر یا خاص طور پر دشوار 
سهمون میں فوجوں کا اعلی اقتدار اپنے بیش کے سپرد 
کر دیتا تھا . 

اپنی ولی عہدی کے زمانے میں القائم نے جن 
سہموں میں حصه لیا ان میں ے قننطینه اور طرابلس 
کی تسخیر اور فتح مصر ی کوشش قابل ذکر هی - 
اس نے بڑی بڑی کامیابیاں حاصل کیں اور خاص 
طور پر ے ۱۹/۵۳۰ . تا ۲۱/۵۳۰وع میں مصر 
کہ خلاف دوسرے معرکے میں نام پیدا کیا - 
اس نے اسکندریه اور جيزة (گیزۃ) کو فتح کر لیا 
2 ۰ ف 7 
اور فیوم اور اشمونین پر قاہض هو گیاء لیکن یماریء 
کمک سانی کی خامیوں اور دوسری طرف عباسی 
عاملوں کو فوجی تقویت پہنچ جانے اور الرشیه 
میں اس کے بیڑے کی شکست نے القائم کو آخرکار 
واپس هو جانے پر مجبور کر دیا - تاهم اس نے فاطمی 
حکومت کو برقه تک ستحکم کر دیا - ۴۱۷۰م/ 
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القائم .بامراقه ۱ ف 


ر+وء میں اس نے شہر مسیلة کو ترقی دی» اے اپنا 
دارالخلافه بنایا اور اس کا نام المحمدید رکھا . 

۔ جب ۲۲م۹۳|۵۳ع میں وه اپنے باپ کا 
جانشین قرار پایا تو سب سے پہلے اس نے ایک مکار : 
مدعی حکومت کی طرف توجه کی جس نے اپنے آپ کو 
السدی کا ٹا مشهور کر رکھا تها - اس باسانی | 
شکت دینے کے بعد وه مقریی علاقول کی جاتب | 
متوجه هوا تاکه وهاد اپنا اقتدار تائم کرے - اس 
کے بعد اس نے اپنی زندگی مختلف فوجی مہموں کے 
وی | 


بیڑا بھیجاء جہاں جهازیون نے خویب لوٹ مار کی اور 
بہت ہے باشندوں کو قید کر لیا وهان ہے بیڑا 
جینوآ پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لیے قبضه هو 
گیا اور پھر قلبریه اداو پر حمله کیا - ج مھ / 
2۳۰ میں اس نے ٠۰‏ هزار سپاهیون ی ایک فوج 
مصر کے خلاف روانه کی جس نے اسکندریه فتح کر لیاء 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل کے بھائی محمد بن 
طُغج الاخشید کے هاتهون شکست کھائی؛ خود اپنے 
ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک 
طویل اور مسلسل جنگ کا سامنا کرنا پڑا جس میں 
اس کا سب سے زبردست حریف باغی ابو یزید التکاری 
رك باد! تھا - شدید لڑائی اور بہت سی مصیبتوں کے 
بعد التانم بالآخر اپنے حریف کو السهدیه ہے نکالے 
میں کاسیاب هو گیاء لیکن ابھی تهوژا هی عرصه 
گزرز پایا.تها که مس مھ / ب ہوء میں اس حریف 
کی فوج نے ومد کے مقام پر اس ا قانیه تنک کر دیا 
اور آخر اسے محصور کر لیاء محاصرے کے دوران میں 
وہ بیمار پڑا اور چند هفتم بعد وفات پا گیا . 
القائم فاطمی عقائد کا ایک پر جوش اور سز گرم 
غلم بردار تھا ۔ اس کا عہد لگاتار 'لڑائیوں کا دور تھاء 
و هایت خونریزی اور وحشیانه طریقے سے لڑی جاتیٰ 
نہیں اس کی دلیریء مستعدی اور مستقل مزاجی کا 


۳ قائم مقام 


انکار نہیں کیا جا سکتا۔اس نے اپنے اخلاف کی عظمت و 
شان کے لیے محکم بنیادیں رکه دس ۔اس دور میں 
جب که جنگ کا جنون زورون پر تھا اس کے لے 
زمانة امن کے کاموں کی جانب متوجه هونا ناممکن 
تھا - ماخذ کے لے دیکھے ۵:60:01 ۷: 6 
Abh. der Kön Ges. der Wiss.) d` Fatimid Chaliphen‏ 
۸ ات ج ۲٩‏ ۰۳۶ ۲ ہہع) اور 3 
لائیڈنء م : و الف یڈیل مقاله بنوفاطمه کے آخر 
میں اور , : م,, الف بذیل مقاله ابو یزید. 


(SOBERNHE!M) 
قائم مقام:(ع‎ . 


1 
7 


ع )» نائب جس ترک زبان 
میں ”'قیم مقام““ لکھتے اور بولتے ھیںء ترک میں 
ایک منصب اور عہدے کا نام اصلاحات (تنظیمات) 
سے پہلے اس لفظ سے مراد وه عہدیدار (رکاب همایون 
یا آستانه قائم مقامی) هوتا تھا جو عارضی طور پر 
اس کا مجاز هو که صدر اعظم کی غیر حاضری میں: 
اس کے نائب کی حیثیت سے دربار یا دارالخلافہ میں 
اس کے فرائض انجام دی اور وه قائم مقام پاشا 
کہلاتا تها - ایسا موقع فقط ایک دفعه هوا که 


ا صدراعظم نے لشکر که میں اپز نمائندے کے طور 


پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطفی : تاریخء 7 
) - همی سر عسکر اور قبودان پاشا کے قائم مقامود 
کا ذکر بھی ملتا ه (مثلا جزائر قائم مقامی» 
جزاشر بحیرۂ ایجین وعهعع۸ ی ایالت کے لیے جو 
امیر البحر کے ماتحت هوتی تهی) - چهوش درے 
کے عہدیداروں کے باقاعده ائبوں کے لے یر[ -جگه] 
کی اصطلاح استعمال هوتی تھی جو اب متروک هو 
چکی ہے (مثلا کیایا بری) اور دیوائی عهدیدارود 
کے ائبوں کے لیے ائب کی جب [سلطان) محمود ثانی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورپ کے نمونے پر فوجی 


' اور صوبائی نظم و تسق کی دوبارہ تنظیم کی گئی تو 
قوج میں قائم مقام لفٹنٹ کرنل کا ادف هو گیا 
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ائم نقام 


۰ 


قانمه 


اور غرر قوجی ملازت میں اس عہدیدار کا لقب 
عو کیا جے کسی ضلع (قضا) کا نغلم ونسق سپرد 
نیا جاتا تها. ۱ 
ماخذ :() Des Osmanischen : vw. Hamner‏ 

۲ بیعف ج . وببعد ور‎ ٩ r Reichs Sraatsverfansmny 
بعد! (م) احمد وفیق : لهجة عشمانی» بذیل ماده (غلط»‎ 
‘Dietionnaire Turc Arube-Persan : 2606 در‎ 

بدیل مادم. 

(JH MORDIMANN) ّ‏ 
.| | قائمه: (تری» دراصل عربی» [ر3 به قائم])ء 
تری میں سک کاغذ کا نام» سهم قائمه سی (»دا ٣۷e‏ 
ممدره) کا مخقف؛ در اصل یه لفظ نقشون 
اور دستاویزون کے لیے استعمال هوتا تھا جو بژی 
تقطیم کے طویل اوراق پر اس طرح تحریر ی جاتی 
تییں که عبارت کی سطریی کاغذ کے نسبة چهوشی 
پپلو کے متوازی هوتی تهی» چنانچه یہی کیفیت 
ترک کاغذی سکود کے ابتدائی اجرا کی 
تھی - بعد میں اس کی جکه اصطلاح 'اوراق ندید" 
نے لے لی. 

«قائمه " سب سے پہلے .مہ ء میں جاری هوه 

اور یھ ہاتھ کے لکھے ھوے تھے۔ ان پر سود کی شرح 
بارہ فی صد تھی اور یه قرار پایا تھا که سرکاری 
بینک انهی نقدی کے طور پر قبول کریں اور تمام 
مملکت میں ان ک اجرا هو - مہ ء میں ان ی 
جکه ابتدائی نمونے کے چھے هوه نوٹ جاری کے 
گئے۔ نسبة کم قیمت کے نوٹوں پر کوئی سود نھ 
متا تھا دوسرے نوٹوں پر سود ی شرح کم کر کے 
چھے فی صد کر دی گئی اور اس کے ساتھ هی کاغذی 
نقدی کے اجرا کا دائره دارالسلطنت اور اس کے قرب و 
جوار تک محدود کر دیا گیا - اس پہلے اجرا کے 
بارے میں یه قرار پایا تھا که مجموعی طور پر 
چھے کروژ پیاسٹر سے زائد نه هو لیکن ترکیه ی 


مالیات کی اہتر حالت کی وجه سے صرف چند سال میں 
اس میں ہے انتہا ابانه هو گیاء چنانچه ہے 
میں اس کا اندازہ ایک ارب پیاسٹر کیا گیا ۔ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد ہے قائمه 
نوٹوں کو چالیس فی صد زر مسکوک اور ساٹھ فی ہد 
ترک کونسول (دامععمع» نام نہاد :6ل زان وم:) کے عوض 
واپس لے لیا گیا اور انھیں قانونا زر مبادله کے طور 
پر جوحیثیت حاصل تهی» اہے منسوخ کر دیا گیا 

2۱۸۰ اور ےے۸ ٢ء‏ میں مملکت کی دیوالیه 
حالت اور روس سے جنک چھڑ جانے کی وجه سے تری 
حکومت دوبارہ زر کاغذی کی پناه ڈھونڈنے پر 
مجبور هوکنی» لذا سوله هزار ملین پیاستر کے قائے 
جاری کے گم» لیکن تھوڑے هی عرص میں ان کی 
قیمت کر گئی اور گزشته صدی کے آٹھویں عشرے 
کے شروع میں انهی تانے کی اس نقدی سمیت جس 
کی قیمت کر گئی تھی؛ واپس لے لیا گیا. 

زر کاغذی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب ستر کروژ اکیس لاکھ چھے هزار تین 
سو ساٹھ پیاسٹر کی مالیت کا عالمی جنگ کے دوران 
عمل میں آیا ۔ یھ ابھی ( ٣‏ ۹۳ ,ع) تک رائج ے . 

«Lettres sur la Turquie : Ubicini (,) ماخذ:‎ 
Die Reformen des : Eichmann (r (۹۶۱ ^o ۱ ج ۱ پرس‎ 
۳۳۰ برلن ہمرعے ص‎ <Osmanischen Reiches 
Staınbısl una dus : A. D. Mordtmaaa (r) ‘a 
٠۸۲ لائپزگ میرب ص‎ «molerne Tirkenthum 
بعد (م)‎ 
(e) ۲0۸۲ Sar ہرس ۸۸۲ 2۶۱ ر:‎ 04 ۰ 
Die 798 ءنں‎ im Spiegcl ihrer 


La 78۳612 et le : Ed. ۶ 


: Ch. Morawiz 
رم عبوبزا؛ برلن م . و *» بمواجع کثیرہ؛ (ہ) تقویم‎ 
|< وقائمء [تری سالنامه (052046)]» شماره ؛‎ 
TI ۲۱۰ رمع شمان و‎ 07 


_ مارچ»‎ ۲۱( <r. شغماره‎ <The Near East (ے)‎ 
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القائم .بامراقه ۱ 


ہ+وع مت ی اس نے شہر مسیلة کو ترقیٍ دی» اس اپا 
دارالخلافه بنایا اور اس کا نام المحمديد رکھا . 


انار نہیں کیا جا سکتا۔اس نے اپنے اخلاف کی عظمت و 
شان کے لیے محکم بنیادیں رکه دیں ۔ اس دور میں 


. جب ٣مم‏ ھ/ م وع میں وه اپنے باپ کا ۱ جب که جنگ کا جنون زورون پر تھا اس کے لے 


جانشین قرار پايا تو سب ے پہلے اس نے ایک مکار : 


مدعی حکومت کی طرف توجه کی جس نے 
المہدی کا بیٹا مشپور کر رکها تھا - اسے باسانی 
شکست دی کے بعد وه مغربی علاقوں کی جانب 
متوجه هوا تاکه وهاد اپنا اقتدار قائم کرے - 
کے بعد اس نے اپنی زندگی مختلف فوجی مہموں کے 
لے وتف کر دی - اس نے ساحل فرانس پر اپنا فوجی 
بیڑا بھیجاء جہاں جہازیوں نے خویب لوٹ مار کی اور 
بہت ہے باشندوں کو قید کر لیا وهان سے بیڑا 
جینواً پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لے قبضه هو 
گیا اور پھر قلبریه اداع پر حمله کیا - مھ / 
2۳۰ میں اس نے ٠.‏ هزار سپاھیوں کی ایک فوج 
مصر کے خلاف روانه ی جس نے اسکندریه فتح کر لیاء 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل کے بهائی محمد بن 
طفج الاخشید کے هاتهون شکست کھائیء خود اپنے 
ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک 
طویل اور مسلسل جنگ کا سامنا کرنا پڑا جس میں 
ابو یزید التکاری 
[رثك بآد! تھا - شدید لژائی اور بہت سی مضیبتوں کے 
بعد التانم بالآخر اپنے حریف کو السهدیه ہے نکالنر 
میں کامیاب هو گیاء لیکن ابھی تهوژا هی عرصه 
گزرز پایا.تها که مھ / دموء میں اس حریف 
کی فوج نے ومد سے مقام پر اس ا تانیه تنک کر دیا 
اور آخر اے محصور کر لیاء محاصرے کے دوران میں 
وہ بیمار پڑا اور چند ھفتے بعد وفات پا گیا . 

القائم فاطمی عقائد کا ایک, پر جوش اور سز گرم 
غلم بردار تھا - اس کا عہد لگاتار 'لڑائیوں کا دور تھاء 
و ہایت خونریزی اور وحشیانه طریتے سے لڑی جاتی 
نہیں اس کی دلیری؛ مستعدی اوز مستقل مزاجی کا 


اس کا سب سے زبردست حریف باغی 


زمانة امن کے کاموں کی جانب متوجه هونا ناممکن 
تھا - ماخذ کے لے دیکهی ۵3 : Gesch.‏ 
Abh. der Kön Ges. der Wiss.) d` Fatimid Chaliphen‏ 
‘zu Gitingen‏ ج ‘Y4 ۰۲ ٩‏ ۱۸۸۱ع) اور 44ء 
لائیڈنء م : بو الف بذیل مقاله بنو فاطمه کے آخر 
میں اور , : مر الف بذیل مقاله ابو یزید. 
(SOBERNHE!M) 2.‏ 
قائم مقام : (ع )ء ”نائب'' جے ترک زبان 
میں قیم مقام“ لکھتے اور بولتے یں ء ترک میں 
ایک منصب اور عہدے کا نام اصلاحات (تنظیمات) 
ے پہلے اس لفظ سے مراد وه عہدیدار (رکاب همایون 
یا آستانه قائم مقامی) هوتا تھا جو عارضی طور پر 
اس کا مجاز هو که ا وت7 غیر حاضری مین ` 
اس کے نائب کی حیثیت ہے دربار یا دارالخلافه میں 
اس کے فرائض انجام دے اور وه قائم مقام پاشا 
کپلاتا تھا - ایسا موقع فقط ایک دفعه هوا که 


ا صدر اعظم نے لشکر که میں اپنے نمائندے کے طور 
. پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطنی : تاریخ» م : 


٩‏ ) - همی سر عسکر اور قبودان پاشا کے قائم مقاموں 
کا ذکر بھی ملتا ہے (مثلا جزاشر قائم مقاسی» 
جزائر بحیرۂ ایجین وج۸ ی ایالت کے لے جو 
امیر البحر کے ماتحت هوتی تھی)۔ چھوٹے درے 
کے عہدیداروں کے باقاعدہ نائبوں کے لے یر [ ۔-جگہ] 
کی اصطلاح استعمال هوتی تھی جو اب متروک هو 
چکی هه (مثلا کیایا بری) اور دیواتی ٴ عہدیدارؤں 
کے ائبوں کے لے نائب کی جب [سلطان] محمود انی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورپ کے نموز پر فوجی 


' اور صوبائی نظم و تسق کی دوباره تنظیم کی گئی تو 


فوج میں قائم مقام لفٹنٹ کرنل کا ادف هو گیا 


5013۴530۲: 
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نات مقام 
اور رر فوجی ملازہ ت میں اس عہدیدار کا لقب 
نیا جاتا تها. 


Des Osmanischen : ۷۰ Hammer )(: ماخ‎ 

۲ و ببعف ۲ . ۽ بعد دم‎ r Reichs SIC URRY 
بعد؛ (م) احمد وفیق : لہجه عشمانی» بذیل ماده (غلطء‎ 
<Dietionnaire Turc Arube-Persan : Zenker در‎ 

بدیل مادم). 

(J H MORDTIMANN) 
قاثمه : (تری» در اصل عربی» [زلك به قائم])ء‎ : 
ترک منک کاغذ کا نام» سهم قائمه سی (عنا::۷6ع:‎ 
ممدره) کا مخشف؛ دراصل يه لفظ نقشوں‎ 
اور دستاویزوں کے لیے استعمال هوتا تھا جو بڑی‎ 
تقطیم کے طویل اوراق پر اس طرح تحریر کی جاتی‎ 
تییں که عبارت کی سطریں کاغذ کے نسبة چھوٹے‎ 
پہلو کے متوازی هوتی تھیںء چنانچه یہی کیفیت‎ 
تری کاغذی سکوں کے ابتدائی اجرا کی‎ 
تھی ۔ بعد میں اس کی جکه اصطلاح ”اوراق نقدید“‎ 
نے لے ی.‎ 

”'قائمه'' سب سے پہلے .مہ عمی جاری هوع 

اور یه ھاتھ ک لکھے هوه تھے۔ ان پر سود کی شرح 
باره فی صد تھی اور یه قرار پایا تھا که سرکاری 
بینک انهی نقدی کے طور پر قبول کریں اور تمام 
مملکت میں ان کا اجرا هو - ۲ ,ء میں ان ی 
جکه ابتدائی نموز کے چھے هوه نوث جاری کے 
گم- نسبة کم قیمت کے نوٹوں پر کوئی سود نہ 
ملتا تهاء دوسرے نوٹوں پر سود کی شرح کم کر کے 
چھے فی صد کر دی گئی اور اس کے ساته هی کاغذی 
نقدی کے اجرا کا دائره دارالسلطنت اور اس کے قرب و 
جوار تک محدود کر دیا گیا - اس پہلے اجرا کے 
باره میں یه قرار پایا تھا که مجموعی طور پر 
چھے کروژ پیاسٹر سے زائد نه هو لیکن ترکیه ی 


9 قائمه 


مالیات کی ابتر حالت کی وجه سے صرف چند سال میں 
اس میں ہے انتہا انافه هو گیا؛ چنانچه ۽ 
میں اس کا اندازہ ایک ارب پیا 


۶ ٩ 
سشر لیا ییا ۔‎ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد ہے قائمه‎ 
نولون کو چالیس فی صد زر مسکوک اور سائه فی مد‎ 
تری کونسول (.اموی؛ نام نہاد :8:اه وم.) کے عوض‎ 
واپس لے لیا گیا اور انھیں قانونا زر مبادله کے طور‎ 
پر جو حیثیت حاصل تھی ام منسوخ کر دیا گیا.‎ 

۱٩‏ اور ےےہ٠ء‏ میں مملکت کی دیوالیه 
حالت اور روس سے جنگ چھڑ جانے کی وجہ نے تر 
حکومت دوبارہ زر کاغذی کی پناه ڈھونڈنے پر 
مجبور ه رکنی» لهذا سوله عزار ملین پیاسٹر کے قائے 
جاری کے گۓ؛ لیکن تھوڑے هی عرصے میں ان کی 
قیمت گر گئی اور گزشته صدی کے آٹھویں عشرے 
کے شروع میں انهی تانے کی اس نقدی سمیت جس 
کی قیمت گر گئی تھی؛ واپس لے لیا گیا. 

زر کاغذی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب ستر کروژ اکیس لاکھ چھے هزار تین 
سو ساٹھ پیاسٹر کی مالیت کا عالمی جنگ کے دوران 
عمل میں آیا - یھ ابھی ٩۲۲(‏ ,ع) تک رائج ے . 

«Lettres sur la Turquie : Ubicini )۱( مآنحذ:‎ 
Die Refor.nen des : Eichmann(r )** ۱ ^o پیرس۱‎ “1 
۳۳۰ برلن ہرمع ص‎ <Osmanischen Reiches 
Staınbirl una dus : A. D. Mordtmana (r) ببعد؛‎ 
AT ہم زموں لائپزگ ہےر ص‎ Tirkenthum 


La Tûrkie et le : Ed. ۳۵۶۱92۲۲ (r) بعد؛‎ 


(e) ron :r Sar %1 ۶۱۸۸۲ ہرس‎ ‘Tanzimat ۰ 


Die Tirkuie im Spiegcl ihrer : Ch. Morawiz 
,عه بمواضع کثیره؛ (ہ) تقویم‎ ٩۰.۳ برلن‎ ›Finanzen 
|< وتائمء [تری سالنامه (022046)]» شماره ,» ده‎ 
۲۱۹ TIF رم رمع‎ 


(ے) Near East‏ 7ء شماره 1۲۰ ۲٩(‏ مارچ» 
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انمه < ۲ 


۳۰ 


کایتبا ی 


۱ ص موم یه تصانیف .کثی اعتبار ہے متضاد 

بیانات کی حامل هس ؛ قانمه کی تاریخ ابهی لکمنا باقی ے . 
(J. H. MORDTMANN)‏ 

لملک الاشرف ابوالنصر سيف الدين 

المحمودی الظاهری» سلطان مصر و شام (ےہ</ 

روم ع تا م و ء) کو برای [رك بآد] 

نے خریدا اور سلطان جقمق نے آزاد کیا ‏ اس کے بعد 


وه محافظ ظ [شاهی] اور پھر دوادار صغیی» یعنی دوادار 


بمد ازاں اینال کے عہد میں ., مملوکون کا 
لمیر» سلطان خوش تدم [رله بآں] کے دور حکومت 
میں امیر طبل‌خانه (یعنی ایا امیر جے اپنے ساته 
طبل و نقارہ رکھنے کا حق حاصل هو)» تفریح خانوں 
کا ناظر اور تھوڑی هی مدت بعد مقدم الف (هزاری 
افسر) با دیا گیا ۔ ۹۸-۲ ۱ع مین وه 
راس نوبة اواب (پیادہ دستوں کا سردار اعلی» یعنی 
ممل وکوں کا سالار) مقرر عو گیا 

یکم جمادی بالاو ره / تسمبر | 
۹٠ء‏ کو تعر بوغا تخت نشین عوا تو اس نے 
۳ دوست قایتای کو اتایک مقرر کر دیاء لیکن : 
سعان کے عاتھ میں اصل طاقت بالکل تھ تهی» ‏ 
کیونکە سمدوکوں ہیں ے اس کہ حامی بہت هی ۔ 
کم تھے ۔ اتا روییه اس کے پاس نه تھا که ا 


کے ححمایتی بدا کرے اور خزاته حل ڑا تھا - 

استاداز حار ے کی ایک عم عاوت کے بعد سی 
سال رجب کے سپین زفروری ہے عا میں یا 
کو تاح ایی یش کا گیا اور اس تے ھرے 
سی و ییک کے حد٢ے‏ قول > کی تیا ا 
میں جا کو دیا ST‏ و 
اے وهال قیسی کی حیتیتہ ے نہیں تے گتے۔ بنکه 


و خود بوری اراد ے ااپنے اچند توتید کے ساتھ 
سف کر کے وعاق گیا - دویسرے سل وک سای کر 


اعلی [رك به دوات دار] کے دفتر میں محرر هو گیا - 
1 


برعکس قایتبای معزول سلاطین با سابقه سلاطین ۓ 
وارثوں سے اپنے سارت عهد حکومت می بڑی 
خوش خلقی اور احترام ہے پیش آتا رھا۔ وہ : کثر ائھ 
قاعرہ میں جوگان کھیلنے کے لے مدعو رتا رھتا 
تھا۔ اس نے انھیں حج کی نیت سے مکذ معنلعه کک 
زیارت کرنے کی اجازت بھی دے دی؛ حتی - که اپنی 
غیر حاضری میں بھی انھیں دارالحکومت میں آنے ے 
د | کبهی نہیں روک اور نه ان پر کبھی شبېه کیا اورنه 
کسی سازش کا خوف دل میں لایا۔ 
قایتای کے سامنے اهم سیاسی مسئله دولت 
عثماتیه ‏ روابط کا تھا - آل عثمان اور مصریوں کے 
مابین جو رقایت تهي» وه ایشیاے کوجک میں ان 
کے باجکڑا ر جاگیرداروں کی باھمی لڑائی ک صووت 
میں ظاهر هوئی - آستان (رله ہاں) کا حکمران 
شاه سوار [راء یه خوالقدر] مصر کے خلاف برسرپیکار 
تھا [ رك به خوش قدم] اور اے خفیه لور پر 
آل عشمان کی اعانت حاصل تهی» دوسری طرف جب 
| کربان شاه احمد کی سلطان محمد ثاتی ے جنگ چهژی 
تو قایتبای نے ناه احمد ی مدد کی شاه سوا ر کر خلاف 
جو پم دو قوحی مہمیں بهحی کی (یره لور 


ہے م) ان 5 انجام مصری مبه مالاروں کی ہے پرواتی 


ان 


اور یققخصوعی ان ی قوجوں می تشم و خط که 
قات اور مصری اور تامی دستول کی یاحی رابت کے 
آکے چل کر 6ای تاه سوار کو 


ات چا هو - 


"مب ہوگیا کیونکه وه اس بات پر ونا معد هو گیا 


که وه کرس کے ودروا ۹حد کی جو مدد کر رظ جے 
اس سے تستکتی حو جات ؟- اس طرح جب شقہ سوا 
کمروز عو گیا تو ہےے ھل ےم بء مت ایک 
اوزیک : نے اے فحله کن تکست دے تن اوري 
منطو کی طف عے آیا جب وهای بھی اس 1 هيه 
کر تا گا تو اس تے اس حرط ہی تیار گال جب که 
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۳ 


دا یدای ۰۴ 


او منلطان ک. باچگزار کی حیلیت ہے اپنی سلطنت 
پر قاپض رھنے دیا جائےء لیکن اسے گرفتار کر کے 
قاعرہ لایا گیا اور جنگ کے قوائین کے برخلاف موت 
کے گھاٹ اتار دیا گیا ۔ آق لویونلو حکمران اوزون حسن 
جو دیار بکر اور ایران کے ایک حصی پر حکوست 
کر رها تھاء قایتبای کا ایک خطراک حریف تها- 
و کمیایی پر کامیایی حاصل کر کے بژهتا رها - 
٣۸ھ‏ میں اس نے قره قویوئلو سلطان کو اور 
چرےھ میں سلطان سمرقند کو شکست دی» لیکن 
جب ہے۸ھ | ہے مع میں اس نے (سلطان] محمد 
الی کے خلاف اعلان جنگ کیا اور عزیمت اٹھائی 
تو وه قایتای کے لے اتنا خطرناک لہ رها - اس نے 
۰ میں وفات پائی اور یعقوب ہے 
اس کا جانشین قرار پایا - الرها (ہہۂ:م۵ع) میں 
یعقوب ہے کے عامل بایندز اور سلطان کے سپه سالار 
یش بک کے درمیان جنگ ٹھن کتی» کیونکه بایندر 
نے حماة کے باغی بدوی قائد سیف کو پناه دی تھی - 
یش بک الرها کی طرف بڑھا اور اکرچه اه مطمئن 
کرنے ی هر طرح کوشش کی گئیە لیکن وہ شہر کا 
محاصرہ کرنے پر اڑا رها - قلعه نشین فوج ہے ایک 
جھڑپ کے دوران میں ام شکست ھوئی اور وہ اپنے 
کئی ۔اضبروں سمیت مارا گیاء دوسرے مصری اکابر 
ق کر لیے کے ۔ قایتبای کے دل ہے اس شکست کا 
داخ نه.دهل م اور چونکه اے نئے عثمانی سلطان 


. بازید [رك باں] ی جانب عم جنگ کا خطره لاحق 


هز رما تھا لهذا وه معاعدۂ صلح کرنے پر مجبور هو 
کا- الستان کی ملکیت کے بارے میں جو جھگڑا 
مد سے چلا آ رما تھا اس ہے قطم نظر بایزید کو 
اه ی ایک اور خطره ری خو رها تھا ۔ 
اس نے بایزید کے بهائی اور تخت کے دعوه دار 


" [فپزاده] جم ارك ہآں] کا دوستانبه خیر مقدم. 


کیا تھاء بلکه ای بایزید کے خلاف لڑنے پر بھی 


. COIN 


۳ قایتہای 


اکسایا تھا - ۹ہ د / دوم رو میں ت رکوں ۳1 
ایشیاے کوچک کے جنوبی علاتر پر حمله کیا اور 
طرسوس اور آطنه پر قبضه کر لیا؛ ایک اور ترک لشکر 
| نے ملطیه کا محاصره کر لیا - مصری فوجون نے دونوں 
| لشکرون کا بڑی کامیایی سے مقابله کیا؛ خاص طور پر 
ان کی همت یود بڑھی که قایتبای نے البستان کے 
فرمانروا علاژالدوله کو اپنی طرف کر لیا تھا - 
۳ میں تر کون کی کامیایی کے دن ختم 
هو کر - انھوں نے خلیج اسکندرون (رك بان] 
میں ایک خاصی بڑی فوج اتارنے کی کوشش کی 
مگر اکام رے - ٠۸۹۰‏ / ۱۳۸۹ - .ومع میں 
اتابک اوزبکر نے ایشیاے کوچک میں قیصریہ کے 
مقام پر تر کول کو ایک فیصله کن شکست دی اور 
یہاں ان کے کئی سہہ سالار ہکڑے گے - قایتبای نے 
دولت عثمانیه کے بے شمار ذرائم و وسائل کے 
پیش نظر دانشمندانه سلامت روی ہے کام لیا اور اپنی 
صلح جوئی ی جو پر قائم رها - ووره/ ,ومع 
میں معاهدة میلح طر پا گیا - قایتبای کا باقی مانده 
عہد حکومت امن و انان سے گزرا؛ لیکن ملک کے 
اندرونی حالات کی اصلاح نہ هوئی - یه سچ ره که 
اس نے محض اپنے اقتدار کے بل بوتی پر ممل و کول 
کی مخالف جماعتون کے درمیان لژائی نہیں هون 
دی» لیکن وه ان کی شورشوں کا مستقل سدباپ نه کر 
کا اورنه اند ملک میں اک . مضبوط ما ی نظام قائم 
کرنے میں کامیابی حاصل هو سکی. 

تایشبای برجی [مملوک] خاندان ۴ بآں] 
کے دوسرے فرمانرواؤں کے مقابلے میں سب ہے 
زیاده نامور تھا - اس نے دوسرے ملکوں کی 
نظر میں ایک بار پھر مملوک سلطنت کا وقار بلند 
کو دیاء چنانچه وہ اپنے آپ کو پہلا بادشاء اسلام 
سمجھۓ میں بہت جد تک حق بجانب تھا - اه اپنی 
عسکری مہمات اور عالیشان تعمیرات کے لے بہتہ 
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قایتیای ۰ 


۳ قا 


زیادہ آمدنی کی ضرورت تھی اور خراج و محاصل کے 
منضبط نظام کی کلی عدم موجود گی میں آمدنی 
بڑھانے کے لیے بجز استحصال بالجبر کوئی طریقه نه 
تھا - وقانع نگاروں نے اس کی وجه سے اس بہت سختی 
سے مورد الزام قرار دیا ےے - موجوده زمانر کے 
لوگوں کی راے میں هر ملک کا ید ایک بین فریضه 
سے کہ اپنی فوج کے لے ضروری اخراجات مہیا کرے۔ 
تحصیل خراج کا معین نظام نه هونا هی مملوک 
سلطنت کے زوال کی بڑی وجه تھی - سلطان کے لے 
اب یہی راسته تھا که وه اپنے اخراجات کے لیے 
زبردستی روپیه وصول کرےء چنانچه اس کے لیے ایک 
طریقه تو یھ تھا که خزانے کے اعلی افسروں سے کسی 
نه کسی طرح (اور بوقت ضرورت تشدد ہے بهی) بادشاہ 
معتول رقمی وصول کرے؛ کیونکه یه لو ک بددیانتی 
ہے اپنے گهر بھرتے رهم تھے یا ایک طریته یه تھا 
لہ صوبوں کے بڑے بڑے ”شیوخ“ کے ہاں 
”'مہمان'' بن کر ان ہے تحائف وصول کرتا تھا 
جو قیاس به ہے که هر وقت بخوشی پیش نہیں 
"تیم جاتے تھے ۔ اس طرح ایک دفعه ایک هی دوره 
ہیں اے۔ دو < که دینار هاتو لگ - آمدنی کا ایک 
ذریعه یه بھی تھا که مقامات مقدسه کی جاگیروں 
اور دوسرے شہری افراد پر جبری چنده بھی عائد 
کر ر تھے تهر» نیز یه که فوجی خدمات کے قابل 
لو کون " یعنی اولاد الناس'' |ان کے بارے میں رل 
به این ال کو میدن جنگ میں جانے ہے بچے 
کے لے بڑی بڑی رقمیں ادا کرنے پر مجبور کرتا 
تھا۔ جب کوئی مجوزه سهم بھیجی نه جا سکتی تھیء 
دہ به ره واپس کر دیا تھا جس ہے لوگ بہت 
متعجب ہوتے تھے ۔ اس نے یہودیوں اور عیسائیوں 
پر اسی حساب سے لگان عائد کے ۔ اس نے غل کی 
فروخت پر بھی ایک بهاری محصول لگایا - اس کے 
اخراجات بھی ان لگانوں کے مطابق هی تھے - ہےر 


سے م۸۹ھ تک اس نے اپنی فوج پر سر لاکھ دینار 
خرچ کے جو اس زمانے میں ایک بہت بڑی رقم 
تھی - اسے نئی عمارتوں کی تعمیر اور پرانی عمارتوں. 
کی ممت کے لیے بھی بهاری رقموں ک ضرورت رهتی 
تھی - اس کی بنوائی ھوئی عمارتوں میں ے حسب 
ذیل بہت مشہور هی : مسجد» جوقاھرہ کے دروازوں 
کہ سامنے اس کے مقہرے میں واقع ھے؛ خانقاه» جو 
دارالحکوست کے قریب اسی نام |خانقء] کے ایک 
گاؤں میں ھے » حلب میں قصر نو کی عمارت» مدینۂ 
منوره کی مسجد کی صمت جو (۸۸ھ/ ہے م وع ۰ 
٦ے ۱٣‏ میں بجلی کے گرنے اور آگ لگ جانے کے 
باعث تباه هو گئی تھی ۔ اگرچہ تخت نشینی که وقت. 
اس کی عمر . + برس کے قریب تهی» پھر بھی اپنے عہد 
کے ابتدائی چند برسون میں اس نے انتبائی جوش و 
خروش اور سرگرمی ہے کام کیا - قدیم دستور کے 
خلاف وه نه صرف بلاناغه گھوڑے کی سواری اور 
سیر و تفریح کے لیے قلعے سے نکلتا تھاء بلکه مسلسل 
اور متواتر ملک کے دورے کرتا رهتا تھا - اس نے 
مکہ معظمه چا کر ح ج کیا - حلب اور دریاے فرات 
یق یری چان مها ها کرک لین بڑے پڑے 
دورے کے - اس نے اپنے هم قوم لوکوں یعنی 
ممل وکوں پر تسلط اور ڈلٹا کے علاقے میں هر دم 
علم بغاوت بلند رکھنے وال بدویوں نیز نابلس اور 
حماة کے عربون کو اپنے قابو میں رکھا - مؤرخوں کو 
اس کا زمانۂ حکومت اس کے جانشینوں کے ادوار کے 
مقابلے میں مثالی نظر آتا ہے - وه غیر معمولی طور پر 
ظالم تھاء بلکه ظلم کرنے میں لذت محسوس کرتا 
تھا - جب لوگوں پر درے پڑتے با جسائی ایذا دی. 
جاتی تو وه بڑے شوق ہے اس کا نظاره کرتا تھا اور 
بعض اوقات تو خود اس ایذادبی مس حصه لیتا تھا - 
اپنے بیٹے سے اس کا سلوک حد ہے زیادہ سخت تھا - 
ایک بار اس نے ای یھ سزا دی که وه مملوکوں که 
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٠ قاپتبای‎ 


پار کود میں رف اور اندہائی حقیر اور ذلیل کام 
انجام دے ۔ اس کی شنکوحه بیوی صرف ایک تھی - 
اس کی شدنیزون ہیں سم ہے مشہور آسل بای ے؛ 
جو اس کے یۓ محمد الناصر کی مان تھی ( آسل بای 
ہے سوانح حیات کے لے دیکھے راقم کا مقاله» 
در des Deutsch. Pal. Vercins‏ .21950۲ 4.0 مد 


هن رو ). 

ماخذ : (,) ابن اياس : : بدا م النّْہوںبولاق  a‏ 
rr‏ کو رز ئنوھ :)6" ابن تمری بردی: : حرادث 
الدھور, مخازلة برلن؛ شماره ېمو خاتے پر؟ ؛ (e)‏ 
ابن الجیمان : القول المتظرف فی سفر مولانا الملک 
الأشرف» طم (e) 2۱۸2۸ ‘Torino ‘R.V. Lait‏ 
o ‘Gesch. der khalifen : ۸‏ : مم تا (e) $req‏ 
‘Gsch. des osman. Reiches : J. v. Hammer‏ پسٹ 
۱۸۲ تا همع ۲ : هو ببعد» .وم تا ۳.۲ . 

(SOBERNHEIM) 

ز [ر بان] یا اوغوز کے م قبائل میں 
ہے ایک قییلے کا نام؛ ترکیە کا [سابق] عثماتی حکمران 
خاندان اسی قبیلے سے تهاء تهاء دیکهی متعلقه بیانات» در 
تواریخ آل سلجوق؛ نیز کتاب دده قورقود؛ قورقود» در م۰2٩۱‏ 


ےے - محمود کا شفری (دیوان لفات ال کہ , : ۹ء) 
نے اس کی قدیم شکل قایغ (قایق؟] قائم رکهی_ه» جس 
ے <Abh Ges., ۲۷. Göitingen Neue Folge) J. Marquart‏ 
۳ ببعد) کے اس خیال کی تردید هوتی ےہ 
که تابی اور قایء جس کی بابت الیبروئی اور الموفی 
"که هی که وہ انتہائی مشرق علاقے میں آباد 
تھاء ایک ھی قبیلے کا نام ع- اعددوہ٭ہ٭ کی راے 
میں قای ایس مغل تھے جو تری رنگ میں رنگ 
گے تھے ( کتاب م ذکوره ص ہہ ) - یھ بہت قرین 
قیاس ے که قای مغل تھے؛ چنانچه مخمود کلشغری 
( ناب مذکور؛ , : .م) نے انھیں تاتاریوں اور 
دوسرے ایسے لوگوں میں شمار کیا ہے جو اپنی 


۲ ۱ قباله 


ایک علحده زبان بولتے هی» ا گرچه وہ ترک بھی جانتے 


تھے - بهر حال اوغوز کے قبیلے قایغ ا قابی کا یقینا 


قای سے کوئی تعلق نہیں تھا ۔ [اس سلسلے میں یہ بات 
دل چسپی سے خالی نہیں که خسرو (قران السعدینء 
ع ی گڑھ ۸ ص )٩۰‏ نے مغل قیدیوں کے 
ذکر میں اس قبیل کے نام قای کو قی کی شکل + 
ده کر ایک عجیب ابهام پیدا کیا ے]. 


(W. BARTHOLD) 
قباء : رك به المدینه.‎ | 


۱ قباطاش + ولد به استانبول ۳ :۰۹۲ 


| قباله ۰(ع)؛ (لفظی معنی: ثهیکاه ضمانت.] 


کفالت؛ ایک فقہی اصطلاح» جو ما ی معاملات مس 
دم جعہ فی میھے ہس ۔تغریف 
دقت طلب ۵ . 

اس مبحث کا مخصوص میدان دو طرح کا ہے : 
لکان» ماليهء خراج (رك بآں) ازر خاص قم کے 
ٹیکسوں (مکوس) کا عائد کرنا * عرب فتوحات سے 
قبل بوزنطی حکومت اور شاسانی مملکت میں یه دستور 
تھا که سرکاری خرانے کی طرف ہے مقامی آبادیاں 
مقررہ وقت پر تمام سطلوبه لگان کی ادائی ی ذم‌دار 
سمجهی جاتی تھیں؛ تاهم بعض اوقات بہت ہے افراد 
فوری طور پر نقد مالیه ا۵ا کرنے سے قاصر رهتز تھے - 
ان حالات میں مقامی باشندون اور انتظاميه میں' ایک 
اقرار نامه طے پاتا تھاء جس کی رو ہے کسی نامور 
شخص یا رئیس ے؛ جو ضرؤری نه تھا که مقامی باشنده 
هی هوء استدعا کی جاتی تھی که وه مطلوبه رقم 
ادا کر دے - اس کے لے اے یقین٠‏ دلایا جاتا 
تھا که یه رقم ای بعد میں ادا کر دی جائے کی - 
جب یه سودا پیشگی طے پاجاتا تھا تو وه رئیس 
مقامی آبادی کی طرف نے سرکاری لکان کی ادائی کا 
کفیل بن جاتا تھا - یه طریق کار اجارة قباله کهلاتا 
تھا - پیش کش کو تقببل اور نامزد شخضی کومتایل 
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قباله 


کین تو اس صورت مين امام ابو یوسف قال کے 
جواز کے قائل هی معلوم هوتا ہے که عملی طور پر 
یه معامله بعض اوقات الثا پژتا تهاء یعنی کفالت کی 
شرائط اور مطلوبه رقم کو پہلے سے طے کر لیا جاتا 
تھا ۔ اس معاملی کو فقها اور محدثین متلا امام 
ایو یوسف [ : کتاب الخراج] اور ابوعبید القاسم 
بن سلام [ : کتاب الاموال] ناجائز قرار دیتے 
ہیں - محدئین کی راے ے که چونکه پیداوار کا 
پهل سے اندازه نہیں لکایا جا سکتاء اس لیے اس کی 
فی صد محصول | ثلث یا ربع ] کا بھی تعین نہیں عو 
سکتا ۔ فقها کا خیال ے که محصول شده رقم کے 
مقابلے میں ط شدہ رقم کم و بیش هوتی ے؛ اس لیے 
یه مالگزارون یا بیت. المال کے لیے بھی گھاٹے کا 
سودا هوتا ے۔ شاید اش متوقع منافع کے خیال سے 
فوجی سردار قبالات کی تلاش میں رهنر لگے - شروع 
میں انهی سرکاری اراخي_ (صوافی) ہے جا گیریی 
(قطائم ؛ واحد - قطیعه [ رلد بای اقطاء اع )) عطا ی 
کا رکه ما کی موی موی لمی ازر 
نشی جا گیریں حاصل نہ هوسکتی تھیں؛ اس لے فوجی 


سردار نجی خراجی زمینوں پر نگاہ رکھنے لگے ۱ 


تا که وہ محض عشر ادا کر کے خود خراج لیت 
رھیں (دیکهی مره ۱۹۰۸ی ر : روم) یا قباله 


سے اجارہ حاصل کر کے نفع اندوز هوتر رهیی اور ید" 


ناروا بھی نه نها - بهر حال قلاع کی نی تسم کے 
ظپور پذیر هو پر قباله کا . کارویار جلد هی ختم 

هو گیاء اکرچه آج بھی اس کی تعریفات متأخر 
لغت نویسوں, مثلا الزمخشری» کے هان ملتی ہیں - اس 
طریق کار میں واضح طور پر اراضی کو ثهیکی یا لکان 
پر دینے کی بعض خصوصیات بھی پائی جاتی ہیں اور 
کتابوں میں قباله اور ضمان کی بحث کے ضمن میں 
التباس بھی پایا جاتا ے - در حقیقت قباله (لکانو ری 
وصولی ے) اس طریق عمل کو کہتے ہیں حس کی 


Tet. 


قباله 


ادا مقامی آبادی سے هو جب که مسلم تاریخ کے 
سارت دور میں ضمان اس استحقاق کا نام رها ه 
جس کے تحت زر ضمانت پیشگی ادا کرنے پر چند 
سال کے لے ایک وسیم ضلم پر محصولات عائد 
کرنے یا ان کی تحصیل کا اختیار حاصل هو جاتا ی ۔ 
یھ زر ضمانت مترره مالیے کی حد سے کم هوتا ه - 
بعض اوقات متون میں قباله اور مقاطعه میں تقابل 
پایا جاتا ےء لیکن جہاں تک چھوٹی زمینداری کا 
تعلق ےہ اس میں اور قباله میں صرف میعاد کا 
فرق هوتا ہے - اس کا اطلاق نیم خود مختار اضلاع یا 
صوبود بر بھی هوتا ے؛ جن کے داخلی معاملات ے 


حکوست ہے تعلق هو جاتی ہے اور معین رقم کے 


عوض سودا کر لیتی ے. 

مذکورۂ بالا معاملات کا تعلق عام طور پر 
مسلم ایشیا سے ے بر من و 
ذکر سکس کے ین ہیں آناظ - خراج .سے 
اصطلاح کا تعلق غیر یقینی ه بھی .و 
اصطلاح اس مقرره رقم کے لیے آتی ہے جس ک ادائی 
ناظم وقف کو هوتی ہے - جہاں تک مصر کا تعلق 
ہے قباله کا ذکر زرعی اور ما ی معاملات میں واضح 
طور پر آتا ھے ۔ اس طرح اس اصطلاح ے کئی دقیق 
مسائل پیدا هوتر هی . 

ایسا معلوم هوتا ے که مصر میں جا گیرین 
(قطائع) تقیم نہیں کی گئیں. اکرچه_ عرپ فتوح 
سے قبل ملک میں سرکاری اور نجی ارافی موجود 
تھی جو سرکاری عمل دخل عم ایک حد تک محفوظ 
تھی؛ ان کی حیثیت فتح کے بعد بھی برقرار رهی - 
اس میں شک نہیں که عربون ما مر روم 
چھاؤنیوں تک سحدود تھی - دریاے نیل پر بند 
باندهنی ہے ایک زرعی نظام وجود میں آیا - یه نظام 
سیراپ شده علاقی ,مین متحدہ انتظامیه کا باعث هواء 


جس ہے سابقه جا گیردارون کا عمل!دخل جاتا رعا - 


marfat.com 


Marfat.com 


. ناپید نظر۔آتی ے (اکرچه الفسطاط میں ساا کے 


ان وجوه کے سبب قطانم کی اصطلاح ان معنون میں 


نمونے پر تعمر هون واد طولونی محله قطائم کہلانا 
نوا) - باین همه قبالات ان لو کون کی تحویل میں 
تھے جنهی اوراق بردی میں مازوت لکھا گیا 
ے .دوسری صدی هجری / آٹھویں صدی عیسوی 
میں عرب قبائل مصر میں رس بس گے - چونکه 
انھیں اراضی بطور جاگیر عطا کرنے کی کنجانش 


. نە تهی» اس لے زرعی اراضی انھیں قبالے میں ده 


دی گئی - شرط یه تھی که و ایک معین رقم سرکار 
وا کرو کر ای سروف کے ھت تین 
معقول منافع هوتا تھا - ایسا معلوم هوتا ھے که 
الفسطاط میں زمین کی یه تقسیم بذریعة نیلام عام 


. چارسال تک هوتی رهی اور هر تیس سال کے بعد لگان 


کا دوبارہ تشخص هوتا رها - اس طریق کار میں 
اصلاحات (بالخمر ص جن کا نفاذ فاطمی عہد کی 
دوسری صدی میں لافضل اور المامون البطائحی کے 


دور حکوست میں هوا) کے باوجود یه بندوبست اراضی 


ایوی فتح مصر تک جاری رها ۔ اس کے بعد ایک 
نیا نظام ارافی رائج هواء جس کا مح رک کم و بیش 
مشرق اسلامی کا نظام اقطاع (جا گیرداری) تھا - قصه 
مختصر یه ے که قدیم نظام مشرق قریب کے 
دیگر نظام آراضی عم بایس طور مختلف تھا که وه 
زیاده منظم اور پائدار هون کے علاوه مصر کہ 


مخصوص زرعی نظام کے حسب حال تها. 


مذکورۂ بالا وضاحت سے پھر بھی تمام عقد ه 


حل نہیں هوتر - اوراق بردی اور فاطمی اور بعد کے 


زماز کی ما ی دستاویزات اور وثيقه جات سے یه پتا 


چلتا ے که قبالات میں آنے وال ازاضی کے علاوه 


دوسری قسم ق بھی ارانی تهی ۔ یه ارانی دوامی 
مساحت کی پابند تهی اور هر سال اس کے سیلاب زده 
رقم اور زیر کاشت رقم کی نوعیت کا اندازه لکایا 


Fok 


.س ےا ل س 


قباله 


جاتا تھا جبکه قبالے میں آنے وا یل اراضی ہلا مساحت 
عوتی تھیں اور اس کے اقرار نام میں اراضی کی سالانه 
تشخیص اور اس کی پیداواری قسم مذ کور نه هوتی 

تھی ۔ السخزومی» ابن مماتی اور ۳ کے مالی 
جو مو اول الذ کر کا نام مفادنے: یعنی فدان 
سے لکان ادا کرناء یا صرف زراعة آیا ہے ۔ ثانی الذ کر 
قباله کہلاتی تھی - بعض صورتوں میں اس کا نام 
مناجزہ(۔ = تنازع کے بعد بندویست) اورمشاطرہ(۔ ۔ آدھی 
پر بٹائی) بھی آیا ے ۔ ابن حوقل» (۱ : ٣م‏ ) نے۔ 
معقود اور محلول میں فرق بیان کیا ے - دوسری 
طرف رسم و رواج کی رو سے روز بروز قباله ے ارض تباله 
مراد لی جانر لگی» یعنی وه اراضی جو زیر قباله هون - 
اکر ایک یا دو اوراق بردی سے یه تأثر پیدا هونا اھ 
که قبال میں مشرق اسلامی کے نظام اراضی کی طرح 
دوسری قسم ی چهوئی جهوئی ملکیتیں شامل تھیں 
تو برخلاف اس کے دوسرے اوراق سے هم یه نتیجه 
اخذ کر سکتے ہیں "ده یھ زین کے چھوٹے چھوٹے 
قطعات هوتر تھے۔ زمانڈ ما بعد ی ما ی دستاویزات ہے 
یه اس منکشف هونا ہے که منادنه اور قبانه پر 
مشتمل تمام اراضیات محصلین حراج کے اختیار میں 
هوتی تهی اور انھیں حق حاصل تھا که وه ایک 
زمین کی قسم کو دوسری قسم کے کھاتے میں ذال 
اراضی کی پیذاوار ی نوعیت کو مد نظر رکھنا هوتا 
تھا ۔ اس ہے ثابت هوتا ۓے که اب عربوں اور مصری 
نو مسلموں میں امتیاز جانا رها تھا اور فرق صرف 
پیداواری قسم کا رہ گیا تھا ۔ تباله صرف ان اراضیات 
کا نام تھا جن میں غله» سبزیاں اور ترکاریاں پیدا 
هوتی تهی - میووں کے باغات» نیشکر اور :سن 
وغیره ایسی مفید فصلی ان میں شامل نه تھی - یه . 
پٹا نہیں چلتا که آیا پہلے بندوبست تک یہی 
صورت حال کار فرما تھی . ۱ 
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قباله 


عہد ممالیک میں بھی یه ارتقائی عمل جاری 
نظر آنا ده اس زمانے میں بعضر اراضیات ایسی 
تھیں جن کا جراج یا اجارہ بطریق مناجزه پیشگی طے 
هو جاتا تھا اور قباله زرعی اراضی کا وه قطعد هوتا 
اجو زیر مساحت هو - اس میں بھی پیداوار ی 
نوعیت کے مطابق فدان کے تحت اراضی کی بعض اقسام 
میں فرق روا رکھا جاتا تھا - دوسرے الفاظ میں اس 
کا به مطنب .هم که لکان کا لحاظ یا ضمانت کے بغیر 
ایک مشترک اور مساوی طریق کار ظہور پذیر هو 
گیا تھا جس میں صرف معین رقم کی ادائی هوتی تھی۔ 
قبالے کا یہی قانونی انجام کار تهاء اس لیے اکش 
اوقات معین رقم سرکاری خزانے کے بجاے مقطاع کو 
ادا کی جاتی تهی» جوکہ سابق متقبل کے منافع کا 
حتیقی وارث هوتا تھا -۔عشمانی عہد میں | ترجه مقاطعات 
اور التزامات (جن کے لغوی معنی اگرچد ضمان کے 
ہیں ؛ لیکن در حقیقت وه اقطاع کے مماتل ہیں) کا 
ذ در آنا ے؛ لیکن لنظ قباله خراج یا لان کے ذخیرۂ 
الفاظ سے ناپید هو جاتا هم - جب نپولین بونا پارٹ 
نے مصر پر حمله کیا تو اس کے همراحی فضا کو 
بتلایا گیا که مناجزہ نکمی زمینوں کو کہتے هیی. 

زسین کے خراج کے ساتھ؛ جس کا ذکر اوپر آ چک 
ہے قباله اور ضمان کے الفاظ مستقل قسم کے بعض 
مخصوص محصولول» بالعموم مکوس کے مفہوم می» 
مثلا شہروں میں نمک کی خرید» حماموں کے انتظام 
یا مقامی چنگی خانوں کے لے مستعمل ره ہیں - 
اسی مفہوم کی روشنی میں همی ان عبارتوں کی 
تشریح کرنی هوکی جن ہے یھ ظاهر هوتا ه که 
حکمران مکوس کی طرح قبالات کو منسوخ یا اجائز 
قرار ذیتے تھے - مشرق ہے زیاده مغرب میں قبالات 
سے مختلف محصول مراد لے جاتم ہیں اور اهل 
مغرب نے اسی مفهوم کو اپنا لیا ہے ( اسپینی زبان میں 
القباله ٥۵۵۱اج‏ ۶۰۱ میں مستعمل تھا - اطالوی 


۲ ۰ ۸ 


قباله 


زبان میں ھااeطدع‏ بارھویں صدی عیسوی میں اطاليه 
کی بندرگاهون اور صقلیه کے نارمنون کے ہاں رائج 
تھا - اسی سے فرانسیسی لفظ 6اااوج ماخوذ بےء جو 
چودھویں صدی عیسوی کے اوائل ہے فرانس میں 
وج ے * Provera‏ : ۰اءتاوع - یه یاد ره ک هکتلان 
Ramo: Muntaıer Catalan‏ نے جودهوس 
صدی عیسوی میں مشرق کی طرف مہم کا جو حال 
لکھا ھے؛ اس میں طلام دع ترک قبائل کے معنوں 
میں آیا ے: جو قبیلہ سے مشتق ے نه که تباله 
ۓ) - ان محصولات کے لے رك به ضرییه؛ ان کی 
وصولی کے طریق کار کا ابھی تک مطالعه نہیں 
هوسکا. ۱ ۱ 
ماخ : (ان ی فهرست مکمل نہیں کہی. 
جا سکتی) ( ,) ابو یوسف : کتاب " الخراج» قاعره 
٣۱۳ھ‏ ص و . , ببعد و مترجمة 80ط 8ء ص 7 
ببعد؛ (م) ابو عبید : کتاب الاموال» ص .ے تا ہے 
[اردو ترجمه ص . .۲ ببعد]؛ (م) الطبرگ» E‏ 
۳ : ۱۰۹ ۹۹ے (م) البیہقی» طبع رااaسطء؟»‏ ص 
۰۰ (م) ابن حوقل» ,:۳ () المخزومی» در 
0 ۰ (۹۹۲ ؛ء) : ۳ ۲؛ (ے) ابن مماتی : قوانن 
آلدواوین» طبع عطیدء ص وه وم تا م۳۳ 
(م) النابلسی : فیوم» در r ‘Arcbica‏ (ء۶۱۹۰): ۱۳ 
بیعد؛ (و) النویری : نہاية الارب: م : ہمعم تا جه و 
(. م) المقریزی : آلخطط» بولاق» ١‏ 
(, ب) التلقشندی : صح لاعفی» م : رەم؛ (۲) 


Ar :‏ تا ورد 


›Papyrus Caire : A. Grohmann‏ ج e‏ عدد وم و 
ج ۳» عدد ۳., وج م» عدد .۰۲,۰ ۲۱ مع متعلقه 
حواشی؛ (۱۲) <Papyri Schott-Reinhardt : Ch. Backer‏ 
عدد ‘e‏ (م) «Papyrus Louvre : J. David-Weill‏ 
در JESH0‏ ۱ ( ۹-4 €: ۳, تا ه , (مازوت) . 
جدید تالیغات : ان میں جامعیت مفقود ے؟ 


بعض معلومات ان کتابوں سے دستیاب هوتی هی : (,) 
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نهد( : ‘Journal des Savants‏ ہہ ےی ص وم 

belle)‏ £ مخف اشتقاق دہے گئے میں)؛(ء) اخوبه» 

الہلاذری. اوز الطبری میں مستعمل الفاظ کے فرهنگ 
(متعلنہ عبارت میں ثابت کیا گیا ے کہ اهل القباله ھی 
اهل الئمہ هی» لیکن اس سے کسی یقینی بات کا 
پا نہیں چلا)؛ (م) رده بذیل قباله اور ہناجزہ 

ون ء٥‏ والا فقرہ بھی اسی طرح قابل تصحیح ے)؟ 
زم لص٭انیتناما : Taxution‏ عا«عاواه باب چهارم 
(دیکھے Cl. Cahen (e) re. ‘€ 4r) 4rabiea‏ : 
<Fiscalite, Propriete, ete.‏ در r Arabica‏ (۱۹۰۰ع)؛ 
(ہ) وهی مصنف : صںررھ۴ ۰10۵۵06 ٭ (ء۱۹۰ع)؟ 
(ے) وهی مصنف : ‘Contributions‏ در o JESHO‏ 
(۳+-وعا! (م) وهی مصنف: L' administration de‏ 
اهاز نس“ ۰ در JESHO‏ ہ٠‏ (زیر طباعت) ؛ 
رئ فیا الدین الولیس + "ترج کی درل لزید 
قاهره ۰ رع باب آخر؛ (, ر) رعنھاطک ما60 : 
finances Foubliques de la. Etar abbaside‏ وماه در 
~r ۱۶ Islam‏ (ووو ع)ء بالخصوص» ص ۱۲؛ (,,) 
Mus.: E. Levi-Provegcal‏ :۰82 ۳ ¢ وو ۰۲۶۰ 
cL’ emirat aşhlabide : M. Tabbi (ır) $er. ۰۱‏ 
r ‘“Zirides : H. R. Idris (ir) ‘rr.‏ : 110‘ 
«Vincenzo Gabella : Crescini (e)‏ در Romanica‏ 
‘“Fragmestla‏ 
Battista Pellegrini‏ 


Gio.anni (0) دبع‎ Turin 


L’ elements arabo nelle : 


L' occidents et ۲ در وناعا‎ ‘lingue nealutine 
nell alto mediocre Sertimane de Studio del ۵ 
«r - ۱۲ ج‎ ‘italiano di Sfudi Sul alto Medio-Evo 
Spokto 


69 ٩ے“‏ ۹ے تا ہےے؟ (ہ)) 


Les cmprunls Lecxicologiques du : F. Na wr 
ص مس تا‎ «e, بروت‎ francais a T arabe 
سم + اور اشارید - دیکھے اقطان‎ 


(CL. CAHEN) 


٩‏ ۰ ۲ قبان 


- قوبان)؛ جے نوغای ترک میں 
قوسان اور چرکس زبان میں پشیز »زوم 
[- پسیخچه] کہتے هی قفقاز کے چار بڑے 
دریاژد (ریون Rin‏ کره ‘Kura‏ ترک «Terek‏ 
اور قوبان) میں سے ایک۔ یه تقریا ۰م فيل لیا 
سے اور البرز کے قریب rer.‏ فٹ کی بلندی ے 
نکلتا ہے ۔ جن تین ندیود (خرڑق» الوقم» اوج 
قلان) کے ملنے ہے یه دریا بنا ےء وہ اس تنک گهائی 
تک پہنچنے سے پہلے آپس میں مل جاتی ہیں ۔گھائی 
سے گزرنے کے بعد قبان ( ہے۔ , فٹ کی بلندی پر) 
میدانوں میں داخل هوتا غ پہلے تو 
جنگل دار پہاڑوں میں ہے ھوتا هوا گزرتا ے اور 
پھر مغربی سمت اختیار کر کے میدانوں میں نکل 
فو ہے جہاں اس کے دونوں کناروں پر جنگل 
- اس کے بائیں کنارے کے معاون دوت» تبرده» 
2 ات لب بلیه, پشیش» کی افپس؛ ادگم 
وؤغیرہ میں ا جا کر یه دریا دو شاخوں 
میں تقسیم ہو جاتا سے جن میں سے ایک (پروٹکا 
دہ ۳۲ ) بحیرۂ ازوف میں اور دوسری بحیرۂ اسود 
میں جا کر گرتی ہے (لیکن مؤخرالذکر سے بھی 
ایک نہر نکل کر بحیرۂ ازوف ہے جا ملتی ۔ے) ۔ 
زیرین علاقے میں پہنچ کر یه دریا اکثر اوقات اپنی 
گزرگه بدلتا رهتا ىے؛ مثال کے طور پر پندرهوس صدی 
تک اس کا بیشتر پانی بحیرۂ ازوف میں گرا کرتا تها - 


قبان اپنے معاونین سمیت .م هزار مربع میل علاقے 


کا پانی بہا کر لے جاتا ہے [تفصیل کے لے 0ڑ لائیڈنء 
بار اول» بذیل مقاله) . 

۳ ع میں جنرل ول منوف 100۷ ۱۷/۰۱۱۵ 
نے قبان کے بائیں کنارے پر گلنچک 6:1۱۱۷ 
تک (جو بحیرۂ اسود کے ساحل پر ے) ایک 
فوجی حلقه بنا دیا - رجر,ع میں قدیم ترک قلعد» 
صوجوق قلعه کی جکه پر [شہر] نورسنک 
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قبان 
(Tsemes) Noworssisk‏ ی بنا رکهی گئی - جنگ قرم 
(کریمیا) میں اتحادیوں کے حملوں کی شه پا کر جو 
بغاوتیں برپا ھوثی تهی» ان کے بعد ,ومع میں جنرل 
یودو کموف ہہدمووں ۲3 نے اپنی فوجی جمع کر کے 
تمام علاقے کوگهیر لیا - اس حکمت عملی کا مقصد يه 
تھا که کوھستانیوں کو میدانوں میں اتارا جائے تا که 
باغیوں کو ساحل کی طرف دھکیل کر ترک میں هجرت 
کر جانے پر مجبور کیا جاسکے ۔ مقامی مآخذ ک رو 
ے Bammite}‏ ۰ در ‘Revue Politique Internationale‏ 
نومبر - دسمبر ۸وع) مہہ :ء میں ہے هزار (؟) 
نفوس نے قفقاز ہے هجرت ک' روسی مآخذ میں ۱ےہ۱ 
ے رم بع تک ترک وطن کرنے والون ی تعداد 
چیره۳ ۱ بتائی گئی هه - مہ ١ء‏ میں روسی مغربی 
تفقاز کے سلسلے کے دروں تک پہنچ گے . 
ماحل : دیکھے مادەھاے ابخازه آزق» جر کس- 

آثار قدیمه :() ‘Seythians and Greeks : Minas‏ 
آوکنڑڈ ۳ ع ص مہ تا ہیر میں مآخذ کی 
ایک مکمل فہرست درج 2A‏ (م) Rostovtzef‏ : 
Greeks in South: Russia‏ ہے ت او زا 
٠ء‏ ۔ قفقاز کے بارے میں کلاسیکی مصنفین کے 
قمام بیانات در Seythica es : B. Latyschev (r)‏ 
caucasica e veteribus scriptoribus graeci et‏ 
‘latins‏ در Russ. Arkh. abzhé‏ ,202 .1^1 تا 
۶۱۱٩‏ (ہ) عرب جغرافیەنگاروں کے ھاں اسی قسم که 
پیانات کا N. Karaulow‏ : 
تفلی؛ 

نم ترجمہ کیا سے (نقشه)؛ عام ماخذ کے لے دیکھپے 
Miansarow )۰(‏ : 


Sbornik martcrialow.... 
نلاس مر“‎ ‘XXX ‘XXXİ تاد‎ ‘Kawkuza 
Biblographia caucasica e1 trans- 
ی !+0 م/نء؛ سینٹ پیترز ب رگ ۴ ا ومع اور (م)‎ 
۰۱/۳  ‘Istorla voinî na Kawkaze در‎ ‘Dubrowin 
Grande (ے)‎ siaan Û Ane سینٹ پیٹرز ب رگ‎ 


Efron 3 Brockhaus gb ‘Encyclopédie russe‏ میں 


Fle 


روس اور ترک کی جنگوں کا حال اور جغرافیاٹی معلومات 
(ہ) ۹٦۹۱ء‏ کے اعداد و شار حرکاری 
اشاعت ۱917 Kawkazeki Kalendar pour‏ میں دیکھے ؛ 
۱٩۲۳ )۹(‏ کے بعد کی صورت حال کے لیے دیکھے : 
description of the various political units‏ 4< 
شانم کرده محکمڈ خارجة برطانیه لنلن م۶ رھ میں: اور 


درج هی ؛ 


soviétique‏ ۱۵۳۵/0۵۵۵ ج ا ماسکو ۱۲ دیل 
۳ 7 سس 

عنوان آدیفه عطع۸01 -(. ,) چ رکس (رک بآد) زبان 

کے باره میں دیکھے 


۱ ۶ 


N.S. Troubetzkoy :‏ عوم۳: 
‘Langues Caucasiques‏ در Les‏ 
w- sy ‘A. Meillet gh ‘longues du Monde‏ وع 
ص ‘rr‏ رمع اور Tables : N. Yakowlew‏ 
phonétiqgues de la langue cabarde‏ در Glossaire‏ 
‘des exemples‏ کراسه ر و ۲ از Travaux de la section‏ 
Institut‏ ا des‘langues du Caucase septent. de‏ 
len‏ O؛‏ ماسکو ٩۲۳‏ ,ء قره‌چای کی تری بولی کے 
لے دیکھیے Karaischasihes ۱۷۵۶- : ۷۰ :قٴاما٥ (ı r)‏ 
‘Keleti Szemle ‘terverzeichniss‏ ح ۱۰" ۱ روبع 
(25۷ ۸8.00 ۷۰ [تلخیص از ادار)] 
احد : قبیله» ایک باپ کی اولاد؛ 
القبیل - تین یا “نین سے زائد ارا پر مشتمل جماعت؟ 
القاموس المحیط میں ۵ : : اليل . . الجماعة 


من الثلائة فصاعدا "من اقرام ی و و قد یکونون 


من تجر واحد, و ۹ کانوا بنی آب واحد ۔ قائل 
الراس دراصل سر کی هذی ے د کون کو کپ 
ہیں جو ایک دوسرے سے باهم پیوست هب اور 
قبائل (عرب ) اسی ہے مجازی معنوں میں استعمال 
ہوا ے؛ القاموس ہی میں ہے , ۰ . . و بهاه واحد 
قبائل الراس للتط المشعوب بعضها الى بعض و منه 
قبائل العرب؛ واحد هم قبيلة و هم بنواب واحد . 

قبائل کا ذکر قرآن مجید میں بھی آیا ‏ : 


هم تس تس ۵ 4 مھ ۵ 


وجعلتکم شعوبا و تبائل لتمارنوا ۶ 
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(وم [الحجرات] ,) . علماے الساب نے عربوں کو 
بحیثیت نسب چھے طبقات میں تقیم کیا ے : 


۲۱۹ 


تبائل . 
انس (ابن سيدة» الستفر الثالت) کے مطابق 


الطبقة الّولی : : الشعب (جمع : شموب)» یه | | انسانی معاشرے کو اس کے افراد کی قلت و کرت 
بعید ترین نسب کا درجه .هه جس میں سے قبائل تعداد کے مطابق مختلف ناموں ے پکارا جاتاے؛ 


درخت کی شاخوں کی مائند پھوٹتے هی» مثلا عدنان 
[پقول الجوهری یه قبائل کا باپ اور اصل .هم جس 
کی طرف وه منسوب ہوتے ھیں] - الطبقة الثانیه : 
القبيلة (جمع : قبائل )» مثلا رييعة و مضر - ام قبیله 
اس لیے کہا گیا که انساب کا باهم تقابل کیا جاتا 
ع» [نیز اس لے که شعب قبائل میں منقسم هوتا 
ے]۔ قبائل کو جماجم کے نام سے بھی پکارا جاتا ۵ . 

٠‏ الطبقة الثالئة : العمارة (جمع - عماثر و عمارات) 
[فیلہ صارات میں منقسم ہوتا ے]ء ث3 قرش و 
کتانه - الطبقة الرابعة : البِطن(جم : 
بون و بطّن)» جسے بنو عبد مناف و بنو مخزوم۔ 
الطبقة الخاسسة الفخذ (جمم : آفخاز)» 
مشلا بنو هاشم و بنو آمیه. 

. الطبقة السادسة الفصيلة (جمم فصائل)» مثل 
2( 
لحاظ سے نخذ فصائل کے مجموعے کا نام ےء بطن 
آفخاز کے مجموع کا عمارة بطون کے مجموع کاء 
قبیله عمائر کے مجموعے کا اور شعبه قبائل کے مجموعی 
6 - بعض علما نے ان طبقات کی مثالیں ذرا مختلف 
طور پر پیش کی ہیں ؛ ید : خزیما؛ قيلة: 
کنانة» عمارة, قر یش؛ بطن : قصی؛ فخذ - هاشم 
اور فصيلة : عباس. 

بعض علما نے طبقات کی تقسیم اس طرح ک | 


یھ نام (طبقات کی درجه بندی ہے قطم نظر) 
یه هی : 
الرعط (جمع : أرهط) ۔ تفر کے سنوں میں 


مستعمل ہے اور نفر (جمع : انفار) دس ے کم کر 
عدد کے لے آنا ھھے)۔ 

العترۃ سے رط کی طرح ہے . 

سج : اجع : عصب» عصائب]ء؛ دس سے 
چالیس تک کے لے . 

القبیلة : ایک باپ کی اولاد, 
القبیل : (جمع : قبل) جماعت جس میں کم از کم 
تین انسان شامل هون (قال ابو زید : قدیکون 
القبیل من بنی أب واحد) - اس لحاظ ے القبیل اور 
القبیلة هم معنی هین) . 

الشعب : خاندان (الحی ) جو قبیله ہے نکلتا 
ہے (ینشعب)؛ یه بھی کہا گیا ھے که الشعب قبیله 
هی کا دوسرا نام ه اور یھ بھی کہا ,گیا ھے که 
شعب مختلف نسلوں ہے تعلق رکھۓے وال گروه کو 
کت هین ٠‏ مثلا العجم. العرب. الهند» ترک فارس - 
اس لحاظ ہے شعب قیلے ے بڑی جماعت کو 
کپ ہیں . 

الحی : تهوژی جماعت جو انفرادی طور پر 
کسی مقام پر اترے . 


ا الرجلٍ : رعطه الادنون؛ اور اسی طرح 


2 : شیب. قبيله فصیله» عمارة» فخذ - بعض نے | فصيلة الرجل اور عترة الرجل . 


فصیله سے پہلے اور فخذ کے بعد ایک اور طبقه عشيرة 


کا ذکر بھی کیا ہے ۔ ایک اور روایت کے مطابق | 


اور وه یھ هی : شعب» قیله» عمارة» بطن» فخذ 


جذاع الرجل : آدمی کی قوم . 
السبط - جیسے عربوں می قبیله _ی » اسی طرح 
وڈ یون ہیں ا ا اور ا بیش کے بیش (ہوتے) 


کو بھی کہتے هی ؛ 
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قبائل 

عترۃٌ الرجل : یعنی انسان کے اقربا جیسس 
اولاد وغیرهم . 

النویری نے قبائل کے حسب ذیل دس طبقات 
گنوائے ہیں : 

الجذم» الجماهیر» الشعوب؛ التبائلء العمائره: 
البطون: الافخاذ» العشائرء الفصائل» الا رهاط - کچھ 
اور ماهرین انساب نے ان درجات کو حسب ذیل 
ترتیب کے ساته بیان کیا ه ` 

1 جمهوره شعب» قبیله؛ عمارة» بطن» فِحْذ 


. فصیلة رخطء عترة» ذریة: اور بعض ے ان 


و ۱ ملا بیت». 


حی» جماع . 

جنوبی عرب میں قبیله کو عم اور شعین که 
الفاظ سے تعبیر کیا گیا ے - اهل جنوب (یمن و حضر 
موت) قبیلے کو مختلف طبقات میں اس طرح تقسیم 
کرت تھے : 

ريمن اور تن اس سے ان کی مراد ریع قبیله 
اور لك قبیله هوتی تهی. 
قبیلے کی جس تقسیم 

کا ذکر اوپر کیا گیا». اس سے معلوم هوتا 
رهم که عربوں کے هال قبیله بھی جسم انسانی ی 
طرح مختلف اعضا پر مشتمل ہے - یہی وجه ےہ که 
انهون نے ان مختلف طبقات کے نام جسم انسانی که 
اعضا کے نام پر رکهی . 

انسان کے جسم میں اوپر سے شروع کرین تو 
سب سے پہلے سر آنا ھے؛ جو مختلف ھڈیوں کے 
مجموعے کا نام ےء یعنی قبائل الراس» اور اس سے 
قبائل العرب کو تشبیه دی گئی ے گویا انسان 
کا جسم اور اس کا معاشرہ ایک عمارت کی طرح ہیں - 
شعب کی بنیاد قبیله پر .هی اور قبیله اس انسانی 
معادرے کی عمارت کی اساس اور بنیاد کا کام دیتا _ه - 
بنیاد کے بعد عمارت کی ابتدا هوتی ے جو بمنزلۂ 


طبقات 


یم اور اس کے مختلف درجات و 


قبائل 


عنق اور صدر کے ہے - گردن اور سین کے بعد (پیٹ) 
بطن آتا عے - پیٹ کے بعد ران فخذ عے اور سب کے 


"| جو جسم انسانی میں فخذ کے بعد ےء (یعنی پنڈلی 
.اور قدم) ۳ 


سطور بالا میں علماے انساب کے درمیان جس 
اختلاف کا ذکر ابھی ابھی هم نے کیا ےء وه فقط 
قبائل کے درجات و طبقات کی ترتیب اور حد بندی 
کہ سلسلے میں ھےء یعنی بحیثیت تقدم و تأخر افر 
بعض اصطلاحات کے اضافے یا نقص کے اعتبار سے ۔ 
اصطلاحات کے اس تقدم و تاخر یا اضافه و نقص 
ہے قطع نظر علما کی غالب اکثریت اس خیال ی 
حامی هه که عربون کے قبائل و انساب کے کئی 
طبقات تھےء لیکن یه بات قابل ذکر ھی که مندرجۂ بالا 
اصطلاحات ظہور اسلام کے قریبی دور جاهایت 
ہے تعلق رکهتی هی اور انھیں لوکود کے هان 
رائج تهی- جہاں تک زمانۂ جاهلیت کے ماضی بعید 
کا تعلق ے ابهی تک اس باره میں هماره پاس 
حتمی اور یقینی معلوبات موجود نہیں . 

التبیلة سے اوپر اور نیچے کی اصطلاحات کے 
فیط میں علماے انساب کے اختلاف اور ان کی بیان 
کردہ ترتیب درجات میں خلل پذیری اس بات پر 
بھی دلالت کرتی ہے که دور جاهلیت میں ان اسماے 
طبقات پر لوگون کا کلی اجماع نہیں تھاء ورنه 
اصطلاحات و اسما کے سلسلے میں اس قدر گہرے 
تضاد کا مظاهره نه هوتاء بلکه په ایک اجتهادی 

تیب ۵ » جسس متأخرین نے رواة کی زبانی سنا اور 
ا ا تال ےت 
اور پھر علما نے اپنے اپنے ذاتی اجتباد کے مطابق 
ایس ترتیب ہے آشنا کیا ۔ قدیم مآخذ و مراجع کا 
مطالعه .کیا جائے تو اپک اور حقیقت بھی سامے 
آتی ےہ وه یھ که اصطلاحات مندرجۂ بالا میں ہے 
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بائل. 


اکثر و بشت کا سراغ. جاهلی تحربرون اور قدیم | طبقات و درجات دعوا 


شعرا کے کلام میں نہیں ملتا. 

پپر حال القبیلة اس جماعت کو کہا جاتا ے 
جو نسب واحد میں شریک هو اور یه نسب جد اعلی 
(یا جم تک پہنچتا ہے - انساب کے سلسل میں 
یل کا لفظ عربوں میں کثیر الاستعمال چلا آ رها 
ے اور جہاں تک اهل بادیة کا تعلق ے قبیل 
کو سب ہے بڑا اجتماع سمجھنا چاھے۔ (جدید 
اصطلاح کے مطابق شعب بڑے وسیع معنوں میں 
(ستعمال هوتا عم - پھر قبیلے سے اس کی فروع پھوٹٹی 
هی وبا قبیله ایک درخت ے جس کی شاخیں 
(اغسان) نکل نکل کر ادهر آدهر پهیل رهی هی » 
البته اس درخت (قبیله) سے پهوث نکلنے وا ی شاخون 
کی تعداد میں علما کا اختلاف ہے . 

قبیل کی جس تقسیم کا ذکر اوپر کیا گیا بے 
وه اهل البدو کے علاوہ اهل الحضر (حصوسًا اهل 
ججاز) پر بھی منطبق هوتی ہے اگرچہ یه لوگ 
شہروں اور قصبوں میں رچ بس گئے تھے؛ لیکن انهود 
نے نسب کی بنیادوں پر قائم شده اجتناعی زندگی 
"کو خیرباد نہیں کہا تھا ۔ دراصل قبیلے کی تقسیم 
در تقسیم بدوی زندگی کے اهم فطری تقاضوں کے 
عین مطابق تھی - صحرا ہیں بہت بڑے اجتماع 
انسانی کے لے اسباب اکل و شرب اور ډیگر 
ضروریات معیشت کی گنجائش جود جوں کم 
هوتی جلی گئیء انسانوں کی بڑی جماعتی (قبائل) 
تقسیم» تفریق اور انتشار عم دو چار هوتی رهی؛ 
چنانجه جب ان قپائل سے پهولی هوئی شاخیں (بطن» 
قیخدء فمیله وغیرها) مختلف شہروں اور قصبوں میں 
جا جا کر آباد هوتی گئیںء انهود نے اپنی صحرائی 
زندگی کے اجتماعی موروئی نظام کی محافظت کی اور 
وه اپنی منظم شہری زندگی میں بھی خونی اور نسبتی 


روابط کی لڑی میں منسلک رهین - گویا ب ذکور بالا | 


۳۳ 


پائل 

ے نسب بر قائم تھے اور قبائلی 
زندگی میں نسب اور اجتماع انسانی کے درمیان ایک 
گرا اور مضبوط ربط بایا جاتا تھا . 

القلقشندى (صبح الاعشی : الجز. الاول) نے 
نساب عرب کے سلسل میں چند امور ی طرف توجه 
دلائی ے؛ جن میں سے بعض کا ذکر باعث 
دلچسپی ے : 

مل کی کول ی ولج د کو 
کہا جاتاے (بنو أب ؛ واحد)» لیکن بعض اوقات ایسا 
بھی هوتا عم که ایک شخص حلف یا موالاۃ ے 
ذریعے کسی دوسرے قبیل میں ضم هو جاتا اور بھر 
وه بھی اس نے قیلے کی طرف منسوب کیا جاتا؛ 
اے حلیف بنی فلان یا مولی بنی فلاں کہا جاتا تھا . 

- جب ایک قبیلی کا کوئی فرد کسی 
دوسرے قبیلے میں داخل هو جاتا و اس کے لیے 
دونون قبیلول (اپنے پہلے اصل قبیل اور دوه 
قبیل ) کی طرف نسبت کرنا جائز سنمجها جاتاء مثلا 
کہا جاتا التیمی ثم الوائلی يا الوائلی ثم التيمي . 

م - قبائل عرب عموباً باپ کے نام سے پکارے 
جات تھے جیسے رییمه» مضرء اوس» خزرج» لیکن کبهی 
کیهی قبیل کا نام مان کی طرف بھی منسوب هوتا تهاء 
جسے (خنهوف» پجیله وغیر) ۔ بعض اوقات ایسا 
بهی ہوا که کوئی فبیله کسی ایس واف ک طرف 
منسوب هو جاتا جو اس کے لے مخصوص هوتا تھا 
مثلا ان - ان کا یه نام اس لے مشپور ھوکیا که 
وه یہن میں اس نام کے ایک چشم پر آترے تھے . 

م ‏ قبائل عرب کے بیشتر نام ان عناصر فطرت 
سے نے کے تھے جن سے انهی عموما ربط ھوتا 
جسے درندے مثلاً اسدہ مر یا نباتات جیسے حنظله» 
یا حشرات الارض؛ جسے حُنشء یا زمینی اجزا جیسے 
فهرء صخر وغیرعا . 
۱ ہ - عربوں کی اصطلاح میں سا قیائل 
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قباٹل 


تیائل 2 rr‏ 
E»‏ ا 
پانچ طرح کے ہیں: قبائل عرب ہیں ء لیکن عام طور پر قبائل عرب کو 
(الف) قبیلے پر اسن کے باپ کے نام کا اطلاق تین درج ذیل قسموں میں محدود مانا گیا ہے : 
هوه جیسے عاد» ثمود؟ مدین ہے ماد بنو عاد بنو , - عرب بائده: یعنی قدیم عرب باشندے؟ 


ثمود» اور بنو مدین هی - یه عام طور پر شعوب اور 
قبائل میں هوتا بخلاف بطون و افحاذ . ۲ 

(ب) قبیلے پر بنوة (لفظ بنو) کا اطلاق هو مثلا 
بنو عباس اوریه عموبا بطون و افخاذ میں استعمال 
هوتا ے . 

(ج) قبیلے کا ذکر جمم کے لفظ سے مع الف و | << 
لام کیا جائے۔ جیسے الضالبیون اور الجعافرة - اس 
کا استعمال عموما متاخرین کےسلسلے میں هوا هه . 

(د) قبیلے کو آل فلان کے کلمات سے پکارا 
جائے؛ مثلا آل ربیعةء آل فضلء آل 0 آل علی؛ 
اس کا انال بالضوۃ ازسنة متاخره میں هوا ھے اور 
شرب اغام امن ج بان آل کے جراد اهل ےی 

)0 قبیلے کو ”'اولاد فلان*" سے تعبیں کیا 
ارا ایس اولاد زعازع». اولاد قریش ۔ اس کا 
استعمال بہت تلیل اور وه بھی متاخرین افخاذ میں 
کیا گیا . ۱ 

ابن حزم (جمهرة أنساب ارت نے لکھا عے 
که تمام ۽ قبائل عرب کا مس‌جع ایک باپ کی طرف ہے؛ 
ماسوا تین قبائل کے اور وه تنوخ» عتق اور 
غسان هی ۔ ابن حزم هی کے مطابق تما عرب تین 
اشخاص کی اولاد هن : ۰ عدنانء قحطان اور قضاع, 

بعض علما نے اهل عرب کو دو بڑی شاخود 
میں تقسیم کیا ے یعنی عرب عاربه اور عرب 
مستعربه - عرب عاربه کو العرب العرباء بھی کہا 
جاتا ےہ اور عرب مستعربه کے لیے المتعربه کا کلمه 
بھی استعمال هوا ے۔ مؤرخین عرب نے یه تقسیم ایک 
اور طریثر ہے بھی کی هه؛ بانده اور غیر بائده - 
بائدہ وه جو تباه هو چکی اور غیر بائده یعنی قبائل 
قحطانية اور قبائل عدنانية جن کی اولاد باقی مانده 


یه ختم هو چکے اور هم اب ان کے بارت میں صرف 
کتب سماویه یا قدیم عربی اشعار هی کے ذریعم ‏ 
النویری نے اس قسم میں یه نو قبائل 
شمار کے هی اور انھیں ارم ین سام بن نوع ی 
اولاد بتایا _ش : : عاد شمود» او عبیل» طسم» 

یس» عملیق» خر ویار . 

مشهوز جاهل فارطا جو اسلام نے 
کچھ عرصه پہلے گزرا ے؛ ایک قصیدے میں 
تبائل بائده کا ذکر کیا ے جن میں عاد اور ثمود 
کے نام بھی شامل ہیں . 

ایک اور روایت کے مطابق عرب بائده ی یه 
مشپور شاخین ہیں : عاد» شمود» عمالقه. طسم» 
جدیس» عبدضم» رهم الاولء مدین - التلقشندی 
نے ان قبائل کی جاے سکونت اس طرح بتائی .ه : 
عاد یمن اور عمان کے درمیان أحقاف (بحرین سے 
حضر موت تک) کے علاقے میں پهیل هون تھے - 
یہ حضرت هود علیه السلام کی قوم تھے 

مود کا قیام حجاز اور شام کے ماہین الحجر 
اور وادی القری میں تھا اور یه پپاژون کو کهود 
کر مکانات بنایا کرتے تھے ۔حضرت صالح علیه السلام 
کو ان کی طرف بهیجا گیا. 

عمالقه : [انهی بنو عملیق یا 
لت ۳ ۲0 
مضیوط جسم کے لیے بطور مثال پیش کیا جاتا ہے - 
ان کے مختلف قبائل عمان» پحرین » حجاز میں بکھہ 
گے تھے اور عراق و جزیره کے ملوک» جبابرة شام 
اور فراعنڈ مصر انهی میں ہے تم . 

نم : ان کی سکونت أحقاف (یمن) میں اور 
بعض کے نزدیک یمامه میں تهی. 


متعارف هن - 
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بائل 

جدیس :ان کے مساکن بھی بنو لشم کے 
قرب و جوار [بحرین یا یمامه] میں تھے , 

عبد مُخم : طائف میں رهتم تھے ۔ کہا 'جاتا 
ے کہ یہ وہ لوگ ہیں جنھوں نے سب سے پہلے 


: یه بھی ایک عرب قبیله تھا 
جو عاد کے زمانے میں موجود تها. 
بدین : [یه بہت بڑا قبیله تھا جو] حجاز کی 
سرحد پر اطراف شام میں معان کی سرزمین پر بستے 
تھے - [راهزنی اور ناپ تول میں کمی کے جرائم کا 
ارتکاب کرتے تهر] - الہ تع ی نے ان کی هدایت کے 
لیے حضرت شعیب عليه السلام کو مبعوث فرمایا تھا . 
یعنی خالص عرب: یه بنو 
تحطان هس - ان کا اصل وطن یمن تھا ۔ اولاد تحطان 
اين عابر میں ہے دو شعب جرهم (اصهار اسمعیل 
عليه ا یعرب مشہور هی - قدیم عرب 
علماے انساب نے قحطانی قبائل کو دو بڑے 
حصوں میں تقسیم کیا بي : بنو کهلان اور پنو حمیر- 
بنو کھلان پھر ھی تس نیم هوبه جن 
میں سے مشہور ترین ر یه ,هی ۾ ۱ 
بنوطی : نجد ے علاتے میں دو مشہور پہاڑوں 
جا اوز لی رك بآں] پر ان کا قیام تھے 
یھ قبیلیه سخاوت میں مشہور عالم رها ے ۔' 
پر موا بنو مذحج : ان کی اکثریت یمن میں 
سکونت پذیر تھی ۔ بنو مَذّحج هی کی ایک شاخ 
پنو الحارث تھی جو طائف کے جنوب مشرق میں جا کر 
آباد هو گے تھے ۔ بنو عابلة اور بنو جذام : + یه لوگ 
بادیۂ شام میں رهتی تھے - - بنو لخم نے دریاے فرات 
کے کنارے سملکت حيرة کی بنیاد رکهی تھی - - بنو 
کنده حضر موت مین حکمران تھے . 
بنو ازد ایک طاقتور قبیله تھا جو عمان پر 


۽ عرب عاربه : 


۲ ۱ ۰ 


قبائل 

حکمرانی کرتا تیا ۔ بنو غسان اس ک ایک شاخ یں 

جن کی حکمرابی مشرقی شام پر تھی - خُزاعه بھی آزد 

هی کی ایک ناح ہے - یثرب (مدینه منورم) کے دونود 

انصار قبیل اوس اور خزرج انهی کی اولاد تھے . 
حمیر ک مسپور ناخی یه هی : 

ا قضاعه حجاز کے شمال میں مقیم تھے - تدوخ 
قدیم زمانے میں شمالی شام میں جا بس تھے - کلب 
و 5 اور ê‏ پذیر تھے ۔ [پنو 

یش (حجاز) میں آباد تھے بعد میں وہ 
و بکثرت آباد هو گئے۔] نو عذرة عربوں 
میں عشق ومحبت کی صفات کے حامل هوز کے اعتبار 
سے بہت مشہور گزرے ہیں - - هروة بن حزام (ماحب 
عفرا) اور جمیل ند اسی تب سے تھے 
م - عرب مستعربه : یعنی اولاد اسن عة 


السلام؛ حضرت اسمعیل۴ کی مادری زبان عبرانی یا 


سریانی تهی» لیکن جب انهون: نے مکی میں تحطانی 
قبیل جرهم میں شادی کر لی تو عربی بولنا سیکهی - 
ان ی اولاد نے بھی اس زبان کو اپنایاء اس لے وه 
سب مستعرب (عرب میں داخل هون والے) کہلائے . 
Es‏ ادد ے 


۱ چیا ے اس لے انھیں 7ك کر نام سه ا 
جاتا ہے . 


علما نے عدنانی تبائل میں سے نزار کی اولاد 
ہیں قبائل ربیعة اور قبائل مضر کا خاص طور پر ذکر 
کیا ے - ان کی اکثریت دجله و فرات کی وادی میں 
رهتی تھی جو دیار ربیعھ کے نام ے مشہور تھی - 
ربیعة کے مشہور تبائل دو تھے؛ آسد اور عة 

آسد : ان کا قیام وادی الرمة کے شمالی علاقے 
میں تھا۔ بو مد کی پھر کئی شاخیں تھیں جن میں 
چند ایک یه هی : 


ینو عبد القیس: ان کے ساکن تہامه 
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قبائل 


میں تھے بعد میں بحرین کی طرف چلے گئے . 


بنو وائل : یه دو شاخوں بکر اور تغلب | 
۔ ان دونوں کی لڑائیاں تاریخ عرب 


کے مشپوروانات مج سے هن . 


مضر کے مشہور قبائل حسب ذیل یں : قيس ` 


عیلان؛ هوازن اور سلیم انهی میں سے هی - یه لوگ 
نجد کے سفربی حصے میں بستے تھے - قیس کی ایک 
اورمشہور شاخ بنو غطفان ے؛ جس کی پھر دو فروع 
عبس اور ذیان قابل ذکر هی . 

تمیم : بادیۂ بصره ان ی جا. عسکونت تهی. 

هذیل : مکۂ معظمه کے قریبی پہاڑوں پر 
رعش تھے . 

کنانة: جنوبی حجاز کے رهز وال تھے - 
قریش کا تعلق بنو عدنان کی اسی شاخ سے ہے - قبیلۂ 
وس ۳ بن نصر بن کنانه کی اولاد کے 

س کی نسل نے اہے لے "نت ”کو خاندانی علم 

او ا سے قصی بن کلاب نے مکی میں 
ایک شہری جمہوریت کی بنیاد رکهی تھی - یه 
جمہوری ریاست یونان کے شہروں ایتھنز اور اسپارٹا 
کے طرز حکومت کا ایک دهندلا سا خاکه پیش کرتی 
تھی - قریش دس خاندانوں میں تقسیم تھے اور هر 
خاندان کے سبرد ریاست کا کوئی نه كود عہدہ هوتا 
نها - ظہور اسلام کے وقت یه عہدے مندرجۂ ذیل 
خاندانون میں منقسم تھے : سقایه اور عماره (حاجیوں 
کے طعام و قیام اور خانة کعبه کا انتظام): بنو هاشم؛ 
رفاده (حاجیوں کی مالی اعانت) : بنو نوفل؛ 
سدانه و ندوه (خانة کعبه ی کلید برداری اور عدالت 
کا انتظام ) : بنو عبدالدار ایسار(ازلام نے فال نکالنا» 
بتول ہے استخاره) : پنو جمح اموال محجره (بتود پر 
نذراز اور چڑھاوے وغیره کی دیکھ بهال): بنو سهم؛ 
مشوره (اهم امور کے سلسل میں اجتماعی فی 


قبائل 
اور مشورے) : بنو اسد؛ اشناق ( حونبها»ه جرمانے 
وغیرہ کا انتظام ) : بنو تمیم؛ عقاب : (علمبرداری ) 
بنو ایه؛ قبه و آعنه : (فوجی کیمپ اور سار کی 
سپه سالاری) بنو مخزوم؛ سفارت : (دوسرے قبائل میں 
پیغام رسانی اور سفارت) بنوعدی؛ 8 

طلوع اسلام کے وقت عرب اپنے أنساب کو 
تین حسب ذیل اصول میں محصور قرار دیتے تھے : 
ربیعەہ مضر؛ یمن . 

عرب قبائل کی تقسیم ایک اور طرح بھی کی 
جاتی تهی» یعنی شما لی 2 باشندے (بنو علنان)» 
جو حضرت اسمعیل بن ابراھیم علیهما السلام کی 
اولاد سے هی اور جنوبی عرب کر باشندے؛ جو 
قحطان بن عامر ی نسل سے هین - اهل شمال کو 
عدنانی (نزاری اور معدی) کہا جاتا ه اور اهل 
جنوب (یمن ) کو قحطانی یا یمنی - اهل شمال اور 
اهل جنوب کے دربیان تین اعم امور میں تفربق 1 
جاتی ے : (,) جنوب کے باشندے عموما باقاعده 
آباد شهرون اور قصبوں میں رهتر تھے اور اهل شمال 
پر بدویت اور عدم قرار کا غلبه تها؛ حجاری اور یمنی 
بولی اور لهج میں بھی فرق تھے. 

۽ - حضارت و بداوت اور زان و لفٹ کے 
اختلاف کے سبب اهل شمال اور اهل جنوب کے 
مابین تپذیب و ثقافت کا فرق بھی نمایاں تهاء لیکن 
اس کا یھ مطلب نہیں که شمال اور جنوب کے 
عربوں میں کوئی چیز بھی مشت رک نہیں تھی اور 
یه که وه ایک دوسرے سے بالکل اجنبی تھے - تاریخ 
کے مطالعے سے معلوم هوتا ه که زمانة قبل اسلام 


۱ هی میں بہت ہے یمنی قبائل وقتا فوقتا حجاز ی طرف 


کوچ کرتے ره اور اهل حجاز ی ایک تعداد نے 
بھی (جا ه وه مقابلة قلیل هی تھی ) یمن کو اپنا 
مسکن بنایا - اهل یمن کی هجرت کی اصل وجه 
سل مارب نانکد پان کیا مان هر خر کی وه ہۓ 
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بات 


وہ لوگ جزیرة العرب کے مختاف حصوں میں بکھر 


جانے پر مجبور هو گئے - بعض مؤرخوں کا یہ بھی 
کینا ے که اه یمن کی هجرت وطن کا ایک ہب 
یه بھی تھا که تیسری اور چوتهی صدی قبل مسیح 
میں روسیوں نے محر احمر میں اپنے تجارتی بیڑے کو 
بڑی عت ده دی تھی جس کے سبب یمن کی 
تجارت کو مہت نقعمان پہنچا - اهل شمال کے یمن 
کی طرف نقل وطن کا اهم سیب کثرت آبادی اور 
تنکی مکان بیان کیا جاتا هه 
هرز حال علماے نسب کے نزدیک عرب کے مختلف 
حصوں میں سے والی قبائل کے دومیان قبل اسلام 
هی ے میل جول موجود تھا اور عدنانیون اور 
تظانیون ی مسابقت کا سلسله قدیم زمانر ‏ چلا 
آوها ‏ - پھر جب اسلام کا آفتاب جہاں تاب طلوع 
ہوا تو قبائلِ عرب کو شیر و شکر هون کے مواقع 
یلانی میسر آنے لگے اوز وه جوق در جوق نه صرف 
جزيرة العرب کے مختف علاقوں میں گهومنر پھرنے 
لگےە یلکه ان ی ایک وی تعداد غین عرب ممالک 
میں۔ بھی جا کر ہس کنی. 53 
عهد قیل از اسلام میں قبیله هی وه وحدت تھی 
جس پر عربوں کی اجتماعی زندکی کا دارو و مدار تھا 
(اسلام نے عربوں کو وحدت دینی میں پرو دیا اور 
عزت و اکرام کی بنیلد تقوی پر رکهی :ان رمک 
عتداق نکم (و [الحجرت) ۳و ) - بدویون کر 
محاشرتی انزوسیاسی نظام کی اصل اور جڑ قبانلی رسم و 
رواج پر قاغم تھی - یه توگ عام طور پر خیموں میں 
رهتم ۔ایک خیم مين ایک کهر کے افراد قیام پذیر 
هون - بہت ہے خیموں کا مجموعه الحی (کنبه ) بن 
جانا اور بہت سے کنبوں (احیاء) کے مجموعے کا تام 
عبیده تیا - افراد قبیله کی فاتی اشما چند ایک می 
ھرتیں. وگرند پانی کے ذخائر» چراناعیں اور زرعی 
رمین قبیلے کی مشت که ملکیت شمار هوتیی. 


در 


قباڈل 


اکثر بدوی قبائل عام طور پر کوج اور سفر کی 

حالت میں رھتے - ایک جکه جم کر زن۔ کی بس رکرنا 
ان کےلیے ممکن نہیں تھا - ان کی زندگی کا دارو مدار 
موسم کی خوشگواری اور بارش پر تھا: چونکه انھی 
پانی اور چارے کن ضرورت رهتی تھی اس لے جونہیں 
ایک جکه پانی کے ذخیرے اور چرا کہ (الحنی) 
میں کی واقع هوتی وہ اپنے بیوی بچود» مال اسباپ 
اور اونٹ گهوژون کو لے کر وهان ے کوج کر 
جاتے اور کسی ایسی جگه جا کر خیم نصب 
کو لیتے جہاں پانی بافراط سلتا اور زمین سرسبز ھوتی۔ 
انهی عناصر فطرت پر انحصار کرنا پڑتا تھا - آسمان 
سے بارش کا نزول ان کے لیے زند کی کی خوشگوار ترین 
نعمت تھی - بدوی قبائل عموما صنعت و حرفت 
اور تجارت کو پسند نہ کرت - ان کی بسر اوتات کا 
بژا ذریمه ان کے مویشی تھے اور خصوصا اونث ۔ 
اونٹ پر ان ی زندگی کا زیاده تر دار و مدار تھا ۔ 
یہی وجه ےہ که قبائلی عرب اس کی پرورش اور 
نگهداشت خاص طور پر کرتے تھے - وہ اس کا 
شت. کهاتم» اس کا دوده پیتے؛ اس کی اون ہے 
کپڑے بنم لور اس کی کهال ہے خیم بناتے اور 
حالت سفر میں اس کی پیٹھ پر گهر کا سارا سامان لاد 
دیش ۔ صحرائی قبائل کا ایک اور ذریعة معاش لوث‌مار 
تھی جو ان کے معلشره میں ایک باقاعده پیش 
کی صورت اختیار کر چک تھی - بدوی قیائل کے 
برعکس اهل حضرشہروں میں مستقل زند گی گزارتے 
اور تجارت و زراعت کو بطور پیشهہ اختیار کرتے ۔ 
انھیں حضری قبائل نے قیل اسلام بعض بڑی حکومتوں 
کی ییاد رکهی» جن میں ہے یمن میں سبا» حمیر لور 
معین» شام میں بنو غسانء اور عراق میں بنو لخم کے 
نام خاص طور پر قابل ذ کر هی. ۱ 
قبائلی معاشرے میں کسی مرتب اور منظم 

زند گی کا تصور نہیں ملتا - چنانچه اس غیر منظم اور 
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تبائل 


FIA 


قبائل 


بر مرتب معاشرے میں خون کا رشته هی اصل ؛ 
معاشرتی اور سیاسی وحدت سمجھا جانا چاھے - زمانة 
جاهلیت میں عرب کسی نظام حکومت کے قاثل نہیں 
تھے ۔ ان کے لیے قبیلے کا اجتماعی فیصله ھی قانون 
کا درجه رکهتا تھا ۔ اس قبائلی نظام کی یه حد تھی 
که هر شخص اپنے بھائی کن مدد کے لیے هر آن اہنے 
آپ کو تیار رکھتاء وه بھائی ظالم هو یا مظلوم - 
عصبیت قبائل عرب کی ایک مشت رکه قدر تھی ۔ - کسی 
یل کی عددی اکثربت اس کی قوت اور اس تبائلی 
نظام میں اس کی حیثیت اور عزت کا سیب بنتی - - انی 
عددی قوت میں اضافه کرنے کے لیے عرب قبائل 
اجنبیوں کو موالی (واحد: مولی) کی حیثیت سے 
قبول کیا کرتے ۔ موا ی کی دو قسمیں تھیں : () 
کون ۳ آزاد انسان کسی قیلے کی حفاظت میں آنا 
چا هتا تو وه اس کا E‏ بن جاتا ؛ (۲) آزاد کرده 
غلام بھی اکثر و بیشتر اپنے سابق آقا کے کنے میں 
زندگی بسر کرنا پسند کرتے اور مول کہلاتے - 
موالی کسی قبیٔلے کے لیے ایک سرمایه اور اس ی 
اعانت و قوت کا سرچشمه سمجھتے جاتے - لونڈی غلام 
بھی اپنے آقا کی سا ی معاونت .میں بڑے کارآمد ثابت 
هون تھے . 
دراصل معاشرے کے قبائلی نظام کے 
پیش نظر کوئی شخص اپنی زندگی» مال و دولت اور 
عزت و آبرو کو محفوظ نہیں سمجھ سکتا تھا جب تک 
که وه کسی نھ کسی قبیل ے کسی نه کسی 
حیثیت ے وابسته نه هوتا - پھر قبائل میں باھمی 
جدل و نزاع کا سلسله بھی چلتا رھتاء اس لے 
بعض اوقات ایک قبیله دوسرے قبیلے کے ساته یا 
بعش قبائل آپس میں مل کر تحالف زہ :ا٥۴ )c٥۸‏ 
کا رشته قائم کر لیم تا که دشمن قبائل کی 
غارت پگری کے مقابلی پر حلیف قبائل کا متحده محاذ 
پیش کر سکیں . 


میں حکوبتی اداروں ىا 
تصور توموجود نہیں تھاء بلکه هر قبیله یا عشیرہ ایک 
ستقل اور آزاد جماعت کا درجه رکهتا تھا 
اور یہی حیثیت قبیلے کے هر فرد کو بھی حاصل 
تھی - ہایں همه هر قبیلے کا ایک سردار (شیخ ) هوتا؛ 
نسب کی شرافت » ذاتی وجاهت» شخصی کردارہ اعلی 
اوصاف اور عمر کی بزرگی. سرداری کے لے اهم 


" خصوصیات کا درجه رکهتی تهی - تمام عرب اور 


خصوصا صحرا نشین تبائل جمپوریت پسند لوگ تھے 
اور کسی ثخص کی غیر محدود سرداری کو تسلیم 
کر کے عادی نھ تھے؛ چنانچه شیخ اپنی ذاتی 
حیثیت میں بہت کم فیصله کرنے کا مجاز هوتا» وه 
قبی کے صائب الراے افراد کے مشورت اور 
فیصلی کے مطابق ھی اپنے فرائض انجام دیا - 
[بعض اوقات شیخ یله کو تلم کے فیصلے کے 
سامنے سرتسلیم خم کرنا پڑتا تھا ] ۔ اس کا کوئی 
دنتر نه هوتا اور نه ذاتی باڈی کارڈ هی گویا که وه 
ایک مطلق العنان بادشاہ یا حکمران نه تھا - قبائل 
عربوں میں ملک کا تصور موجود نہیں تھا - جنگ ی 
حالت میں عرب اپنے شیخ کی اطاعت میں یکجان هو 
کر لڑتےء لیکن حالت امن میں شیخ کے کوئی خاص 
قوق و فرائض نه تھے بلکه اس وقت (مجموعی طوو 
پر) قبیله هی اصل اور بنیادی چیز هوتا. 

اکرچه عرب ایک خدا کے قائل تھے؛ لیکن 

عملی زندگی میں هر قبیلے کا ایک مخصوص اله 
(معبود) هوتا اور هر قبیله اپنی جبین نیاز خم کرنے 
کے لے ایک (یا زیاده) بت (صنم؛ وثن) رکھتا تھا - 
عربون کی اکثریت بت پرست تھی -. کہا جاتا 
ره کہ سب ے پپلا شخص جس نے عربول کو 


بت پرستی سے آشنا کیا عمرو بن لی تھا - وه شام سے 


بت ساتھ لایا اور اس کعی میں نہب کر دیا. 
قریش کا سب ے بڑا بت هل تھا جو عین 
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پائل ۳۹ قبائل 
کمے میں نصب تھاء یه انسانی شکل پر عقیق احمر | لیکن عام طور پر اے محض علمی توهم پرستی قرار 
ہے تراش کر بنایا کیا تھا - بعض روایات کے مطابق ۱ دیا گیا ( دیکھے سلیمان ندوی : ارض" القرآن؛ حصه 
کمی میں . ہم بت رکھے ھوے تھے ۔فتح مکہ کے أ افل) ۔ اس قسم کے نظربے کی گنجائش عراتی, 
موق بر ی اکرم صلی اللہ عله و آل وسلم نے انھیں | هندوستان» مصر اور یونان کے علم الأصنام میں تو 
پاش پاش کر دیا هو سکتی ے؛ لیکن عربون کے ها اس تصور کا 
علاوہ ازیں سض مع سا تن سراغ نہیں ملتا - ایس نام موجوده انگلستان میں 
ہے شمار بت موجود تھے - ان میں سے قدیم ترین مناة | ملتے هی - مثلا «۲0 .۸ ا وت 
تھا جو مکس اور مدین ے کے درمیان ساحل سمندر نظریۂ طوطمیت ہے کوئی تعلق نہیں . 
کے قریب مقام قدید بر نصب تھا ۔ قبائل ازد» اوس تقریبا ھر عرب قبیلے کا ایک شاعر عوتا تھا جو 
اور خزرج اس کی عبادت کرت تھے؛ لات : طائف اپنے ابطلال کی عظمت کے کیت 'ثاتاء اور اپنے قبیر 
میں تھا اور اس کے مجاور بنو ثقیف تهی: عزی : کے دشمنوں کی هجو گوئی میں مصروف رهتا ۔ جنگ 
مک مکرمہ سے عراق کے راستے میں نصب تھا اور نی اش کی ناڈ ف ىضه انحا 7 
ٌ7 : ربال وهی فریضه انجام دیتی جو لڑنے 
بنو غطفان کا اله تھا - یه لات و مناة سے جدید تر | والون کی تلوار۔ اس کی نظمی اوز قصیدے افراد یله 
تها؛ ود : بنو کلب کا بت جو دومة الجندل کے مقام کو مشتعل کر دیتے اور وہ اپنے پر جوش اشعار کے 
پر نصب تھا سواع : ینیع میں تھا اور بنو کنانه» ذریعے جنگ بھڑکا سکتا تھا - قبیلے کی روایات» اس ی 
عذیل اور مزينة و غیرھا قبائل اس کی پوجا کرت تھے؛ عظمت . رفته اور آبا و اجداد کے کارناموں کی تشہیر 
مغوث : نو سلحج کا بت؛ یعوق : بنو همدان کا سب سے بڑا ذریعه قبائلی معاشرے میں شاعر کا 
اور خولان کا بت» یه صنعاء سے دو دن کی مسافت کلام هوتا تھا ۔ یہی وجه ھے که قبائلی شمرا کا 
پر آرحب کے مقام پر نصب کیا گیا تها: نسر: | کلام عربول کو بڑی جلدی حفظ هو جاتا اور 
تجران میں بنو حمیر کا بت؛ اساف: صفا پر نصب | راےعامہ کے بنانے اور سنوارنم میں اس کا بڑا 
تھا اور ناثل مروة پر ۔ به دونوں بھی قریش | ھاتھ تھا۔ ۱ 
کے بت تھے - چند اور مشہور بتوں کے نام یه هی : شاعر صرف اپنے قبیلے کا مدح‌خواں اور دشمن 
چھارہ شمس» الفلس» ال2 ذواللباء المحرق» ذریج؛ کا هج وگو هی نہیں تھاء بلکه وہ ایک لحاظ ہے قیلے 
سرحب» المنطیق» ذوالکفین » سعد رام» رفی» کا مرخ اور صحافی بھی تھا اور گویا قوم کے رهنماء 
ذوالکعبات ۔ ( تفصیل کے لیے ملاحظه هو الکلیی : خطیب اور ترجمان کے فرائض بھی ادا کرتا تھا . 
لتاب الاصنام). سال کے مختلف سہینوں میں عرب کے مختلف 
۱ بعض عرب قبائل (اور بطون و فصائل) کے نام | مقامات پر میلے (سوق جمع : أسواق) لگتے تھے - 
حیوانات (یا دیگر مظاھر فطرت) کے ناموں پر رکهی | میں سے سب ہے بڑا میلا حجاز میں نخله اور طائف 
کش ہیں مثا بنو اسد» بنو فهد» بنو کلب | کے درمیان لگا کرتا تھا اور اس کا نام سوق عکظ تھا 
نو وره بنویکر - بعض جدید علما (خصوصا مستشرقین اس میل میں مختلف قبائل جمع هوتر اور باهم فخر و 
کا خیال: سے که اس قسم کے أسماے قبائل و بطون مباهات کا بازار گرم هوتا - بڑے بڑے خطیب اور 
نظریة طوطمیت ( Tutemism‏ ( کی یادکار هی » | شاعر اپنی اپنے قبیلی کے تاریخی کارنامی _ 
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قبائل 
بیان کرتے تھے اور شعر وشاعری کے میدان میں 
ایک دوسرے سے سبقت لے جانے کی کوشش کی جاتی 
7 ۔ عربی ادب کے مشہور و معروف مجموعة شعری 
المعلقات السبع کے بارے میں روایت سے که وه 
لی بل میں بژه گئے اور بعد میں؛ اپنی 
عظمت و کمال فن کے سبب انھیں کعے کی دیوارود 
پر لثکا دیا گیا . 
قبائلی زند گی میں شاعر کو بڑی اهمیت حاصل 
تھی - جہاں ایک طرف اه احترام کی نگاهون سے 
دیکها جاتا تھاء اس کی آتش بیانی اور هجوگوئی 
ے محفوظ رهز کی تمنا بھی کی جاتی تھی ۔ شاعر اگر 
اپنے دشمنوں کا ھجوگو ھوتا اور اپنے قبیلے ی 
خوبیوں کا ثناخوان» وہیں وہ موقع ملنے پر خود اپنے 
قبیلے کی کمزوریوں کا پرده چاک کرنے پر بھی تیار 
هوتا تھا اور حریف قبیلے کی جائز تعریف سے بھی 
هچکچانا نہیں تھا ایک حملسی شاعر کہتا ہے : 
لو گنت من مازن يم قشب ابی 
بنواللقيطة من ذهل بن شیبانا 
جند مشہور قبائی شعرا کے نام یه هس : اسر القیس 
رو )ا عمرو بن کشوم (بنو تغلب )» زهیر بن 
میلس( بنو غطفان )» علقمه بن عبد (پنو تمیم )ا 
تم (بنوطیی»)» عبید بن الابرص (بنو آسد)» لبيد بن 
ریعه (بنو عامر)» حسان بن ابت (انصار مدینه ‏ 
تابط شرا (بنو هذیل )» تسا (بنو سلیم )ء الساور بن 
هند (بنو عبس )» نابغة (بنو ذییان )» عمرو بن معدیکرب 
(مذحج )» زهیر بن جناب (کلب )) آعشی (بنو سعد)» 
نابقه سی زینو کم )6 مالک این الزیب. (بنق 
مان )» عمرو بن قميثة (بنو سعد)» المنخل (بنو هشکر)» 
طرفة بن العبد (بنو بكر بن وائل)» عنتره بن شداد 
(بنو عبس) . 
ظپور اسلام کے بعد قبائل عرب کی نقل و 
حرکت کا ایک مختصر سا خاکه درج ذیل ہے | 


٣٣. 


(دیکھے صبح الاعشی» , : ۳۱۰ بیعد). 

بنو قضاعة کے کئی کنے (احیاء) دیار مصریه 
میں جا کر بس گۓ (ان کا اصلی وطن یمن تھا) E‏ 
میں سے بلی» جهینه, عذرة» بہرا“ تھے - قضاعه ھی 
میں ہے بن و کلب خلیج قسطنطینيه کے ساحلی علاقوں 
اور حلب وغیرہ میں اور براه بحر قلزم کو عبور کر 
کے بلاد حبشه, اور بنو عذرة اور بنو نهد کے کچھ 
لوگ بلاد شام میں جا بسے - |بقول اہن حزم قبیله بلی 
کے لوگ اندئس میں قرطبه کے شمال میں آباد هوت. 
اور آن کے مرد و زن سب عربی بولتے تھے لاطینی میں 
سہارت کم تھی ۔ بڑے مہماننواز تھے]۔ بنو عذُرۃ 
بھی اندلس میں دلایه» جیان اور الثغر میں آباد تھے 
اور ان کی ایک شاخ بنو فوارتش ( = بنو فوارس) کے 
بہت عم لوگ سرقسطه میں مقیم تھے (جمہرة انساب. 
العرب» ص .((ro. ‘rer‏ 

قحطانی قبائل میں ہے بنو ازد بلاد شام 
(بصری ) وغیرها میں اور اسی طرح بنو جفته (عَسَان) 
کے بقایا بھی بلقا“ اور حمص میں عہد متأخره تک 
موجود تھے . 

پوس و خزرج (انصار مدینه) میں سے بہت 
ے لوگ مشرق و مغرب میں پهیل گش» منفئوط 
(صعید مصر) میں حضرت حسان " * ین ثابت اور حضوت 
سعد بن معاذ” کی اولاد کا ذکر مؤرخوں نے 
کیا ے . 

بنو طیی* کے بارے میں بھی کہا جاتا ہے که 
ان کی کئی شاخیں فتوحات اسلامیه کے زمانے میں 
مختلف اطراف و اکناف میں پھیل گئیں - ان میں 
سے بنو ژید نے فرات کے قریب سنجار کی علاقے کو 
اپنا مسکن بنایاء اور بنو سنبس دمیاط کے سرحدی 
علاقے کی طرف چلے گے - انھیں کی ایک اورشاخ بنو 
یوسف مغوب مبی, سخا کے مقام. پر رهتی تھی - بنو 
جرم اولا غزه میں مقیم تھے جب سلطان صلاح الدین 
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قبائل 
نے بلاد مصریه و شامیه کا اقتدار سنبھالا تو ان 7 
ایک خاصی بڑی تعداد مصر کو کوج کر گئی ۔ | 
طرح بنو تعلبه کے بہت سے افراد نے بھی مصر کی 
طرف هجرت کی اور مشرقی حصۂ ملک میں سکونت 
اختیار کر لی - بنو طبی: هی میں سے غزیه نے عراق 
میں خاصی شان و شوکت ی امارتیں قائم کی . 

بن و کپلان کی ایک شاخ ""همدان"" ظہور اسلام 
کے بعد پمن ہے نکلی اہو و 
پنو عمدان زسانڈ اختلاف صحابة کرام ر 
حضرت علی رضی اللہ عنه کے طرف دار تھے . 

کهلان سن کے بنو جذام وی تهر - بیان کیا 
جاتا ے که وه حضرت عمرو* بن العاص کے فتح 
مصر کے وقت ان کے ساتھ آئے اور مصر 72 
هور والے اولین قبائل میں سے تهر» ان ی 
اولاد ملک کے مختلف اطراف میں پهیل گئی - پھر 
بنو جذام میں ے بہت ہے لوگ شام میں جا پس» 
بنو صخر کرک میںء بنو مهدی بلقاه می» بنو عقبه 
اور بنو زھیر شوبک میں اور بنو سعید صرخد اور حوران 
میں آباد هو - اور ایک جماعت نے سوڈان کو اپا 
وطن بنا لیا. 

آدپلان ھی ے بنو لخم تھے - اندلس میں 
ملوک اشبیلیه (بنو عباد) انهی کی اولاد سے بتائے 
جاتے هی ۔ ان میں ہے کنی ایک نے دیار مصر کو 
اپنا مسکن قرار دیا تها. 

[ینو کہلان میں سے بنو یریم اور بنو بشتغیر 
اشبیلیه (اندلس) میں آبادھوے (جمهرة» ص (rar‏ 
انھیں میں ہے بنو إِلأشعر انداس کے شہر ریه میں 
سکونت بذیر تھے (جمهرة» ص 9۸ج)] ۔ عرب کے 
مختلف قبائل اندلس کے بہت ہے شہروں میں انفرادی 
اور اجتماعی طور پر آباد هو گۓ تھے . 

بنو لخم کا ایک بطن بنو الدار تھے - حضرت 
تیم الداری صحابی رسول الہ صلل اللہ عليه و آله 


۲ ۴ ۱ 


تبانل 
۰ وسلم ائهی میں ہے هی - به لوگ فلسطین میں 
س | شہر الخلیل میں جا بیس تھے اوران کے پاس رول 
ا صلی اللہ عليه و آله سم کا عطا کردہ وہ فرمان 
بھی تھا جس میں آنحضر ت* نے تمیم اور ان کے 
بھائیوں کو بیت حبرون کے علاقے میں جاگیر عطا 
فومائی تھی 

اسی طرح بلاد شام میں جبال عامله پر بنو 
حارث (از نسل ۽ بنی کہلان) کا ایک جم غفیر آباد ۱ 
تھا - حضرت.اسیعیل ‏ بر ن ابراهیم علیهما السلام ۹1 
اولاد میں سے بنو عدنان بن آدد (عرب مستعربه) کے 
ہے شمار بطون و أفخاذ نے بھی حجاز ‏ نکل کر 
ارد گرد کے علاقول میں قدم جمائر . 

" هوازن میں ے بنو سعد زمانة اسلام میں 
مختلف علاقون میں بکهر گئے - ان میں ہے ایک 
جماعت بلاد مغرب میں یاجه کے قرب و نواح میں 
جا آباد هوئی تھی - بنو کلاب بن رییعه بھی نواح 
مدینه سے نکل کر شام کی طرف چلے گئے اور حلب 
اور دوسرے بلاد شای پر قابض هو گۓ - یه لوگ 
بعد و دور ہیں ترک زبان میں گفتکو کیا کرتے 
تھے - بنو هلال پہلے مصر اور افریقیه کے مابین علام 
میں قیام پذیر هی ع اور پھر وفات ‏ جت اقصی 
میں جا سے 

غرازت یبطرق مین کے جو جٹم بهرین سے 
نکل کر مغرب کو منتقل هو گئے اور اسی طرح بنو 
غظفان کے ایک بطن بنو جع نے بھی مغرب اقصی 
کو وطن بنایا. 

بنو رواحه» بنو هیت» بنوفزان» بنو بدرء بنومازن» 
بنو فراس» بنو لیث» بنو غمرده بنو کنانه بن حزیمەء 
لیم و عدوان افريقیه و مغرب میں جا بے بنو خبه 
نجد سے عراق میں منتقل هوه اور بنو اسد اور بنو 
مدلج میں ہے کی کنر بلاد شام کی طرف کوچ کر 
گئے - القلقشندی کا کہنا .هم که میرا تعلق بنو 
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rrr 


قبائلیت: 


بدر ہے ےہ اور قلقشنده میں بنو بدر اور بنو مازن کی 
آبادی نصف نصف ‏ هه (صبح الأعشی؛ ۳۳۰ 
و کے بہت ہے حاندان فتح اسلام ۴۹ 
بعد حجاز سے منتقل ھوےء مثلابنو سهم (قبیلۂ عمرو 
بن العاص :۶) فسطاط میں » ہمجرت لی و ی 
بنو عدی (قبيلة عمر بن الخطاب) اعمالِ غریيه 
اور بلاد شام میں » بنو تیم (قبل ابویکر صدیق ۳) 
صعید. مصر می. آشمونین» بهنسائبه اور طحا میں › 
بنو زهره اور بنو بخزوم آشموئین میں اور بتو مخزوم 
میں ے اولاد خالد بن الولید* حمص میں اور بنو 
بادآ ناه نیش سس کی 
اندلس میں جا کر آباد هو جانے وال عرب 
اٹل کی فبرست بھی شای طویل ےر -1 ارب 
کہ سشہور قبائل کے لیے دیکھے ابن حزم : جمهرة 
انساب العرب : موم تا م . ه]. 
ماخذ : (,) ابن حزم : جمهرة انساب العرب؛ 
تاهره ۵,۳,۲ (۲) شهاب الدین لثویری : : نهاية الارب 
فی فنون لدب (السفر الثانی )ء قاهره قاهره +م۱۳ھ؛ (م) 
المصعب بن عبداللہ الزبیری : نسب قریش؛ تاهره ٩۰۳‏ 4۶۱ 
(م) ابن السائب الکلبی : کتاب الأصنام» قاهره ممم ھ٤‏ 
(م) الیمدانی : آلا تلیل» قاهره ۱۳۸۳ ھ؛ (ہ) ابن صاعد 
الأندلسى : : طبقات علقات الام بیروت ۶۱٩۱۲‏ (ء) این قتيبة 
اس : المعارف» قاهره (N) aırer‏ ابوالعباس المبرد؛ 
تسب عدنان و تحطان؛ (و) القلقشندی ٠‏ + ضح الْعشی» 
(۱۰) حسن ابراعیم حسن : 
23 (۱۱) سیر عبدالرزاق القطب : 
ساب آلعرب» بیروت ۸۸ ه؟ (:1) این خلدون: 
”تاب العبر» ج ٩۱‏ ۵۱۲۸؟ (۳) عمر رضا کحاله : 
العرب قبل الاسلام ( العالم اي ج ۱) دمشق 
۹۵۱۳۵ (۱۳) این حبیب : الیش حیدرآباد (د دن) 
آلعرب قبل الاسلام» 


٦‏ ۱ قاهره ٣ر٣‏ رھ 


۹۳ 


۰ (۱۰) جرجی زیدان : 


قاهره ۹.۸,ع؛ (د,) وهی مصتف : تاریخ آلتمدن 

آلاسلامی؛ قاهره ۲۳ء )) احمد امین : فجر الاسلام» 

بیروت ۹۹۹ ,ع(م ۱) جواد على : المنصّل فی تاریخ العرب 
قبل الاسلام» ج ۱» بیروت ہو وع؛ (وں) ابن عبد ریه : 
العقد القرید ج م» قاهره ہے رھ؛ (.۲) این سیدہ : 

المخصص (السفر الثالٹ) مطبوعة بیروت؛ (۱ م) السویدی : 
سبائک الھب فی معرفة قبائل العرب» دوم ,ه؛ (۰) 
ابن منظور: لسان آلعرب» بذیل ماده؛ (مء) الزییدی : 
تاج آلعروس». بذیل ماده؛ (م ) الفیروز آیادی - آلقاموس 
المحیط بذیل ماده؛ (ه ب) سلیمان ندوی: تاریخ آرض الترآن» 
دو جلدیی» اعظم گڑھ ۹۰۰ =$ )1 Philip Hifi (r‏ : 
(ra) ‘History of the Arabs‏ 
«History of the Islamic Peuples : Brockelmann‏ 


لنٹن به‌ورع؛ 


لنڈن . ۱۰ ع؟(ہم) امیر علی : Short History of the‏ ۸ 
۶ (۲۹) الجوھری: الصحاح ؛ (.م) محمود شکری 
الالوسی : بلوغ الارب فى معرفة احوال العرب» قاهره 
۳۳ ه؛ [(,ج) اديب لحود : حضارة العرب؛ () 
القلقشندى ۰ نهایه الارب فی معرفة انساب العرب؛ تاهره 
۰۹ (مم) عمر رضا تحاله : سو لی مر 

(تین جلدین )]. 


( امین الله وثیر [و ادارد) 

کی عصبیت («50نادط1 عربی ے 
العصبية القبلیه» العصبیه)؛ [نیز رك به قومیت 
سلیت ٥۵ا8‏ ]: عربون میں نسل و نسب کے 
سلسل میں جو جذبه مفاخرت موجود تھاء اسلام نے 
اس کے خلاف بڑا جہاد کیا ے ۔ عربوں کے قبائلی 
احساس کے خلاف قرآن مجید نے مندرجه ذیل آیت 
س- ایک بیادی رهنما اصول قائم کیا ےہ : 


مه ه ۵ و ف و و ود ۵ وه ۱ 
بایان اس انا لقنم من کر و انی 
مج هه ھش esse‏ 

و اکم توا وتبائل مارفا ان 


عق عء۔ےف 


ا کرسکم عندانه انشکم* تن اف ع ي 
(وم [الحجرت] : م,) یعنی لوگو! هم نے 
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تم کو ایک سد اور ایک عورت ہے پیدا کیا 
اور تمهاری قومیں اور ٹمہلے بنائے تا له ایک دوسرے 
کو شناخت کرو (اور) خدا کے نزدپک تم میں زیادہ 
عرت والا وہ ے جو زیادہ پرھیزکار ے؛ بےشک خدا 
سب کچھ جاننے والا راور) سب ے خبردارے . 
شعوب کے دو معنی بیان کے گے ہیں : بعض 
کے نزدیک قبائل بنیادی اور بڑے نسبی گروہ( گروپ) اور 
شموب ان کی ذیلی شاخی : بعض کے نزدیک اس کا 


: بالکل الٹء یعنی شعوب ہے ماد قبیلوں کے جد امجد 


(ابوالقبائل): قبائل کو اپنے اندر جمع کرنے والے؛ بعض 


کے نزدیک قبائل عرب قیلوں کے لے اور شعوب 


عربی اور عجمی قبائل دونوں کے لیے؛ اسی سے شعوبیه 
کی اصطلاح وضع هوئی تهی؛ (یه ذکر آگے آتا 
ہے)۔ بہر حال مذکوره آیت میں e SÎ‏ 
وحدت ( کي واحدة) کا ذکر کرنے کے بعد معاشرة 

انسانی میں کی ا ی کرای 
اس فطری (اور ایک معاشرتی حقیقت) قرار دیا ہے 
اور اس بزرگ تر حقیقت کی طرف پھر توجه دلائی ے 
که شعوب و بائل ک موجود گی کا یھ مطلب نہیں 
که ان میں سے کوئی افضل اور کوئی غیر انضل 
سے جیسا که عربون میں رواج تھا اور عام سطح 
پر عربوں کے علاوه بھی دنا میں مشاہدے می ' 


آنا ے ۔ قرآن مجید کی رو ے افضلیت یا اکرمیت کا. 
صحیج اصول ید ے که اکرم (انفرادی یا اجتماعی طور . 
ے) وهی هوک جو آتقی (زیادہ تقوی کا مالک) هوکا, 


اس کے معنی یھ ھوے که محض نسب (خون 


اور نسل) کوئی وجه ترجیح نہیں؛ اصل وجه ترجیح 
تقوی ہے ( یعنی انفرادی اور اجتماعی ذمم داریوں 
1 اہ اکم واحد“» الا لافضل, رین غل عجمی ولا 


کے بارے میں سب ے زیاده خدا ہے ڈرنا 
تتعات زندگی ہیں غرض مندی اور هوس کی 
الانشود سے زیاده ہے زیاده پاک هونا» بدین غرض 
که ان اوصاف کے بغیر کوئی شخص ایثاره عدل 


۲" ۳ 


قبائلیت 


اجتماعی» همدردی» صله رحمی» انسان دوستی کا 
حق ادا در هی نہیں سکتا) - فبائل کی موجود کی 
تو اللہ کی حکمت کے نابم محض جان پہچان اور 
تعارف کے لے ے . 
اس آیت کریمه که ذریم قرآن مجید نے عربون 
کے نسلی غرور اور قبائلی کبر و نخوت کی ایک نہایت 
پخته اور استوار روایت اور عادت کو ختم کر کے 
رکه دیا س اور اس کے توسط ے) عام انسانیت 
کے لے بھی یه اصول قائم کر دیا که قبائلیت 
ribalism)‏ اور نسلیت(رورہ ء2 و (Racialism‏ » غلط تصور 
اور نسل انسانی کی وحدت و اخوت کے لے سہلک 
رویه اور خط کہ رے آنحضرت مل اھ 
عليه و آله وسلم نے نئے اسلامی معاشرے کی رهنمائی 
کے لیے جن قطعی اور واضح اصول کا حجة الوداع 
کے موقع پر اعلان فرمایاء اس میں نسلیت اور قبائلیت 
کے غرور کی سخت مذمت کی اور قبائلی و نسلی 
امتیازات کے هر امکان .کو ختم کر دیاء اور پہلی 
دفعه دنیا پر یه واضح فرمایا که (,) وحدت نسل 
انسانی ایک حقیقت ے؟ (م) جفرافیه اور رنک و 
سل وجه امتیاز نہیں بن سکتے؛ (ج) خدا کی نظر میں 
. بناے ترجیح و تفوق عقیده اور نیک اعمال هی 
ذوالحجه . : ه/فروری ۶۳۲ میں حجة الوداع کے 
موقع پر اختتام فرض نبوت هوا تو اس وقت آپ* نے جو 
خطبه ارشاد فرمایا؛ هم سيرة النبی(مصنفة شبلی نعمانی» 


۱ بار چھارم مطبوعة اعظم گڑھ 2/۱ ۰۱۳۹ ۳ 6۱ 


(ı01 fee‏ سے اس کے اجزا یہاں نقل کرتے عیں 
آپ* نی فرمایا : آلا کل شی: من اس الجاهلية تحت 
قدمی موضوع" ٠“‏ ایھاالناس !آلا ان ریکم واحد و ان 
لمجی على عربی ولا لأحمر على اسود ولا لاسود علی 
احمر ال بالتقوی؛ ان کل سلم اام و 
1 السلین اخوة؛ ارقاه کم؛ ارقاء کم» اطعموهم مما 
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قبائلیت 


تاکلون و اکسوهم مماتلیسون؛ فاتقوا | اللہ فی النساه؛ 
ان لکم على نساتکم حقا ولهن علیکم حقا؛ ان دماتکم 
و اموالکم علیکم حرام کحربة یومکم هذا فی شہ رکم 
هذا فی بلد کم هذا الى يوم تلقون ربکم یعنی ہاںء 
جاهلیت کے تمام دستور میرے دونون پاؤوں کے نیچے 
هیں؟ لوگو! یقینا تمھارا رب ایک ہے اور یقینا تمهارا 
باپ ایک ے۔ ہاں ! عربی کو عجمی پر » عجمی کو 
عربی پر؛ سرخ کو سیاہ پر اور سیا ہ کو سرخ پر کوئی 
فضیلت نہیں؛ مگر تقزی کے سبب ہے؟ بر‌شک هر 
مسلمان دوسرے مسلمان کا بھائی ہے اور سب مسلمان 
آپس میں بھائی بھائی ہیں؛ اپنے غلاموں ( اور 
نوکروں چاکروں ) کا خیال رکهو» جو خرد کھاؤ 
وهی ان کو کھلاؤ اور جو خود پہنو؛ وهی ان کو 
پبناز: غورتوں کے بارے میں خدا ہے ڈرتے رهو- 
تمیارا عورتوں پر اور عورتوں کا تم پر حق ه؛ 
تمھارے حون اور تمهاره مال کی حرمت تا 
قیاست اس طرح ره جس طرح اس دن کی حرمت اس 
سہینے میں اور اس شہر میں ہے . 
یه چند ٹکڑے سوجوگه موضوع کی مٹاسبت سے 
چن کے هي (تصیل ےا نے دنک رتم 
بار چهارم» اعظم گڑھ وم رھ ۳/۱ : ومر تا رورا 
آپ* کے خطے کے الفاظ واضح هی» ان پر کسی 
تبصرے ی بجز اس کے ضرورت نہیں کہ اس 
اختتامی بیغام میں حضورگ نے اپنے دائرۂ خطاب کو 
عرب و عجم اور تمام کرۂ ارض (جہاں هر رنگ 
کے لوگ آباد هیی) پھیلا دیا اور ایس عرب تک 
محدود نه رکها. 
کولت سهر (ونطء۵اہ6) نے اپنی کتاب 
‘Muslim Studies =) Muhammadanische Studien‏ 
سرتبه مداد .8.384 و سترجمةۂ ۲ ابوظ یر و 
>-: ۸۶ .5» لنڈن ے+وںع) میں عرب قبائل 
اور اسلام کے موضوع پر اچهی بحث کی 


rrr 


قيا نیت 
سے اور محسن انسائیت آنحضرت صل الله عله 
و آله وسلم کے اس انسانیت نوازانه اصول و 
ارشاد کی تحسین کی ہے لیکن روحانی دعوتون کے 
الوهی سرچشمون سے طبعا و تمدنًا انکاری عونے کی وجه 
سے اس ارشاد اور اہول کو درد انسانی کے بجاے۔ 
ایک سیاسی ضرورت قرار دیا ے اور لکنا ہے که 
یھ اصول انصار کو خوش کرنے اور قریش که کو 
(جو آپ* کے دشمن تھے ) مرعوب کر کے لے 
اختیار کیا گیا تھا ( دیکھے کتاب سذکوره ,: 
مه تا ءه) حالانکه یه قطعا درست نہیں - 
آپ؟ کا یه اقدام انسانیت کی خاطر تھا اور اجتماعی 
اقدام کو بلند کرنے کی غرض ہے تها. 
مغرب کی مستشرقیت کی یہی محرومی ہے جو 
ان کے فضلا کو سعادت سے بر بہرہ رکھتی ے - 
قرآن مجید کی ساری تعلیم جو مکی اور مدنی آیات 
میں موجود ے - مسلسل اور بوط طور پر عالمگیر 
انسانی نقطۂ نظر پر مشتمل ہے اور اس میں منطقی 
طور پر بھی کسی مقام میں عدم ربطء وقتیت اور 
مصلحت پسندی کا تناقض و تضاد موجود نہیں ۔ 
قرآن مجید نے کلم توحید اور امتناع شرک کو ایک 
مساواتی معاشرے کا بنیادی اصول قرار دیاء حنانجه 
قل باعل الکتب تعالوا ال گلنة سواہ 
پیت و الانعبد الال (+ [آل عمران] : 
م ) یعنی که دو که اے اهل کتاب جو بات. 
هماره اور تمهاره دونوں کے درمیان یکساد 
(تسلنم ی گئی) ے؛ اس کی طرف آؤ؛ وه یه که خدا 
کے سوا هم کسی کی عبادت نه کر . 
ان مستشرقین کی تاویلات کے برعکس اسلام 
کا پیغام عالمگیر اخوت کا قیام ہے - قرآن مجید نے 
کل انسانی معاشرے کی تنظیم کے لیے عقیدے کی بنیاد 
پر دائرے مقرر کے ہیں اور سب سے پہلا دانره. 
بر بناے عقیدہ مسلم قوم ے؛ دوسرا داثره سابقه۔ 
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ابنون کے افراد جو عقیدۂ توحید کے معاملے میں 
منٹرک مزاج اور مشترک طبیعت رکھتے ہیں ؛ 
ترا دائرہ ان خدا پرستوں کا هه جن کے بارے 
میں انبیا کا صحیح حال معلوم نہیں (مثلا صابئون)؛ 
چوتھا دائرہ ان سب کے بعد ان لوگوں کا جو 
بشترک انسانی نصب العین میں مذکورة بالا 
گروهون کی هم خیالی کریں یا ان ہے تعاؤن کریں ؛ 
پانچواں ان لوگوں کا جو مذکورة بالا اصولوں کی 
مخالفت کریں اور شرک و کفر پر جارحانه 
اصرار کرس اور مزاحمت پر اتر آئیں ۔ اس کے معنی 
یه هو که مسلم معاشرے میں پہلے چار گروہ 
شریک هو سکتے هی - مخالفت صرف پانچویں معاشرے 
سے .هه اور اس گروه کے لیے بھی صلح و سلام کا راسته 
کهلا سے - اسلام تمام انسانوب کو ایک مسلک 
وحدت میں پرونے کا سا پروگرام ےء اسی لے 
دغوت وحدت کے مواقم پر بابھاالناس کا صیفۂ تخاطب 
استعمال کیا گیا ے اور آنحضرت صلی اللہ علیه و 
آله وسلم کے خطبة حجةالوداع میں بھی بایهاالناس کا 
طرز تخاطب موجود ۵ - اور مسلمان چونکه اس 
تنظیم کے اولین اور براه راست داعی تھے اس لے 
ان کے احساس نظم و ضبط کو مضبوط رکھنے کے لیے 
ان کی اصولی اخوت کو بنیاد بنایا گیا ہے تاکہ 
وہ وحدت نسل انسانی کے نصب العین کی طرف 
بژهنی کے لے صحیح داعی اور صحیح نمونه بن سکی- 
خطبے کے الفاظ ہے اس ی تصریح ہو جاتی ےہ ۔ 
اسلام نے قبائلیت کی فاسد روح (فخر و غرور اور جاعلانہ 
حس امتیاز و تفوق) کو جس طرح ختم کیا اور قبائلیت 
کو اسلامی قومیت میں تبدیل کر دینے کا جو کارنامه 
انجام دیا اس کا اندازه لگانے کے لیے اس شدید قبائلی 
حس کا مختصر سا بیان لازم ہے جو اسلام سے 
پہلے کے عربوں میں کئی شکلوں میں موجود تھی - 
یه تو ظاهر ھے له تبائلیت کی اسس خوی 


۲ ۲ ۰ 


قبائلیت 


رشتے پر تهی. اگرچه کسی قبیلے میں اجنبی بھی 
شریک هو سکے تهی» مگر وہ حلیف هور نیس 
یا موا ی اور انهی سوت رك باد] کے تصور کے 

تحت اپنا بنا لیا جانا نها 

"کسی قبیلے کے فخر و غرور کا سرچشمہ اس کے 
اسلاف کے کارناسوں کا قابل فخر هونا تھا - نسب 
تو ایک فطری معامله تھاء مگر اصل سرمایة مباهات 
حسب [رك باں] هوتا تھا جس ے مراد کسی قیل 
کے کارنامے یں - کوئی قبیله نسب میں قدیم بھی 
هوتاء لیکن اس کے بزرگوں کے کارنامے نسبة کم 
ھوتے تو یه بات برتری کے دعوے کو لمزور کر 
دیتی تھی . 

عرب قبائل کی یه حس تین بڑی صورتی 
اختیار کرتی تھی : (,) مفاخره (۲) شعار(م) تحالف . 

مفاخرہ کا اظہار عموما قبیلے کے شعرا اور ابطال 
کی زبان ہے هوتا تھا جو اپنے مواد کے اعتبار سے 
کبھی منافره یا مخایله بھی کہلاتا تھا - عام طورے _ 
قبیلل کا بطل جنگ سے پہلے اپنی صفوں ے نکلتا 
تھا اور اپنے قیلے کی شرافت و سیادت» شجاعت و 
حماست اور جودت و سخاوت کے گیت گاتا اور اپنی 
ذاتی بہادری اور شه زوری کا رعب بٹھاتا تها. 

بدوی اس مفاخرہ کو انتخاء (از نخوم) کہتے 
تھے ۔عام حالات میں یه کام شعرا کرتے تھےء منافرات 
(یا مفاخرات) کا اظپار انھیں کی زبان ہے هونا تھا - 
مفاخره کی یه عادت اتنی راسخ تھی که ایک مس تہھ 
بنو تمیم کے کچھ آدمی آنحضرت صلی انته عليه و اله 
وسلّم کے پاس آئے اور کہا که هم آپ پر تب ایمان 
لائیں گے جب آپ* هم ہے مفاخرہ کریں گے 
(اين عشام : سیرةء ص مم) - آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله و سلم نے اس طرز تخاطب کو پسند نه 
| فرمایا۔ ۱ 
سب حال یه مفاخرے بسا اوقات شدید اور 
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تیائلیت ۰ 


طویل جنگوں پر منتج هوتم تھے؛ چنانچه حرب الفجار 
جو قبیله هوازن اور کنانه کے درمیان واقع هوئی اسی 
قسم کے ایک مفاخرے ہے شروع هوئی- بدر بن معشر 
نے (جو کنانه ‏ متعلق تها) عکاظ کے موقم پر یه 
دعوی کر دیا تھا که وہ عرب کا سب ہے بہادر 
آدمی ے اور اس کا قبیله عرب کا سب ہے نامی قبیله 
۔ اس پر هوازن کے لوگون کو طیش آ گیا اور 
لڑائی چھڑ گئی جو خاصی مدت تک جاری رهی (ابن 
عبدریه : العقد الفرید» ۳ : م.) - کبهی کبهی 
کی ای کو رات ےی ان قا سے 
کام لیا جاتا تھا ۔ اس میں فیصله کرنے کے لے حکم 
مقرر کے جاتے تھے اور هر فریق ضمانت فراهم کرتا 
تھا که وہ فیصلے کا پابند ره کا 
یه مفاخرات (اور منافرات) سہاجات 7 باد ] 
کی صورت بھی اختیار کر لیم تھے - جاهلی فخر و غرور 
کے اظہار کا ایک ذریعه یا طریته تناجد (مناجدہ) تھا 
جس میں مہمان نوازی کے تکلفات کے معاملے میں 
مقابله کیا جاتا عم اور اس موقع پر نفیس ترین 
اور عزیز ترین اونشنیان اور اونث بڑھ چڑھ کر ذبح 
کے جاتے تھے ۔ اسی مناسیت نے ان اق کا 
جاتا تها اس رسم کی جڑیں اتنی گہری تھیں که 
خود عہد اسلامی میں بھی بعض قبیلوں میں یه 
متابله وقوع میں آ جاتا تھا (اس کی جزئیات کے لے 
دیکھے ۲ ا۵اہ : «۸/۸/:۰/5/۵:6 کا انگریزی ترجمد» 
۱ ۹۲)ء لیکن سسلم فقہا و محدٹین نے هميشه 
اس کی مذمت کی اور اس قسم کے تعاقر کو بتول 
پر چڑھاوے کے ممائل قرار دیا. 
قبائلی فخر کا ایک اور طریقه وه تھا جس دعوة 
یا شعار یا دعاء کہا جاتا تھا ۔ یه جنگ کے نعروں 
کی صورت ميی» کسی قبیلے کے فخریه ذکر ہے یا 
استمداد کے لے قبیلوں کو ابھارنے یا ان کے غرورو 
فخر کو مشتعل کرنے ک صورت تھی 


۲ ۲ 


قبائلیت 


حضرت عمر* نے حضرت ابو موسی ۶ الاشعری 
کو یه هدایت کی : "گر قبائل میں باهمی جنک 
برپا هو جائے اور ان میں ہے کوئی شخص کسی 


قیل کے نام پر اپیل کرت تو سمجه لينا یه ضرور 
شیطان کا کام ہے - ایس شخص کے ساته سختی کا 
سلوک کرنا“ . 


عہد اسلامی میں شعار (یا نعرۂ جنگ) کی 
صورت یکسر تبدیل هو گئی - قبائلی نعره متر وک 
هوا - غزوۂ بدر میں مسلمانوں کا نعره آحد احد تھا - 
غزوۂ ۳۳۹ می انت آست - غزوۂ مکه میں یا بی 
عبدالرحمن» یا بنی عبداللہ یا بنی عبید اللہ وشره - 
(اين هشام» ص هم). 
تحالف یا حلب کسی ایک قبیل کا دوسرے 
قبیلے کے ساتھ وفاق تھا - اس کی ضرورت کئی وجوه 
سے پیش آتی تھی جن میں ایک یه تھی که کمز 
قبیلے اپنی حفاظت کے لے طاقتور قبیلوں ہے منسلک 
هونا پسند کرتے تھے (گولٹ تسیهر : کتاب مذ لور 
ص .)۰ لیکن آنحضرت صل اللہ عليه و آله و سم نے 
حل فکو ممنوع قرار دیا اور فرسایا لا حلف فی الاسلام - 
انی مقاتتت ٢‏ رات سی بی تھا که الام مرن دن 
مسلمان e‏ ه وگئے اس لے وفاقی قبائل 
کی جزوی اور متحاربانه عہد بندی اسلام کی نظر میں 
مذموم تھی ۔منشا یه تھا که قبائل کی اندرونی 
چہقلشیں ختم هو جائیں اور اسلامی اخوت کو ستحکم 
کیا جائے - (حلف کے سلسلے میں آنحضرت” کی 
ایک اور حدیث بھی مذکور ے جس میں آپ؟ نے 
بعد از اسلام تو حلف کو بند کیاء لیکن عہد جاعلیت 
کے معاھدوں کی اینا پر زور دیا - اسی طرح جوار کا 


معامله ے). 

قبائلی تعصب. نسلی امتیاز اور گروهی 
احساسات کے خلاف اسلام نے جس عقیدے کو نافذ 
کیا اس کا اسلامی تاریخ پر گہرا اثر هوا اور کہا 
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قبائلیت 
جا سکتا ہے که ملت اسلامیه» بعض اعم وجوه اور 
بعض خاص مسشثنیات کے باوجود» اپنے مزاج کے اعتبار 
سے عمیشه قبائلیت کے خلاف رهی ےہ ۔ هر دور میں 
مسلم اخوت کا تصور گہرا نظر آتا ے اور عام انسانی 
وحدت اور برادری کا عقیده بھی اس کے ساتھ ساتھ 
اسلامی ضابطوں اور اصولوں کے اندر براہر چلتا رها - 
بلک خود موجوده زمانے میں (که بیسویں صدی 
کا رن آخر ے) بعض نسلی قوم پرستانه تحریکوں که 
باوجود؛ مسلم ذهن اب بھی بالعموم نسل؛ رنگ, اور 
خون بلکه جغرافیے تک کے امتیازات کے حق میں 
نہیں [رك به قوم» قومیت] - بیسویں صدی کے اوائل 
میں مغرب کی استعماری قوتوں نے اپنی ريشه دوانیوں 
سے جو نسل تفریقات پیدا کین ان کے خلاف» جمال 
الدین انغانی» مفتی محمد 7 اور اقبال نے پر زور 
جپاد کیا اور اس وقت مسلم اقوام عالم میں ارتباط 
و اخوت کی جو تحریک چل رهی هه اس کی تھ میں 
بھی یہی مزاج اور عقیده کام کر رها ے ۔ اقبال ی 
شاعری کا بیشٹر حصه نسلی اور علاقائی قومیتوں کی 
مخالفت پر مشتمل هم - اس کے برعکس» اس وقت 
کے مغربی ممالک جو خود کو ترقی یافته کہتے هی 
بدترین قسم کے نسلی و قبائلی تعصبات میں گرفتار 
ہیں - مفریی ممالک میں نسلی امتیاز یونانیود کے 
زمانے میں بھی شدید تهاء چنانچه ارسطو کی راے میں » 
یونانی چونکه مشرق و مغرب اور شمال و جنوب کے 
وسط میں آباد قوم تھی اس لے اس میں سب اقوام 
کی خویان جمع سمجهی گئیں - اس کا خیال تھا که 
شمالی یورپ وال بپادر هیی » مگر ذهانت میں کمزور 
ہیں ۔ ایشیائی لوگ ذهین اور تخلیقی قوتوں کے 
مالک هی » مگر جوش و ولوله ہے عاری هی » اس 
لے ارسطو نے کہا یونانی هی صرف حکمران بننے کے 
اهل هو سکتے هی Racial : Hernan Santa Cruz)‏ 
Derin"‏ › اقوام متحده» نیویا رک ۱ ۾ ۱ع) ص ) . 


۲۲ 


قبائلیت 
اسی طور پر رومنوں نے اپنی امتیازی فضیلتون کا 
دعوی کیا - عیسائیت کو نسلی تعصبات کے ختم 
کرنے میں بڑی تکلیفوں کا سامنا کرنا پڑاء لیکن 
یہودیوں کے ساتھ جو مناقشات تھے ان کی بنا پر 
عیسائیت کے دور عروج میں یہودی نسلی طور ہے 
اکثر بنیادی انسانی ماعات سے محروم رے (کتاب 
مذ کور» ص متام ) - جدید زمانے میں جرمنی میں هثلر 
نے یہودیوں پر جو مظالم کے ان ے عر تاریخ دان 
باخجر ے ۔ جنوبی روڈیشیا اور جنوبی افریقه میں 
اب بھی یہی نسلیت چل رهی ے (کتاب مذکوں 
ص هم و ص جم ؟ نامبیا کے لے ص م ٢ ٢‏ جنوبی 
افریقیه میں نسلی امتیاز (۸(2۲۱06۱۵) سے متعلق باب - 
ان تعصبات کے مقابلے میں قرآن مجید کی تعلیم اور 
آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم کے ارشادات نر 
نسلیت (قبائلیت) ی وت نفی کر کے اس كي 
سخت حوصله شکنی کی ے اور یہی نہیں بلکه 
اسلامی تعلیم ے جو مساواتی مزاج نمودار هوا وه 
ناقابل تردید طور پر بالعموم غالب رها - فاضل 
مستشرق 00۱۵2:06 نے اس سلسلے میں اٹھائے هھوے 
شک وک و شبہات کی گرد اٹھانے ی کوشش کی ےء 
لیکن انھوں نے منتشر اور استثنائی حالات کو (جو 
انسانی مزاجوں کے احتلافات» اور ذاتی و سیاسی 
مفادات کی آویزشوں میں قدرتی طور ے ابهر آتے 
هس) ایک عمومی صورت حال کے طور پر پیش 
کر ک» محض کاریگری کا ثبوت دیا ے - انھوں نے 
اپنے مقالات (در کتاب مد کور) میں اسلامی تاریخ 
کے دو مظاهر پر خاص زور دیا ہے : اول شعوییه ادبی 
تحریک پر؛ دوم عرب و عجم کے امتیازات پر - هم ان 
دونون کا یکی بعد دیگرے تجزیه کرت هن . 
شعوییه (شعوب ے) وہ تحریک ے جس کے 


آثار بعض غیر عرب ( عجمی) ادیسود کی کتابون 


یه ادیب دو باتون پر خامن زور 


میں ملتے ہیں - 
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قبائثلیت 


۲ ۲ ۸ 


قبائلیت 


دیتے من > ایک اس بر که قران توق غر عرد کے 
تفوق کی نفی کی ے؟ چنانچھ اسلام ی نظر میں قبائل 
وشعوب کے باهمی نسبی تفاخر کے لیے کوئی وجه جواز 
نپی ؛ دوم یه که بعض انتہا پسند لکهز والوں نے 
اس ہے بھی آگے بڑھ کر عرب قوم کی تنقیص و تحقیر 
ی کوشش کی ه اور ان رجحانات کا سب ہے 
زیاده اظپار قدرے شاعری میں اور زیاده تر لغات 
اور انساب کی کتابون میں هوا (ملاحظه هو کتاب 
مذکور)» لیکن شعوبیه ادب جیسا که معطندفاهن 
نے تسلیم کیا هم کچھ زیاده نہیں ( کتاب 
مذکوه ص ہم ) - اس نے یه بھی اعتراف کیا 
ره که شموبیه (ے عربون کے خلاف نفرت ے) خیالات 
زندیقوں (مجوسیول ے متأثر لوگوں) نے ابهاره تھے۔ 
یھ بالکل قرین قیاس ۓے که ایران کے مجوسیول» شام 
کے نبطیون» یہودیوں اور عیسائیوں کے ایک 
خاص طبقے نے جنھیں مذهبی بنیادوں پر اسلام کا عروج 
ناگوار هواء خود کو دائرۂ اسلام میں شامل کر ک» 
منجمله دوسری سازشوں کے مخالفت عرب کی آژ میں 
اسلام کے خلاف فتنه اٹھانے ی کوشش کی هو جس 
میں بعض ذاتی یا گروھی وجوه نے کچھ مسلم ذهن 
کے لوگ بھی نادانسته شامل هو گئے هود» لیکن 
عمیں شعوپہ کی تفصیلات میں جانے کی اس لے 
ضرورت نہیں کہ گولٹ تسیهر نے خود بھی اے 
عارضی؛ محدود اور ایک حد تک ادبی تحریک قرار 
دے دیا ے اور کہا ے که علما نے (عرب سے 
متعلق هون یا عجم ے) ھمیشہ اس میلان کی مذمت 
کی اور اسلامی معاشره بالعموم اس میلان سے 
قوط رها 

بنو عباس کے زمانے میں خراسان اور دوسرے 
علافون میں جو بغاوتیں رو نما هوئی وه بھی اسلام 
کے خلاف نھ تھیں۔ زیادہ ہے زیادہ انھیں بنو عباس" 
(یا عرب اقندار) کے خلاف کہا جا سکتا تھا اور یه 


اس لیے کچھ زیادہ قابل اعتنا نہیں که بنو عباس 
کے خلاف خود عربوں (قریش یا بنو هاشم ) کی بغاوتیں 
بھی هوتی رھیں اور سیاست کی دنیا میں ایسا هوتا 
رهتا ے . 

اسلام صرف عربوں کو حکومت دلانر نہیں 
آیا تھا (یون مخاطب اول وهی تھے  )‏ وه تو انسانیت 
کبری کی تعمیر کے لیر آیا تھا - جب تک عربوں 
میں اقتدار کی صلاحیت رهی اس وقت تک وه تسلیم 
کے گے لیکن جب خود ان میں قیادت کے جوهر 
موجود نه رعے تو خود بخود اقتدار ان کے ھاتھ ہے 
نکل گیا . 

امام الماوردی (الاحکام السلطانیه) وغره کے 
اس نظریر کے باوجود که الائمة من قریش (جو 
حدیث رسول سقبول صلی اللہ عليه و آله وسلّم .هم) هوا 
یہی که خلافت غیر عربون تک بھی پہنچی اورعلی 
العموم تسلیم کی گئی - شیمی نقطۂ نظر اس معاملے 
میں زیاده اصول پسند اور س‌کز پسند رها ےء 
اس جماعت کے نزدیک امامت صرف اهل بت کا حق 
ره - اس موضوع پر ابن خلدون نے مقدمه میں خلافت. 
و ایامت کے فرق پر اظبار خیال کیا ے؛ لیکن 
یه حقیقت ھے که اهل‌السنت کا عام عملی تجربه و 
رویه کسی خاص قبیلے تک خلافت کو محدود رکھنے 
کہ حق میں نہیں رها. 

یه بھی قابل غور ھے که غیر عرب اقوام کی. 
قبائلیت اتنی غالب آ چکی تھی جس کا تذ کره فاضل 
مستشرق کر ره هی تو ایک عرب خاندان کی. 
حکومت سو سال تک کیوں کر قائم رھی۔ 
غزنوی اور دوسرے خاندان جو خراسان میں متمکن 
هو انھیں خلافت بفداد ہے القاب و خطابات لیے 
کی ضرورت کیوں محسوس هوئی - فاطمیون مصر 
کے نمائندے کی تغلقوں نے اتنی پذیرائی. کیوں کی؟ 
اتنا احترام کیوں کیا؟ اور پھر جب خلافت بغداد 
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ف الوم 


کا خاتمه هوا تو کسی مسلم ینس نے نہیں کیاء 
پلکه غیر مسلم چنگیز اور هلا کو کے هاته ہے هوا ۔ 
اس سے یھ ابت هوتا _هم که اس زمانے کے مسلم 
معاشرے میں عرب و عجم کے اس طرح کے امتیاز کا 
میلان کم ے کم تھا - قبائلیت اپنی جگہ موجود 
بھی هوء جو طاقت کا سرچشمه تھی؛ لیکن عملی اقتدار 
کے وقت معاشرے کی مساواتی روح کی تسکین لازمی 

مستشرقین کے ہاں ایک رجحان یھ بھی 
دیکھا گیا ے که وه مصنفین » علما و صلحا و اولیا 


کے ضمن میں بھی علاقائی نسبتوں کو زیادہ نمایاں 


کرنے کی کوشش کرتے هی» لیکن اس سلسلے 
میں یہی ایک دلیل کافی .هم که کبار محدثین 
و فقہا کا بڑا حصه ماوراەالنہر سے متعلق تھا ۔ ان ی 
کتابیں عربی میں تھیں ۔ محض ماوراءالنہری هونی 
کی وجه سے ان کی کتابوں یا ان کی زبان و 
بیان کے اخترام اور درے میں کبھی فرق نہیں آیا۔ 
جیسا که اب بن خلدون نے لکھا ہے : ان حملة العلم 
ات میسو سس کشر 
هون ہیں ؛ مگر مسلم معاشرے نے اس عجمیت کی 
ہے ان کی اھمیت کو کم نہیں سمجھا؛ بلکه 
بیشتر عربوں پر ان کی علمی فضیلت اور مرتے کو 
تسلیم کیا ۵ . 

عرب مصنفوں نے انساب کے علم میں جو 
دلچسپی لی اور سرگرمی دکھانی اس میں مفاخرت 


وجه 


5 جذبه اننا کار فرما نه تھا جتنا حدیث کے اسناد کی ¡ 


جستجو میں ان کا شغف - ایک وجه اس کے علاوه 
انتظامی بھی تهی» جیسا که حضرت عمر کے اقوال و 
اقدامات سے ظاهر هوتا ہے - ابوعبیدہ معمر بن المثتی 
کے بارے میں (بسلسله مثالب) گولٹ تسیهر نے جو 
"نچھ لکھا عے اس کی تردید ایچ - اه آر گب نے 
کر دی سے (رك به ابو عبیده» در وو لائیڈن؛ 


قبائلیت 
بار دوم) ۔ انتها پسند شموییه کی ادہی تحریک اس 
وجه سے بھی کمزور رهی که اس عم ملق بعضی 
مصنفین» غیر عرب علاقود کے بعض ایس ابطال و 
اشخاص کی تعلیم کا سبق: دیتے تھے جو احساسات 
اسلامی کے اعتبار سے سبغوض شخصیتیں تهی, شلا 
فرعون: و نمرود وغیرہ - ظاہر ہے که یه اشخاص 
کسی دور اسلامی میں محبوب نھ سمجھے جا سکے 
تھے اور نھ ان کے کارنامے' مسلمانوں کے لیے قابل فخر 
قرار دیے جا سکتے تھے . 
یه اس بھی قابل غور هم که فلاسنه نے 
(خواه وه عربی تھے یا عجمی) اس قبائلیت و نسلیت کو 
کبهی اهمیت نہیں دی. ۱ 
اس میں کچھ شبپه نیی که داخل طور پر 
خود عربون کے بعض قبائل (مثلا شمالی قبائل اور 
یمن کے قبائل) میں پیت سے موقعوں پر» خصوصا 
شما ی افریقیه» اندلس وغیرہ میں؛ آویزشین هوئی» جن 
سے بہت نفصان پہنچاء لیکن ایک لحاظ ہے اس بھی 


مسلمانوں کا همه اس آیت قرآنی پر عمل رها 
ه: وجعلنكم شعوبا و قبانل لتعار قوا". 

بہر حال یه تاریخی حتیقت -۔ھے "که اسلام نے 
قبائلی مفاخرت و منافرت اور شاعرانه مهاجانت و ثقائض 
کو ختم کر کے اس کی جکه اسلامی اخوت اور دینی 
محبت پیدا کر دی ۔ قرآن مجید نے اس محبت اور 
اوت کو اعت اہی قرار دیتے هرس یھ اعلان 


sS o. ىف ج‎ 


کر دیا: واد کروا نعمت اللہ علیکم اذ کنتم اعداء 
فالف بین قلویکم نابحم بشته واه (م: 
[آل عمران] : ۳ ۰ یعنی الله کی اس نعمت کو یاد 
کرو جب تم ایک دوسزے کے دشمن تھے تو اس نے 
تمھارے دلوں میں الفت ڈال دی اور تم اس ی 
سہربانی سے بھائی بهائی هو کم ۔ الغرض اسلام قبول 
کر لینے کے بعد عرب اپنے قبائلی تفاخر اور خاندانی 
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قبائلیت 5 


یی 


قبائلیه 


"دس و نخوت کو چھوڑ کر اسلامی افتدار کے معلابق 
ذاتی کردار اور سیرت کو وجه فضیلت قرار دینے 
لگے - یوں کہنا چاھے که اسلام نے قبائلی تعصب 
کو ٹا کر اسلامی بحبت و اخوتا اور مساوات کا 
عملی نمونه پیش کیا اور یه پپلا منشور آزادی 
و ساوات ۵ . 

ماحذ : متن میں مذ کور تصانیف کے علاوه مقالة 
انساب اور قبائل اور قومیت کے مآخذ. نیز (,) احمد امین : 
ضعی الاسلام» مطبوعة بیروت» ‏ : 
R. Minogue‏ کا : ‘Nationalism‏ 


جم تا ہے؟ (r)‏ 

بار اول» لنذن 
<The New Nationalism: Lowis L. Snyder(r)% =1 414‏ 
بار اول» ۵ ۱۳ (نیویارک) ردو بع؛ (م) وھی مصلف: 
rhe dea of Racialism‏ بار اول» طبع 1۱6 (نیویارک 
Nationality in : Frederick Hertz (e) ۲۳‏ 
History and Politics‏ بار چپارم» لنڈن ے۹6 ۱ء؛ (م) 
«Nationalism and Ideology : Barbara Ward‏ بار «dl‏ 
طبع 1۳6 (نیویارک) ۰٦‏ 21 (ع) Hernan Santa Cruz‏ : 
Dieriminatin‏ اماء‌ماز» طبع اقوام متحده» نیو یارک 
Muhammedanisch : Goldziher‏ 
۰۱ شا و » نیز دیکھے انگریزی ترجمه : 
Sami Zubaida ( 4 ) Muslim Studies‏ : 
بار اول» لنڈن 


(۸) ۹۱ع‎ 
«Studien 
Race and 


« Racialism 


نے لکھا]. 


31 ٠ 
[سید عبداللہ‎ ۰ 


[ادار] 

٠‏ قبائلیه : الجزائر که تل (1اء7) میں ایک 
پہاڑی علاقه - یه ۵ قبائلیه یا "قبائلی علدقه** 
(عربی = بلاد القبائل) نسبة 
ہے ۔ یھ عرب مؤرخوں ۳ عرب جغرافیه نگاروں کی 
تصائیف میں نہیں ملتا اور نه یہاں کے باشندوں 
میں عام طور پر رائج ھے۔ ایسا معلوم هوتا .هه 
که یه نام صرف سولھویں صدی سے یوربی علما 
نے بطور ایک جغرافیائی نام کے راشج کیا - وارده1 


نسبة زان حال میں رائج هوا 


عربی لفظ قبائل سے لیا گیا ےہ جو قبیله کی جمع 
ره اور جے بعض عرب مؤرخین نے بربروں کے 
معنون میں استعمال کیا عہ - یه لفظ پہلے قرطاس 
کے مصنف کے هال ملتا هے+ جس نے مرینی افواج 
میں فوجی دستوں کی تفصیل دیتے هوه کئی بار 
(مثلا ص ےرم و رمء؛ از عربی متن) قبائل کو 
بالاقساط عربوں ہے ممیز کیا ےے . . . - تفصیل 
کے لیے دیکھے 19 لائیڈنء بار اولء بذیل مقاله. 
ماخذ:() Daumas‏ و La grande : Faber‏ 
‘kabilie, Etudes historiqgues‏ پرس ےہہ+ع؛ )م) 
sur la kabylie proprenent dite : ۵‏ ۶ءء 
رس ہمررے “Explor. acient. de TAlgerie, hist.)‏ 
ج م 9 Les époques : Berbrugger (r) (o‏ 
de la Grande Kabylie‏ itairesاemi›‏ الجزاثر ےەraع؟‏ 
Récils de Kabylie. Compagne de : E. Carrey (r)‏ 
7 پیرس موم برع )0( Les Kebûiles : Devaux‏ 
Djerdjera‏ برن» مارسیلز - پیرس وه رع؛ (5) Gui‏ : 
‘Notice sur le cheikh Gassam‏ در ‘Rev. africaine‏ 
وروہہرع؛ )4( Mueurs et contumes : E. Férund‏ 
‘kabyles‏ در var ‘Rev. africaine‏ = ےہ ع؛ زم) 
‘Les Kabyles du Djurjura : Bibesco‏ در Rev. des‏ 
‘Deux-Mondes‏ وود #1 )4( En colonne : Beauvais‏ 


19 
Poésies populaires de la Kabylie : A. Hunoteau 


SsrA4T پرس‎ ‘dans la Gnande Kabylie 


‘de Jurjura‏ بیس A. Hanoleau (۱) Sr.‏ و 


La Kabylie ct les Coutunies : A. ۵ 


عارطمل؛ یس ےہ - عم ع و بار دوم» پرس 
J. Dujas (+)‏ ۲۰ ۱6 : م1 


۶۴۳ تین جلدیں؟ 


٤ء پپرس - لبون ے۸‎ ›Kabراie‎ et ها‎ peuple Kabyie 
La Société berbère, Melunges : Renan (r) 
(ır) Sina, ہرس‎ ‘d'histoire et de voyages 


Organisation militaire des Turcs : Col. Robin 
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۰ 


‘dans la grade Kabyiie‏ در ‘Rev. africaine‏ ہےہ۱ء؟ 
(ہں) وهی مصنف ; grcnde‏ ہا Notes historiqucs sur‏ 
1%41 ؤ۵ 1881 ‘Kabyliede di‏ در ‘Rev. afrkaine‏ 
Furnution : Masqueray (ı1) ۱۶۱۹۰ J ۱۰۱‏ 
des cités chez les populations sedentaires de‏ 
‘PT Algérie‏ مس ہہ۶۱۸؛ )4( A4 : Charveriat‏ 
«travers la Kabylie ۰۲ les questions Kabyles‏ 
پرس ۶۱۸۸۹؛ )1۸( La Kabylia du : Ficheur‏ 
٥ز‏ سز0٣‏ الجزائر 
«L'insurrcction de 1871 en Algêrle : L. Rian‏ 


)۱۹( ۹۶۱۸۹۱ ۰ 


Etude phyteogeo- : G. Lapie )۲۰( ۰۱ الجزائر‎ 
پیرس‎ ‘graphique sur la Kabylie der Djurjura 
«La Kabylie du Djurjura : Liorel 6 ۸۹ 
پیرس ۹۳م ع؟ قبائلی زبان اور ادبیات نے متعلقه مآخذ‎ 
ے ہے رک ریہ کا ور سرت می لس‎ 
: مندرجة ذیل کا اضافه کرتے هی‎ 
Mêéthod: de Icnque Kabyle, étude : Boulifa (rr) 
‘liguistiguce sociologique sur la Kabylie 
La : R. Basset (rr) الجزائر ۱۳ ۱ع؛‎ ¢ Djurjura 
در‎ < Literature populaire berbêre et arabe 
۶۱٩۱۰ yy » melanges africains et orien aux 
. ص ےم تا .و‎ 
)۸ء۷ .6 [و تلخیمی از اداو)‎ 

محمد عبدالہ ین حسین التمغروتی 

الدرعی الرقی (اپنے پیدائشی شہر الرقه [ر بان ] ی 


et 


فسبت ے)ء راکش کے ایک بہت مشہور ول الہ _ 


وه سید الناس کے زاویے میں (جس کا یه نام رسول الہ 


لی الہ علیه و آله وسلم کی نسبت ے پڑا) پیدا 


هوع اس کے بانی ابو اسحق الانصاری تھے جو 
سیدی ابراهيم الحاج کے نام سے معروف ہیں - 
ومان انھوں نے دینی ماحول میں پرورش 
پانی - ان مت‌أخرالذ کر بزرگ کے یش احمد 


۳۳۱ 9 


قبه 


کے همراه وه رمضان ۹۳ھ | دسمبر - جنوری ہے ه ۔ 
٩‏ میں تمفروت ( سے تمگروت) کے زاویے میں 
گے اور وهان اپنی وفات ‏ , جمادی الاخره ۱۰۰ 
۳ نومیر ۳۰ ,ء تک مقیم رقم - وه سجلماسہ ی 
سڑک پر اسی جکه دفن ھوے جو اس کے بعد ے 
روضة الاشیاخ کہلانے لگی-ان کی شہرت کی وجه ے 
متعدد شا د ان کے گرد جمم هو گئے؛ جنھیں انھوں 
نے الذکرالشاذل میں بیعت کیا اور جنھوں نے 
کچھ نه. کچھ شہرت بھی حاصل کیء مار 
سابق ال ذکر احمد بن ابراعیم اور دو بھائی محمد اور 
حسین این ناصر الدرعی ۔ اس طریقے کی تعلیم» جو 
آنهی ابوالعباس احمد بن علی الحجاج سے ملیء 
ابوالعباس احمد زروقی ے منسوب ھے؛ جن کی تعلیمات 
کی ابوالقاسم الغازی» على بن عبدللہ السجلماسی 
اور علی بن یوسف الراشدی نے اشاعت ک تهی. 

مآخذ: E. Levi-Provencal‏ : "مل .یں 
و حاشیه م؟(م) الافرانی : صفوة» ص .ے؟(م) القادری ۰ 
اتشر.ص تاه د : (م)وهی مصنف٭التقات ورق م ,-بدزم) 
وهی مصنف: النشر الکبیر» ج ,» ورق ‏ م -ب؟ () الناصری: 
طلعة المشتری» ٣۸:۱‏ تا ہر و موانع کنیره؛ (ے) 
المکی الناصری: الدرر (بد تبع آلهشتوی : آنارة البصاتر و 
طلعة الداعة)؟ (م) حسین اين ناصر الدرعی : فة (م) 
الیوسی: محاضرات. 

(M. LAKHDAR) 

| که : (اب قبه [غیر مشدد])؛ مشرقی قنقاز کا ایک 
ضلم» جو باکو اور دربند [رلٌ بآں] کے درسان 
واقع ہے ۔ ضلع قبه کا رقبه ۰ مربجع میل ےے اور 
اس کے حدود اربعةہ یہ هی : شمال میں ایک بڑا. 
خریا ا گرتا هم مغرب 
ہی سمسور کا ** ضلع ؛ جو داغستان [ رك بآد] میں 
شامل ے؛ جنوب میں قفقاز کے سلسلة کوه کی جنوبی 


ڈھلانیں (چوٹیاں شاه طاغ» ,هو فٹ بلند ؛ 


یہ 
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باباطاغء . رو فٹ)ء جو قبه کو شماخه [ركَ به 
هیروان ] ہے جدا کرتی ہیں؟ جنوب مشرق میں 
ضلع بااکو ے اور مشرق میں بحبرة خزر - پہاڑوں 
اور هموار ساحلی میدانون کا درمیانی علاقه جاف کے 
نام سے مشپور ےے ( 9ہء11ن۷؛ ١:ووم)۔‏ دریاے یلمه 
مداد اور دریاے بلبله 86۱0516 کے درمیان جو 
میدان واقم هش اے 7 ا ھیں۔ شابران اس 
سے آگے جنوب میں وات ےه (رك به شیروان) - 
دوسره اضلاع یه هس ۰ برمک (اس کا یه نام خاندان 
پرانکه کے ایک فرد ہے منسوب ے؛ جس نے 
هارون الرشید کے عہد میں یہاں پناه ی تھی)ء ششهاره» 
قیپ» یپ ختلغ» بدغ» ب یخری باش» سرت» انخ درد اور 
زیشض اوقات) قبستان (1» ج :.هج) -[... تفصیل 
کے لے دیکهی 23 1 لائیڈن: بار اول» بذیل مقاله] . 
ماخل: ۳ به مقالات داغستان» در بند شکی 
اور شیروان ؛ علاوه ازیں دیکھے بالخصوص (,) عباس قلی 
آنا با ¥ لی خانرف ( جو ان خوانین با کو کی نسل میں 


سے جو فلت علی خان کے رث 


هه 


۳ شتر دار تھے) : کلستان ارب 
جس ا ایک روسی ترجمه خود مصنف (موےم تا 
۹ع نے ٦۹۳۹ء‏ میں باکو سے شائم کیا تها: 
‘Travaux de la sociéte scicntifique de |'۔ا:٢ط‌دا djan‏ 
حصه م؛ بنیادی دستاویزات (۲) A4kti Kavkazskoi‏ 
Arkheographiceskoi Komissit‏ کے محجموعے طبع 
8:6 .۸ ننلس و و رع ببعدء ,تا ۲ ٢‏ › میں موجود ھیںء 
اشاریه بدیل در بند . 
MıNORSK!)‏ ۷۰ [و تلخیص از اداره ]) 
[مسجد عمر بھی کہا جاتا 
ےےء حرم قدسی کے وسیم رقے که ایک حصے میں واقع 
ہے - اکٹر روایات کے بموجب حضرت عمر نم 
بیت المقدمن کی فتح کے موقع پر اس جکه ایک مسجد 
تعمیر ک تھی (ابن البطریق : التاریخ آلمجموعة على 


rrr 


التحتيق و التصدیق» ص ے /۳) - یه قبه ایک چثان: 


(صخرہ) پر بنایا گیا ے اور اس کی پیروی میں بعد 


میں ایسی متعدد قے دار عمارتیں حدود حرم میں 
تعمیر کی گئیں ‏ صخره کے اوپر قے ک تعمیر کا شرف 
پانچویں اموی خلیفه عبدالملک بن مروان کو حاصل 
هوا - چونکه تم کے ساتھ انبیاے سابقین کی روایات 
وابسته ہیں اور معراج کے موقع پر آنحضور صلی اللہ 
عليه و آله و سلم کا گزر بھی اسی جکه سے هوا تھاء اس 
لے سلمان قبة السخره کا بزا احترام کرت هی - 
عیسائیون کے نزدیک یه وهی جکد ہے جس پر حضرت 
سیح" نے لعنت بهیجی تھی ۔ یبودیول کے هال یه 
جکه پپل قابل احترام و تعظیم تھی اور انھوں نے 
ایک طویل عرصے تک اپر آپ کو اس کی زیارت 
ہے محروم کر رکھاء کیونکه ان کا عتیده .هه که 
یہاں کسی مقام پر ان کی توراة مدنون ےء لیکن 
اب وه هیکل کی تلاش میں یہاں کهدائیوب میں ' 
مصروف ہیں ۔ (متی : اصحاح رہ علد م لوقا . 
اصحاح و » عدد مم ) غیر مستند روایات میں اس 
جکه کو] "ناف زمین'' سے تعبیر کرتے عین؛ بلکه 
یہاں تک کہا جانا کہ کسی اورقطعةً زمین کی 
نسبت یه جکه آسمان عم اٹھارہ میل قریب تر ے - 
مسلمان ایس کعبةانته [(مسجد حرام) اور مسجد نبوی] 
کے بعد تیسرا سب سے زیاده مقدس متام مانتے هی 
[اور اہے ثالث الحرمین, که ھیں اد .,:» 
اکرچه عهد نام قدیم میں صخرہ کا کوئی: 
خاص ذکر نہیں » لیکن تالمود 73'000 اور ےھ 
میں اس کا حواله دیا گیا ہے - [یبوسیون (جو عرب. 
کنعانی قبائل کی ایک شاخ تنے) کے فرسانروا] ملکی 
صدق 00100:2000 نے یہیں اپنی قربان گل بنائی 
تھی - یپی ابراهیم (علیه اسلام) نے قربانی دی - 
یہیں یعقوب (علیه السلام) کا بیت ایل 8۰06۱ تھا 


[اور انھوں نے خدا ہے کلام کیا تھا - سی جگه 
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حضرت تی کے مزار کے گرجے کا صدر داخله . 
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قةالمظرةڈٴ 
ارونا یبوسی اوسا[ ۱۳6 ۸:٠٥‏ ی خرمن که تھی 
(سموئل» کتاب دوم؛ باب م ہے آيه ہم بعد 
ہے داود علیہ السلام نے چاندی کے بچاس 
شافل کے عوض خرید لیا تھا اور پھر یپی خداوند 
"ی عبادت کی تھی اور ھیکل کی تعمیر کا اراده کیا 
تھا - ان کے بعد ان کے بیش سلیمان عليه السلام نے 
ای جکه هیکل بنایا]۔ یہیں زربابل اددادحاانہم2 اور 
[رومی حکمران] هرود 116604 کی قربان ہیں تهی - 
[اور جب رومی حکمران ھیڈریان نے هیکل تباه کیا 
fe)‏ تو اس تم یہاں بت رکهواث - شاه قسطنطین 
کی والده ملکه هیلانه (۳۳۰ع) نے یه بت اٹھوا 
دیے اور صخرہ پر قائم کرده عمارت توڑ دی اور 
اس جگہ کو نجاست 'اور کوڑا کرکٹ بھینکنے کے 
لے مخصوص کر دیا (لیبان : تمدن عرب (عربی 
ایڈیشن): اض ہے وعه طبع qr‏ ۴. 
[عوام الناس میں صخرہ کے بارے میں جو 
اساطیر مروج ہیں » مثا يه که صخره زمین و آسمان 
کے درمیان معلق و یا صخرہ جنت کی چٹانوں میں 


ے کوئی چان تھے اور یہیں کھڑے هو 


کر قيامت کے دن اسراقیل' صوّر پهونکی گر» ان کی 
کوئی شرعی اوز اسلاشی 
ابن تیمیهء البقاعی» السیوطی» : شهاب الدین 
احمد بن تحجزه این القیم اور امام احمد السجمی 
۱ المصزی نے ان کو بے بتنیاد قرار دیا ه 
(عارف العارف : : تاریخ ق قبة الصخرة المشرفة» ص ۳۳ - 
ایک روایت یه بھی ه که خداے تتا دز قوس 
عليه السلام کو حکم دیا رس ار دی 
[لیکن یه بات بھی تاریخی حیثیت حیثیت ہے غلط ہے کیونکه 
حضرت موسی عليه السلام ا داکل تی 
ھوے(دیکھےعہدنامڈ قدیم؛ کتاب الثنيه باب مم)]۔ 
آنحضرت یا ی اللہ عليه و آله وسلم رجب مھ تک اس طرف 
منه کر کے نماز پڑھتے ره» لیکن آپ” کی دلی خواعش 


حیشیت. نہیں ے .. 


تی 


قبةالصخرة 
تھی که بیت الہ (مکذ معظمه) مسلمانوں کا قبلە 
هو؛ چنانچه التہ تعالی نے آپ* کو حکم دے دیا کہ 
مسجد حرام ی طرف بنه کر لو (م [البقرة] : ہم | _ 
.(ıee‏ 

جب حضرت عمر رضی اللہ عنه نے بیت‌المقدس فتح 
کیا [اور حرم قسی کی اک سط 
کے پادری صفروئیوس سے کہا که میں یہاں 
مسلمانون کے لیے ایک مسجد بنانا چاهتا هون 
وه انھیں صخره کے پاس لے آیا ‏ وھاں انهون 
نے دیکها که یه جکه بری طرح : 
الی پڑی ے؛ حنانجه وه خود نجاست اور 
کوڑا ک رکٹ صاف کرنے لک - ان کے رفقا اور فوج 
کے سپھ سالار بھی صفائی میں شریک هو گۓ› 
تک کہ چٹان عیاں هو گئی - حضرت عر نے 
چٹان کو خوب صاف کیا اور اسی جکه مسجد کی 
تعمیر کا حکم دیا - القلقشندی کا بیان ہے : ”'بادشاء 
قسطنطین کی والده ملکہ هیلانه نے یہودیوں کی 
عداوت میں اس عمارت کو سسمار کر دیا جو 
صخرة پر قائم تھی اور اس جگه کو شہر کا 
کوڑا کرکٹ پھینکنے کے لے مخصوص کر دیا - جب : 
امير المؤمنین حضرت عمر بن الخطاب؛ رضی الله عنه 
نے بیت المقدس کو فتح کیا تو اس وقت یه جکه اسی 
حالت میں تھی؛ چنانچہ حضرت عمر" کو صحره ی 
جکه کی نشاندیی کی گئی - انهود نے اے_صاف کیا 
اور وهان ایک مسجد تعمیر کی ( صبح الاعشی» 
٭ : ۱.) - اس بات کی تائید البکری نے فضائل 
القدس میں اور جمال الندین احمد نے متیر الفرام 
میں کی سے - ممعسامہ ع نے لکھا ے : : عر 
(رضی اللہ عنه) نے یه مسجد مخره کی مغربی سمت 


نجاست ہے 


یا جنوب مفربی سمت میں بنائی (مجله: 


Schen Polina‏ سم ض ۱۹۰ ) - اس جکه 
مسجد عمر واقع هوز کا ذکر سب سے پہلے 


1۳21۳۲2]. 
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ا سج چم ڪڪ ہے 


بوزنطی مرخ نهیوفانوس Theophanos‏ نے کیا ےے 
(Palestine under the Moslems : Le Strange)‏ اکر 
روایات کے مطابق خلیفه عبدالملک بن سوان 
(ھ|ہہع تا ۵۷ ,۹ہع میں) نے صخره پر 
_ اس قے ی تمض کا مح رک بیان 
کرتے هوه مؤرخین نے دو قسم کی رائیں ئیں بیان ی 

میں ۔ الیعقوبی لکھتا ہے : تعمیر قبہ کے محرک 
۳ وقت کے سیاسی حالات تھے - حضرت شا بن 


قبه تعمیی کیا 


الزبیر نے امویوں کے خلاف بغاوت کر دی تھی اور 


حجاز کے استقلال کا اعلان کر رکھا تھا؛ لها 
عبدالملک کو یہ خوف لاحق هوا که اهل شام ر 
فلسطین جب حج کے لے جائی ںگے تو عبدالقه بن الزییر“ 
ان ے اپنی بیعت لے لس گے؛ چنانچه اس نے مسجد 
صخرہ کی تعمیر کرائی اور لوگوں کو حکم دیا که 
وہ بیت المقدس کا ن کا حج کرس اور صخره کا طواف کریں 
(الیعتوبی : التاریخ» م : ,)اس کے برعکس 
المقسی کا؛ جس نے م7۵۳2 ۹ع میں بیت‌المقدس 
میں قیام کیا تها» بیان ه که عبدالملک نے جب 
کنیسة القیامه کا قبه دیکھاء جس کا عیسائی رعایا حج 
کرتی تھی تو اے خدشه هوا که اس کی شان و ش وکت 
دیکھ کر سلمان متأثر هو گے تو اس نے 
عزم مصمم کر لیا که وه ایسی هی یا اس ہے زیادہ 
پر شکوه مسجد بنائے که چانچه اس نے مسجد 
صخرہ بنائی اور اس پر تبه تعمیر کیا (احسن التقاسیم 
فی معرفة الاقالیمء ص وه )۔ عبدالملک نے آغاز 
تعمیر ے پہلے اپنے عاملوں کو خطوط لکھے اور 
لوگوں کا عندیه دریافت کیا - ان خطوط کے جواب 
میں لوگوں کا جو رد عمل هوا اس کے بارے میں 

بھی دو قول نقل کے گئے ہیں : الیعقوبی کے بیان کے 
اق لان می غ وت کی تر دو کی 
انھوں نے کہا که آپ ہیں بیت اللہ کےحج سے روک 
ره ہیں جو اللہ کا عائد کردہ فرض ‏ هء؟ عبدالملک 


نے انھیں این شہاب الزهری کی سند سے یه حدیث 
سنائی که تین سماجد کی طرف سفر کیا جا سکتا ےہ 
یعنی مسجد حرام» میری مسجد (مسجد نبوی)اورمسجد 
اقضی** - دوسرا قول یه ے که] لوگود کی طرف سے 
اس خواهش کی پرجوش بذیرائی هوئی تو خلینه ے 
القدس کی تزئین و آرائش کا کام شروع کر دیا 
e Temple de Jcursalem : de Vogue)‏ ص ہے؟ 
زیر دیکھے : تاریخ الخلا السلیین» ص »وه 
مخطوطۂ کتاب خانۀ عیلٰی اسکندر معلوف» زوله» 
لبنان]) اور اس کے بعد اپنی رعایا کے سامنے اعلان 
کیا یه صخره ہ آئندہ کعبے کی جگھ تمهارا قبله هو“ 
(الیعقوبی؛ ب.,,م) اس قے کی تعمیر > لے 
اس نے مصر کی سات سال کی آسدنی مخصوص 
کردی [اور تعمیر ی نگرانی کا کام پہلی صدی عجری 
کے معروف عالم رجاء بن حيوة کندی اور اپنے 
آزاد کرده غلام یزید بن سلام کے سپرد کیا 
تکمیل کے بعد مخصوص کرده رقم میں سے 
ایک لاکھ دینار بج گر ۔ عبدالملک نے یه رقم 
دونوں نگرانوں کو انعام ہیں دینا چاهی» مگر انیوں 
نے یہ کہ کر لین ہے انکار کر دیا که ھمیں تو 
اپنا مال بلکه اپنی عورتوں کے زیورات بھی اس کام 
> لے کو تی کو اہ 
پسندیده چیز پر صرف کریں ۔عبدالملک نے ان دیناروں 

کے سنپری پترے بنوا کر قے اور دروازود پر چڑھوا 
دیے (مجیرالدین : الانس الجلیل باریخ التدس 
والخلیل» ١‏ : ۲۲) _ کہا جاتا ھے که تعمیر 
کے لے مخصوص کرده] خزانه رکھنے کے لے بھی 
اس نے قریب هی اور اپنے ھی بنائے هوه خاے 4 
مطابق شاندار عمارت بنانے کا فرمان جاری کیا ۔ یہی 
جکه اب قبة السلسله (زنجر کا گنبد) ہے 
[اور اسی مناسبت سے ا ہے قبة الخزانة بھی ک 
هی] ۔ یه عمارت اه بیود ہت 
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نافد کر سوا 
پر قے کی تعمیر ے بیشتر 
مشرقی سمت میں نمونے که طور پر ایک قبه بنوایاء 
جے قبة السلسلة کہا جاتا ےہ اور پھر اس کے 
مطابق قبة الصخره تعمیر کیا (عارف العارف : تاریخ 
القبة المشرفة. ص ے ب)] - صخره کے چاروں طرف آبنوس 
کی جای‌دار دیوار بنائی گئی اور زربفت کے پرده 
لٹکائے گم - [اسلامی تاریخوں میں اس روایت کا 


" ذکر قابل اعتماد مآخذ ہے نہیں ملتا۔ صدر اسلام 


:میں سسلمانوں نے قبة الصخره کے ساتھ غیر معمولی 
دلچسہی کا اظہار کیا ۔ لوگ هر پیر اور جمعرات کو 
زعفران بیستے اور ام مشک» عنبر اور آب 
گلاب میں آمیختہ کرتے - رات بهر اس م نکب کا 
خمیر بنتا۔ دن کو خدام کو یه حکم دیت که وه 
حمام میں نہائیں - خذام نها دهو کر اور پاکیزه 
کپڑے پہن کر خوشبو دار مس کب هاتهود میں 
لیے مسجد آز - صخره کو غسل دیتے اور سون. اور 


چاندی کی انگیٹھیاں جن میں مشک و عنبر میں 


۳۳۰ 


ےت رم ان کی تیر کا بھی حکم 
ضیح صحیح روایت یہ ه که صخرہ 


اعبدالملک بن مروان یا اس کا بیٹا ولید بن 
عبدالملک؟ اهل تحقیق کا زبادہ رجحان یه هے که 
اس کی تعمیر کا آغاز اور اتمام تو عبدالملک کے 
هاتهون هی هوا البته ولید بحبثیت ول عهد اس 
میں شریک رها ہے اور بعض نقای ونکار تو اسی کے 
عہد میں کے گر (عارف العارف : تاریخ القبة 
المشرفة؛ ص .ے)) - فر گوس ن (۲9۵500ع۲) نے یه 
خیال ظاهر کیا که اسے قسطنطین کے زمانے کے 
بوزنطی مچاروں نے تعمیر کیا تھا اور اس کا محل 
وقوع وه هم جہاں عیسی عليه السلام کی ضریح 
مقدس (١۴طcاںامe؟‏ رامیب تهی» لیکن اس راے 
کا بڑا مخالف ع۵وم تھا [بلکہ دوسرے کثبر 
مغریی محققین نے بھی فرگوسن کی تغلیط کی ه] - 
اس میں کوئی شک نہیں که عبدالملک نے اس کی 
تعمیر میں [مسلمان معماروں اور بوزنطی کاریگروں کے 
ساتھ ساتھ] یونانی صناعوں ہے کام لیا ھ وکا ۔ علاوه ازس 
رومیوں کے جو گرجے ایرانیوں نے تباه و برباد کر دے 
تھے؛ ان کے ستون اور [سرسر کے منقش ٹکڑے(فسیفا)] 
قرب و جوار کے ویرانوں میں اتنے سوجود تھے که انھیں 


بسا هوا بخور سلنگ رها هوتا تھا اندر لا کر رکه | بآسانی قے کی تعمیر میں صرف کیا جا سکتا تھا؛ لہذا 


دیتے؛ ستونوں کے پردے نیچے چھوڑ دیتے اور پھر 
به آواز دی جاتی کہ صخرہ لوگوں کے لیے کهول 
دیا گیا ہے› جو نماز پڑھنا چاھتا' ھے آ جائے ن هر 
دروازے پر دس حاجب بخوردان اٹھائے کھڑے هو - 
نمازی جب داخل" ھوتے تو وہ بخور اور مشک و 


عنبر کی خوشبو سوٹگھتے هو جاتر (الیعقویی» : 
7 * مثیر الغرام» ص 


)ا۔ اس زمانے میں 
یه عمارت بخور عم اتنی بسی ھوئی هوتی تھی که 
جو شخص بھی وہاں ہے نکلتا وہ اپنے کہڑوں کی 
خوشبو سے پہچان لیا جاتا تھا که وهان ہے آیا ھے . 

ایک مدت دراز ہے یه مسثنه معرض بحث رها 
سے که قبة السخره کا اصل بانی اور معمار کون ے؟ 


فرگوسن کی رات مغالطه آمیز اور گمرا ہکن هون کے 


" علاوه عرب مؤرخین کی شہادت کے بھی خلاف ہے - 


[البلاذری نے لکها ہے : ''ولید نے شاه روم کو اپنے 


| ارادے ہے مطلع کیا که میں قبة الصخرہ کو مزین 


کرنا چاھتا هون اور لکھا که وه فسیفسا» جتنا 
بھیج سکتا _ه» بهیج ۔ شاه روم نے اس کا مطالبه 
پورا کیا'' (البلاذری : فتوح البلدان) - الطبری نے 
نصف صدی بعد اسی روایت کی تائید ی ے (عارف 
العارف : تاریخ القبة المشرفةء ص و۳)]. ٠‏ 

به بات که قبة الصخره کی تعمیر عبدالملک نے 
کی تھی اس مشپور کتے ہے ظاهر هوتی ےہ جو 
[جنوب مشرقی جاتب درمیانے حصے میں بش هوت , 
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ستون کی محراب پر] زرد اور نیلے کاشی کے ٹکڑوں سے 
جو تو بس ی 


«بنی هله اقب عبدانته : عبدالملک بن م‌وان 
امیر المؤمنین فی سنة اثنتین و سبعین تقبل الله منه و رضی 
عنه آمین! *» یعنی]''اس ق ےکو اللہ کے بندے عبدالملک 
.. انته ا سکو 
قبول فرمائے اور اس سے راضی هوه آمین !جب عباسی 
خلینه المامون کے زمانے میں قے کی عمارت کو کچھ 
نقصان پہنچا تو اس نے ,۵۲ ٣۸ء‏ میں اس کی 
ممت کروائی - کاریگروں نے مأمون کی خوشامد 
میں عبدالملک کے بجاے مامون کا نام کندہ کر دیا - 
ان ہے غلطی یه هوئی که نام تو بدل دیا مگر 
سال تعمیر تبدیل کرنا بهول گے - مزیدبرآں جب 
عباسی خلیفه المأمون نے + ٣ھ‏ / ۳۱ء میں اس کی 
مرمت کرائی اور (اس کے کرد ی) هشت پہلو 
دیوار بنوائی تو انهود نے فسیفساء کے چند ٹکڑے 
اکھاڑ کر ان کی جکه دوسره ٹکڑے لگا دیر؛ 
لیکن یه تصرف بآسانی معلوم هو جاتا ے کیونکه 
یه نم ٹکڑے زیادہ گہرے نیل رنگ کے ہیں اور 
نز نام کے حروف بھی پچھلے نام ی به نسبت زیادہ 
باهم پیوست ہیں (اس کے ایک چریر [ رنگین سنگی 
طبا۔ت] کے لے دیکھے هرو۷ 8 : لتاب مذ کور» 
لوح , ۲). 
٦‏ ۸۳ء میں بڑے زلزلر ی شب کو قة الصخره 
کار ہے جا ادت دی نود مه 
ییچ میں ہے شق هو گیاه حتی که وه سار ےبڈ یکی 
ےہ اور اپنے چہروں پر بارش کے قطرے گرتے 
محسوس کر سکتے تھے ۔ [مسلمان مؤرخین کے مان 
اس روایت.کا کوئی بوت نہیں ے] - پهر. .مھ / 
١ ٦‏ . رع میں [فاطمی خلیفه الحا کم با مر اللہ کے عہد 
میں] دوباره زلزله آیا اور قبه چٹان پر نیچے گر گیا 
(ابن لایر : الکامل و : و . با اس کے چھے برس بعد 


امیر المؤسنین نے ۲۰ ه میں تعمیر کیا . 


۲۳۹ 


ال اکم [کے لڑکے الظاهر] نے اسے از سر نو بنوایا - 
[یه بھی کہا جاتا _هم که خود الحا کم هی نے اس 


ک صمت کرا دی تھی ( محمد لبیب البتنونی 


الرحلة الحجازیه. ص مب ,؛ نیز دیکھے مںعہ۷ ۵0 : 
کتاب مد کور لوح ء) - یہاں ایک ادغورا سا کتبه 
موجود ے؛ جو فسیفسا» کے مادے ہے تحری رکیا گیا هم 
اور جس کی تاریخ ۰.۲/۸۱ ١ء‏ عہد الظاعر لاعزاز 
دین اللہ کی ے؛ اس سے اموی عہد کے بعد دوسری 
مرتبه فسیفساء کے ذریعے نقاشی اور تزئی نک ثبوت مل جاتا: 
ہے]۔ مشیر الغرام کا مصنف کہتا ہے که ٥٢‏ مھ 
۔ .٢ء‏ میں وه عظیم فانوس جو قے کے وسط میں. 
آویزاں تھا زمین پر گر پڑا اور اس میں پانچ سو چراغ 
تھے“ ۔ اے ایک شگون بد سمجھا گیا (عچوموئ5 ما 3 
کتاب مذ کوں ص . ۱۳)- وو . ,ع میں صلیبی یروٹلم 
ہیں داخل ھوے [تو انھوں نے مسجد صجوہ کو 
کلیسا میی تبدیل کر دیا اور صطره ک اویر ایک 
قربان‌که تعمیر کر دی گئیء جس وه Domini‏ سلج ھ؟'' 
(هیکل السید) کہتے تھے ۔ اس کے اندر انهود نے۔ 
مختلف مسیحی بزرگوں کی تصویریں اور مورتیاں سجا. 
دیں - ٥0ط‏ .1 نے جو القدس میں برطانوی قونصل 
ره چکا ه» لکها ےے که صلیبیوں نے صخرہ کا 
ایک حصه توڑ کر وہاں اپنی قربان که بنا ی تھی 
«Dairy of J. Find)‏ ص رمم) - دوینرے نجتقین کا بیان 
تبطنطینیه اور کچھ مقلیه لے گئے - لیسٹرینج 
کے الفاظ میں: صلیبیوں نے نسجد کے بیشتر نقوش 
بدل دیے مسجد کے ایک حصے کو کیا بنا لیا 
اور دوسرے خصے کو اپنے جنگجو د 
فرسان الهیکل (ءھامص٥٣‏ اطونی!) کی قیام که میں 
تبهیل کر دیا - مغربی سمت میں انھوں نے 
ایک نئی عمارت قائم ی» جو ان کا اسلحه حانه تھی 
«Palestine under The Moslems)‏ ضص je ır‏ 
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ی 
ابن الأئبر : ا 
تعمیرات کے ا میں 8 کی جامعه فؤاد الاول 
(قاهره یونیورسٹی) میں مسلم فن تعمیر کا استاد 
اeسCreew A.C.‏ رقمطراز ے : ”فرنگیوں نے 
اہن الأئیر(الکامل : و : ۰.4 ) کی روایت کے مطابق 
صخره پر سنگ مس چڑھا دیاء کیونکه عہد قدیم 
کے عیسائی پادری صخره کے اجزا توژ توژ کر ان 
عیسائی زائرین کے هاته فروخت کر دیتے تھے جو 
سمندر پار ہے آتے تھے - زائرین ان ٹکڑوں کو برکت 
کہ لیے اپنے ساتھ لے جاتے - پادریوں کے لیے یھ کام 
وافر آمدنی کا ذریعه تھاء کیونکه وه پتھر کے ٹکڑوں 
کو هم وزن سونے کے عوض بیچتے تھے - افرنگی 
بادشاھوں کو خطرہ هوا که اگر یه سلسله یونہیں 
جاری رها تو صخرہ معدوم هو جائے گا! چنانچهہ 
انهون نے صخره پر سنگ مس هس کی سلیں چڑھا دیںءء 
(مجلة الهلال» قاهره ۹۳9۹ ۱ءء خصوصی سنهری 
ایذیشن» من مم)]. 
صلیبیوں نے قبے کے کلس ہر سونے کی ایک پڑی 
صلیب کھڑی کر دی ۔ اندروۂ حلقے کے ستونهل کے 


درمیان فرانسیسی صنعت کاری کا ایک آهنی کٹہرا: 
لکّیا گیا اور اس میں چار دروازنه رکهم کے اور 


نیچے جو غار ے اسے ذیلی عبادت که راeمواع)‏ بنا 
دیا گیا ۔ ان لوگول کو یقین تھا که یہی قدس 
الاقداس'' (ەمناہ1 ٤ہ‏ رامیز) تھا ؛ چنانچه وه اه 
““Confessio”‏ کہتے هن sJoannes Phocas)‏ در «Pp PT S‏ 
ص .م)۔ اس طرح یه عمارت ان ۲0۱ گرجاؤں کے 
لیے ایک نمونه هو گئی جو بعد ازاں یورپ میں بن ۔ 
په [قبه جنگجو دستے الداویه یعنی]  Tehplars‏ نشان 
ین گیا اور ریس الداویه (ہ ا:34 ۸۵اG)‏ ی سہر پر 
بھی اس کا نتش پنایا گیا - قبة الصخره کی یاد دلانے 
وال ایک متعدد الاضلاع عمارت رافیل (ععطمره 
کی کتاب Marriage of the Virgin‏ میں نظر آتی ے؛ 


۲۳ 


قبةالصخرۃ 


:١‏ ۳ہم) - صلبیہی | جہاں اہے ایک بپودی عبادت که کی حیثیت میں 


دکهایا کیا ے (ػن۷ مد : کتاب سذکون 


یں ہے حاشیه ) . 

۶۱۶ میں سلطان صلاح الدین نے بہت المقدس 
واگزار گر لیا - تم کے کلس پر سوز کی جو 
صلیب تھی وه سملمانون کے نعره ہاے مسرت کے 
درمیان گرا دی گئی اور سب نجاستیی دو رکر دی 
گئیں؛ مثا سنگ مس کی وه پوشش جو صخره کے 
اوپر بنا دی گئی تھی اعم اتار دیا گیا - [سلطان کا 
خیال تھا که مضنوعی سنگ مس صخره کی قدرتی 
خوبصورتی کو کم کر رها ہے - فتح بیت المقدس 
کے بعد پپلا جمعه مسلمانون نے سلطان کی معیت . 
میں سر ES‏ ۔ جمعے کی نماز 2 

مشق محی الدین بن الزی نے پڑھائی (ابن الاثیر» 
:۳۹۳۰ 
جن طویل کتبود کو عاںطعإں۷ ٤ہ‏ وہل نے نقل کیا 
سے وه غالبا سب کے سب زلزلول اور حوادث کی وجه 
سے ضائع هوگش» کیونکه ان میں ے اب کسی کا بھی 
نشان باقی نہیں رها - ان کی جگہ جو چیز قے کے 
اندر اث نظر آتی ہے وه سلطان صلاح: آللدین ۲ 
نیپ کردہ کتے هی» جن ہیں اس نے صخرہ میں 
اپنی ترمیدات کے احوال تحریر کرائٔے هی (دیکھے 
عروه۷ e‏ ۽ کتاب مذ کور» ص رو ببعد) - اس کے بعد 
بھی کئی دفعه ممت هوئی ہے -[۸۰۲ ۵ ۸مم اع 
یعنی مملوک حکمران سلطان الظاهر جقعقٴ 
کے عہد میں چهت کا ایک حصه آسمانی بج 
گرن ک دجه سے جل کا یه وی کا جانا .هد 
که آگ بجلی گرز ہے نہیں لگی تھی بلکه اس 
میں چن امیر زادوں کی کارستانی کو دخل' تھا- وہ 
قے کی دبری چهت کے اندرونی حمے میں کبوتروں 
کا شکار کرنے کے لیے گهس کش ۔ ان کے هاتع میں 
شمع تھی؛ جس ے چھت کو آگ لگ گئی۔ 


marfat.com 


Marfat.com 


قبةالصخرة 


۲ ۳۸ 


قبةالصخرة 


[سلطان نے ناظم حرم قاضی شمس الدین حموی کو دی مات یاف نے وی د 


وهائی هزار سنہری دینار اور ایک سو بیس 
قنطار جست دیا ۔ قاضی نے اس رقم سے پہلے سے بھی 
زیادہ بهتر شکل میں چهت بنوا دی ] - سلطان 
سلیمان قانونی (۰ ۱۰۲ تا دوه ء) [رك به سلیمان 
اول] کے عبد میں پوری عمارت کی تجدید کی گئی . 

[سجد کی دیواروں پر ایرانی طرز کی مینا کاری 
کی گئی - کہا جاتا _ه که قبة الصخره ی عمارت میں 
کاشی کا استعمال سب ہے پہلی مرتبه سلطان سلیمان 
قانونی نے کیاء ورنه اس ہے پہلے فسیفسا. سے 
زیب و آراش کی جاتی رهی ے (لیبان : 
تمدن عرب» عربی ایذیشن» ص ۰) - قے ق 
کرسی میں سنپری شیشے کے سوله روشندان بناش 
گئے ›The Dome of the Rock)‏ ص م ) - بعد کے 
دلجسپی لیتے ره - خاص طور پر سلطان عبدالمجید 
انی کے عہد میں بڑے پیانے پر تجدید و سمت کی 
گئی - رچمنڈ مء نR‏ کا بیان ہے : یه تجدید ایک 
ارمن ماهر قبه ساز فرابت قالفا کی نگرانی میں هوئی» 
جے باب عالی نے اسی غرض که لیے خاص طور پر 
بهیجا نها اور اس کے ساته خصوصی ماهرین کی ایک 
جماعت بھی آئی تهی» جن میں سے بیشتر ارس تھے - 
اس نے ق ےکو مستحکم کیا اور اندرونی حصے میں 
کئی نقش و نگار تازه کے " ( مھ ‘The Dome of the‏ 
ص , ,) ۔ سلطان عبدالعزیز بن محمود انی کے عہد 
میں چوبی چهت کا بہت بڑا حصه نیا بنایا گیا - قے 
اور مسجد کے بیرونی حصے کو جستی تختیوں سے 
مستحکم کیا گیا ۔ مؤذنوں کے چبوترے کے پاس 
بڑا فانوس بھی اسی عہد میں آویزاں کیا گیا اور مسجد 
کے فرش پر سنگ مس بچھایا گیا اور شیشے کی 
کھڑکیاں لکائی گئیں ۔ کہا جاتا ہے کہ سلطان 
عبدالمجید (م ہہ ,ع) اور سلطان عبدالعزیز (ع۱۸ع) 


کے بعد مسجد الصخرة ا 
هس ۔ سلطان عبدالحمید انی نے تمام مسجد میں 
ایرا: نی قالین بچھوا دیے؛ صخرہ کے اوپر ایک خوشنما 
اور عظیم الشان قندیل معلّق کی (جس ,هو ء میں 
مسجد اقضی میں سنتقل کر دیا گیا) اور قے کے 
قاعدے کے بیرونی جانب سورة الاسراه کی ابتدائی 
آیات نقش کرائیں . 

e‏ کت ا ا تن 
نے الحاج مفتی محمو ,مين الحسینی کی صدارت میں 
حرم قدسی کی دیکو بهال کی ذمے داری لی - سصر 
کے محکمة آثار عرب که ال مر اد پاشا نے 
اسلامی کونسل کے نمائندے کی حیثیت سے قے اور 
تا اک رپورك م‌تب 
ک» جس میں ان تمام چیزوں کی نشاندھی کر دی گئی 
جو محتاج تجدید تهی - کونسل نے جزوی طور بر 
چند ترمیمات کرائیں - ترمیمات جاری تهی که 
تری انجنیثر کمال الدین بک اور اس کے ساتهیون 
نے تعمیری خدمات سے استعفار ده دیا ( م۳٩‏ بع) - 
کونسل نے م۹ ء میں قجرص کے سدیر آثار قدیمه 
و ماهر تعمبرات ۱66۵2۷ .۸11.5 کو مسجد الصخرہ 
کے از سر نو جائزے کے لیے طلب کیا ۔ اس نے ٠١‏ 
نکات پر مشتمل جامع رپورٹ پیش كی؛ جس میں یه 
بھی بتایا گیا که ۱۹۷۰ء کے زلزل میں قے کو 
اندر اور باعر دونوں سمتوں ہے نقصان پہنچا ے - 
ایسی هی جائزه رپورٹ ےہ ۱ء میں عبدالفتاح بک 
حلمی» مدیر آثار عرییة مصر» نے بھی پیش ک اور ایک 
لاکھ ساٹھ هزار اسٹرلنگ پونڈ کا تخمینه تجویز کیا . 

نومہر ےم ۱ع میں تقسیم فلسطین کے اعلان 
کے بعد عربوں اور یہودیوں کے درمیان جو جنگ 
هوئی اس میں حرم قلسی بھی محفوظ نه رہ سکا- 
یہودی سمجد کی چھت اور صحن میں گولے پھینکے 
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رھ - ٠۹‏ جولائی ۹۸ء کو یہودیوں نے حرم 
شریف پر حمله کیا اور مقامی وقت کے مطابق شام 
آله بجکر بیس منٹ پر انھوں نے گوله باری شروع 
ک» جو اگلے روز صبح چار بے تک جاری رهی ۔ 
صحن حرم میں ساٹھ ہم گرے ء جن میں سے ایک ہم 
قے کے اوہر گرا اور اے شدیذ نقصان پہنچا۔ 
ایس ھی گیارہ حملے یہودیوں نے اگست؛ ستمبر 
٣‏ کتوبر و نوسبر ۸ ۱۹ء کے سہینوں میں حرم شریف 
پر کے - ان حملوں سے شمال مغربی سمت: میں قے 
کی جا ی دار کھڑکیاں متأثر هوئی - تاریخی نقوش 
سے مزین شیشے کی قدیم تختیاں ٹوٹ پھوٹ گئیں ۔ 
۔طہارت خانے اور باب الموازین کی سیڑھیوں میں شکاف 
پڑگئے نمازی شہید ھوے اور کئی دوسرے حصوں 
کو نقصان پپنچا. 

۲ فروری ۹٥۳‏ ع میں مملکت اردنیه ی 
مجلس وزرا نے ایک وفد اس لیے تشکیل کیا که وه 
عالم اسلام کا دوره کرے اور مسچد صخره اور مسجد 
اقصی کی مرمت و اصلاح کے لیے عطیات جم عم کرت 
چنانچه وفد کو عطیات میں مجموعی رقم ۰ ,۲۳۹5 
اردنی دینار ملې». لاگت کا تخینه . لاکه 
اردنی دینار تھاء چانچه طے کیا کیا کہ اس رقم 
راف مر ےت 
جائے - ۲۰ اپریل ٦۹ء‏ کو صمت کا آغاز هوا اور 
اس کے اهم حصے درست کر دیے گے - جون ےو ۶۱ 
سے پورا حرم شریف یہودیوں کے قبض میں ے 
اور اس کی وا گزاری کے .لے مسلمان جد و جهد. کر 
ره هی (یه جمله تفصیلات بیت المقدس کے 
رئيس البلدیه عارف العارف كى کتاب القبة المشرفة 
والسجد الاقمٰی (ص ۹و تا رر) سے لی کی ]. 

عمارت کے مختلف حصی متناسب هی اور 
پوری عمارت کچھ دوسری چهوئی عمارتون کے ساتھ 
:وسط حرم میں ایک ناهموار چبوترے پر بنی هوئی 


r۴۹ 
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هم -[اس کا کل رتبه قبلے ے شمال کی جانب ۹ءء 
ذراع اور مشرق ہے مغرب کی جانب ۳۳۳ ذراع 
ے]۔ اس کے فرش پر مس کی سلیں بچهی هوئی 
ہیں » جو سلطان عبدالعزیسز (ہے, , ء) کے زمانے میں 
لگائی گئی تھیں - اس کا بلند ترین نقطه لچبوترے 
سے صرف پانچ فث اونچا ے؛ یعنی بحیرۂ روم کی 
سطح سے تقریبا دو هزار چار سو چالیس فٹ بلند ۔ 
چوتره کے اوپر تک پہنچنے کے لیے نو سیڑھیاں 
(م‌اقی) هی » [جن میں ے آٹھ سیڑھیاں ایسی 


" ہیں که جب وه صحن مسجد کے چبوترے تک پہنچ 


جاتی ہیں تو وہاں محراب دارستون بر ھوے ھیں۔ 
ان محراب دار ستونود. (قناطر) کو موازین [واحد* 
میزان» بمعنی ترازو] کہتے ہیں کیونکه عوام الناس 
میں یھ ہے بنیاد روایت پهیلی هوئی ہے که قيامت کے 
روز یجان میزان عدل نصب کی جائے گی]. 

عفارت مشمن الاضلاع شکل میں ے؛ جس کا هر 
پپلو چھیاسٹھ فث طویل ے ۔ اندرونی قطر مو , فث 
سے اور قے کے قاعدے کا قطر جھیاسٹھ فٹ - یه 
تبه ننانوے فٹ بلند اور لکڑی کا بنا هوا ے؛ جس 
پر باهر کی طرف سیسا چژهایا گیا ہے اور اندر کی طرف 


کچ کااسترکیا گیا ے؛ جس میں خوبصورت سنهری کام 


اور پرتبکلف آرائش کی گئی .هه - عمارت کے ببرونی 
طرف پہلے سنگ مرمر لگا هوا تهاء لیکن سلطان سلیمان 
قانونی نے ,وه ء میں بعض حصول میں اس کی جکه 
کاشی کاری کرا دی ۔ واقعه یہ ے که سولھویں صدی 
عیسوی میں تمام عمارت نئے سرے ہے درست کروا کر 
اس کی آرائش کی گئی ہے؛ چنانچه دیوارود کی بیرونی 
مینا کاری» خوبصورت رنگین شیشوں کی کھڑ کیاں اور 
دوسرا سامان تسزئین سب کا سب مخصوص ترک طرز 
کا ے - عمارت کے باهر چارون طرف ایک حاشے کی 
شکل میں آپات قرآنی خط طغرا میں دلفریب انداز 
سے تحریر کی گئی هی - رنگوں کا امتزاج بھی 
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قبةالصخرة 


نی را 


قبةالمخرة 


“انت بعقت هد 

کھڑکیوں کی بناوٹ میں اعلٰی درجے کی حسین 
زیت وه موس اس کهژی کے جال دار کام میں 
جو مغربی دروازے کے قریب .ه ۔ اندر کی طرف چار 
نہایت ضخیم پیل پاؤں اور باه ستونوں نے چاروں 
طرف سے صخرہ کو گھیر رکها ے - قبه انھیں 
ستونوں پر قائم ے ۔ ان کے علاوه ستونوں کا ایک 
اور سلسله بھی ےء جس میں ایک هشت پہلو پرده 
سے اور اس میں آٹھ پیلی پائے اور سوله ستون هی 
کویا هر دو شش پهلو پیل پاؤں کے درمیان دو 
ستون ہیں - اس طرح اندرونی حصه تین هم مس کز 


حصود" میں منقسم هو گیا سے ۔ بیرونی هشت پهلو . 


دالان تیرہ فٹ حوژا ےے اور اندرونی جالیس فث - 
دروازے چار اهم کونوں کے سامنی هن - 
شمالی دردازه باب الجنة کپلاتا ه اور جنوبی 
باب القبله - مشرقی دروازه باب اللبی داود ه 
(انی کو باب السلسله بھی کہتے ہیں)ء نغربی 
دروازے کو باب الغرب کہا جاتا هم ۔ ساگوان 
(ساج) کے دروازوں کے قفل پرانی دستکاری کے 
حسین نمونے ھیں۔ دروازوں پر پیتل کی چادریں 
چڑھی ھوثی ہیں › جن پر خط کوفی میں مھ 
کنده ۵ . 

عمارت کی زیرنی منزل سوله فث بلند .هم اور 
اسی میں مد کورم بالا دروازے ہیں - اس پر سادہ چنائي 
:کی بیس فٹ بلند بالائی منزل ھے؛ جس کی هر پہلو ی 
سات سات گول محرابون میں ہے اژتیس که کیان 
"ٹھول دی گئی ہیں اور باقی میں تیغا ھے - 
پھر سب کے بعد وه حیرت انگیز » موزون و متناسب 
بالائی قبه ہے ۔ فرش پر سنگ سس کی سلیں 
بچهی هوئی ہیں » جنهی آنکژود عم جمایا گیا ہے 
. اور جن کے جوژون میں سیسا پگهلا کر بھر دیا 


گیا جے . 

صخره چھپن فٹ لمباء بیالیس فٹ چوڑا اور تقریبا 
نیم دائرہ شکل ے ۔ اس کا منحنی ڈھلواں پہلو 
مشرق کی جانب ہے اور سیدھا اونچا بلند تر پہلو 
مغرب کی سمت - علم طبقات الارض کے اعتبار سے یه 
چثان یروشام کی سطح مر تفع کی زیادہ سخت قسم کی 
سرمثی رنگ کی چٹانوں کا حصه سے اور عملاً اپنی 
غیر تراشیدہ شکل هی میں قرنہا قرن ہے چھوڑ دیا 
گیا بے - صخره كي زیارت کے وقت عقیدت مند زائر 
کو یه احتیاط برتنی چاهی کہ طواف کرتے وقت 
صخرہ اس کی دائیں طرف رهم تا که اس کا طوافه 
کعیی کے طواف ہے مختلف سمت میں هو ۔ این 
عبهریه نے العقد الفرید (جزوی ترجمه از یم8۳ مو“ 
در ‘Pal. Quart. Stat.‏ ۱۶ ص و امن لکھاے: 
" جب تم صخرہ میں داخل هو تو وھاں کونوں۔ 
میں نمازادا کرو اور اس سل پر بھی جو اپنی عظمته 
و شان میں صخرہ هی کے مقابلے کی هه کمونکه یه 
جنت کے دروازود میں عم ایک دروازے پر رکهی. 
هوئی .هم" یه سل دراصل باب الجنة کے قريب 
سنگ سس کے فرش کا ایک٠‏ حصه هم - بعض 
لوکون کا گمان ےہ که اسی جکه حضرت الیاس. 
عليه السلام نے نماز پڑھی تھی دوسرے لوگون کا 
خیال عم که یه سل حضرت سلیمان عليه السلام 
کی قبر پر ہے - بہر حال یه بات سب أنتق هی 
که ابتداه یه جنت کے فرش کی ایک سل 
(بلاطة الجنة ) تهی. ۱ 

نیچے کے غارمیں جانے کے لے صخره ‏ مشرق 
میں باب المغارة نامی ایک دروازه ہے ۔ جب اس 
دروازے میں ہے گزرتے وقت زائر عاجزانه انداز میں 
گیارہ سیڑھیاں نیچے اترتا ے تو حضرت سلیمان 
علیه السلام کی یه دعا اس کے ورد زبان هوتی ے : 
”'خدایا ان گنہگاروں کی بخشش فرما جو یہاں. حاضر 
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با الصطرة ری 
موے هی اور مضیبت زده لوگون کو نجات دے““ ۔ 
غار کی بلندی اوسطا چھے فف هه اور اس کی 
چیت پر ایک نشان بنا عے - اس کا فرش 
بتک مس کا بنا هوا ۵ اور اس کی دیوارود پر 
نیدی پهری هوئی هه - کہا جاتا ھے که اس 
میں باسٹھ آدمی سما سکتے ہیں (ابن الفقیه» در یر0 ھء 
ص . . ,) - صخره کے ایک طرف باهر کو نکل هوه 
ٹکڑ ے کو لسان الصخره (ے صخره کی زبان) کہتے ہیں - 
غار کےاندر دو محرابی بنی هوئي هی- ان میں سے هر 
ایک سنک ص س کے دو ستونوں پر استوار _هم - دائی 
محراب کے سامنے مقام خضر (علیه السلام) ہے اور 
شما ی کوز میں ایک جبوتره ے؛ جے مقام الخلیل 
کہا جاتا ہے . 

صخرہ کے جنوب مشرق میں ایک زینہ ے؛ جو 
اوپر قے کی غلام گردش تک جاتا ے - وہاں عم هم 
اس هلال تک پہنچ سکتے ہیں جو قے کے کلس پر 
لگا هوا هه - اس منظر کی دلکشی کی تعریف میں 
المتدسی (ہے ٣ھ‏ / ہہوء) نے جو کچھ کہا تھا 
وه آج بھی صحیح معلوم هوتا ہے : ""نجر کے 
وقت جب آفتاب کی شعاعیں قم پر پڑتی هی اور 
اس کا ڈھولنا منور هو جاتا ے تو اس عمارت کے 
منظر میں اتنا حسن و جمال هوتا ے که تمام 
عالم اسلام میں مجھے ایسا عجیب و غریب نظارہ 
کہیں دیکھے میں نہیں آي“ (wr : e ‘PPTS)‏ . 

[مسجد صخرہ کے لیے مختلفت زمائوں میں لوک 
جائدادیں وقف کرتے ره ہیں ۔ بیت المقدس 
میں ان وقف جائدادوں کا طویل سلسله .هم - یه 
جاندادیں عمارات» دکانوں اور زمینوں پر مشتمل 
هي - (عارف العارف» ص و )]. 

ماحل : متن ماده میں مذکور تصانیف کے علاوه 
دیکھیے : ( ,) Der Felsendem in : R. Hartmann‏ 
Warren (r ) 2۶۱۹۰ Strassburg Jerusalem‏ و 


The : C. M. Watson (r) ‘Jerusalem : Conder 
«Bei el-Mukdas : Schick (r) Story of Jerusalem 
Die Felsenkuppel, cine : ۳۲ اشاریه؟ ( ه)‎ 
میونخ دم رء؛ (و)‎ Justiniunische Sophienkirche 
لنڈن ہےہ۱ء؛‎ «The Temple of the Jews : Ferguson 
(ید‎ The High Sanctuary at Jerusalem : Conder (ع)‎ 
اہلاس‎ Institute of British Architects مقاله‎ 
میں پڑھا گیا اور اس میں ۵٥ہںع۲ ک راے کی‎ 
: «Tent Work in Palastine (۸) مخالفت کی گئی)ء نیز‎ 
The Holy Places رہ‎ : Lewis (4) ببعد؛‎ ۰ 
Jerualem : E. Pierotti )۰( Sr باب‎ ‘Jerusalem 
Der : Wolf )۱۱( ٣٤ لنڈن موم رع» باب‎ «Explored 
عم ج۷ سے‎ Graz ‘Tempel von Jerusulem 
«Inner Jerusalem : A. Goodrich-Freer (ır) ٩ 
:W. M. Thomson )۳( لنڈٹن م.4,› باب ۰ ؟‎ 
۱۹۱۳ی طبع جدید‎ The Land and the Book 
Dictionary : Hughes (| ^ ) ص ووو بہعد؛‎ 
<Palest. Quart. Stat. (1°) بذیل ماده؛‎ ‘of Islam 
¢aيراشا‎ ›Palٍst. Pilgrins' Text Society ) 1) اشاریه‎ 
ببعد؛ (ہ) الیعقوبی : تاریخ»‎ ۲۰۸ : ۱۹ J۸48 (ے۱)‎ 


: H. Sauvaire (ı4) ‘rı :r Houtsma طبع‎ 


* (مجر الدین‎ Histoire de Jerusalem et d’ Hebron 
الانس الجلیل کا جزوی ترجمه )؛ (۲۰) الادريسى»‎ 
$ A “ans 252۷ در‎ ‘J. Gildemeister طبع‎ 
Gtographie : M. Stanislaus Guyard (rı) ۶ 2 
ببعد؟ (۲) ابن بطوطه : قبله»‎ ۳ : + ۰۵ Aboulfeda 


طیم ‘Sanguinetti  Defremery‏ ۰۱ ۱۳۰ بيعدة 


“+06 ابن خلکان : وفیات الاعیان» مترجمة 0۵ا5‎ )۲۳( 
3 Rabbi Petachia of Ratisbon (re) Sor : ” 
)۲۰( پیرس ۸۳ء ص و بعد؛‎ cr our du Monde 
“A. Asher مترجمة‎ «Itinerary : Benjamin of Tudela 


Karten : Zimmermann (r <) ‘2 . :۱ لندن .ہ۸‎ 
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یه 


الصخرة 


‘und Plane zur Topographie des Alten Jerusalem 
Manuel d' Art :C. Diehl (ra) مومع‎ Basel 
Fulcheri : H. Hagenmeyer (r 9 Byzantine 
(r4) ے اه ے ببمدۂ‎ <Carnotensis Historia 
The Origin of the Plan : K.A. C. Cresswet 
يروشلم میں برطانوی مدرسۀ‎ »۵۴ rhe Dome of the Rock 
«(British Şchool of Archaeology) آثار قدیمه‎ 
)۳۰( ضمة مقالات» شمارہ  لنٹن م۶۱۹۲*‎ 
76ء آوکسنڑڈ‎ Dome of the Rock : E. ۲۰ Richmond 
La Syrie ۵ : Gaudefroy-Demombynes(r )ڊ‎ ۶۱۲ 
)۳۲۲( عیپوم۳۵ ص .+ ببعد؛‎ des Mamelouks 
<“Hbtoire de PElut Présent de Jerusalem : Mariti 
: ص وم بعد پیرس هم ء؛ (۳۳) ناصر حسرو‎ 
ص وم بعد؛ (مم)‎ Scheffer . سفر نامه» طبع‎ 


محمد البتنونى : الرحلة الحجازيه» ص ۲ , بعد 


قاهره و ۱۳۲ ۵ ‘van Berchem (ro)‏ در o | r ‘C/A‏ : 
(r1) aor ۶‏ 20۳۷ مم : م۳ بعد؛ (ra)‏ 
:Robinson (r~) ۶۲۰۰ ¢ r ‘Stirring Tintes : Finn‏ 
Biblical 9--270 in Palestine‏ لنڈن رمررع رد 
‘The City of Jerusalem : Conder (rq) da ۰‏ 
ضص ۳۰ ۲ بیعد , 
WALKER)‏ .1 [و اضافه از خلیل حامدی ]) 
اع)" جع : قبور؟ میت کو جھپانے ک | 
جکه: م‌ده انسان کا مدفن» جهان میت کو دبا کر | 
نکاھوں ہے اوجهل کر دیا جائے: بقول راغب 
اصفهانی مد ےکا ٹھکانا اور قرار که (دیکھے مفردات» 
پذیل مادۂ قبر) - امام راغب کی تعبیر سے قبر کے 
مفهوم میں وسعت پیدا هو جاتی سے اور وه زیر زین 
سے آکے بڑھ کر هر اس مقام کو آپنر احاطے میں 
لے لیتی ے جهان م‌دت کو هیر ری جگه سل سکےء 
خواه وه زیر زین هو یا زیر آب یا فضا میں اس کے | 
ذرات کی تحلیل هو؛ الغرض جهان بھی مردے کا | 


rer 


بر 


جسم یا اس کے اجزا پہنچ جائیں وهی اس کی قبر 
هو جاتی .۵ . 

قبر کا ایک تصور اواس و نواهی کی قید سے 
آزادی» زند گی اور حیات کی عدم موجودگی» حرکت 
و جرارت» جدوجہد اور عمل ہے خالی رهنا بھی عے 
(دیکهیم مجمم بحارالانواں بذیل مادۂ قبر) . 

وه جکه جہاں انسان مینے کے بعد ہے لے کر 
حشر و بعث تک رهتا ہے قبر کہلاتی نے اور تبهی 
وه موت بهی.قیر کهلاتی_ه جو مردے پر نے کے 
بعد ہے حشر تک گزرتی ہے - قرآن مجید کی آیت 


هي -ع ہچ م6 
a‏ 


ثم اماته فاقبرہ (.م [عبس] : ۱ ۲) میں دونوں مفہوم 


۔ پائے جات هی - جو م‌ده قبر میں دفن نہیں 


کے جات ان پر بالخصوص یه آیت .اسی صورت میں 
منطبق هو گی جبکه قبر سے ماد صنے کے بعد سے 
لے کر بعث تک کی مدت لی جاش» جس میں بہر حال 
ھرمرنے والا داخل هو جاتا _هم؛ .اس مدت کو برزخ 
[رك بآں] بھی کہا گیا ے (دیکھے ۲۳ [الموسنون) : 
4 تا .۰ ). 

میٹ کو بر حرمتی سے بچانر اور اس میں 


| رونما هون والے تغیرات کو نه‌هود ہے اوجغل 


رکهنر کے لے قبر کهودی جاتی ہے - قبر کی گہرائی 
کم از کم دربیانه قد کے آدمی کی لمبائی ی آدهی 
هونی چاھے اور طول و عرض میت کی مناسیت سے 
رکھا جائے . ۱ 

فبر کی دو قسمیں هوتی ہیں : ایک لحد“ 
اور دوسری ”شق''۔ ایک حدیث میں یه بھی آیا 
ے که لحد ھمارے لے ے اور شق همارے سوا 
دوسروں کے لے (عبدالرزاق : المصنف؛» ۳ : ےےم)۔ 
لحد بغلی قہر کو کہتے عیں؛ جس میں قبر کے نیچے 
کے حصے کی لمبائی میں قبله رخ ایسی جکه تیار: 
کی جاتی هه جس میں میت سما سکے؟ پھر اعه بڑی 
بڑی کچی اینٹوںء سلوں یا پتھروں وغبرہ ہے بنذ کر 
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دیا جانا ے'۔ لاد بالعموم سطت زمین میں کھودی 
جاتی ے ۔ شق سندهی گہری کهودی جاتی هه 
اور درسیان میں چارون طرف منڈیرسی چھوڑ کر 
صندوق کی طرح گہری هوتی ھے - اس میں مدے 
کو ڈال کر منڈیروں پر لکڑی کے تختوں یا پتھروں 
۔وغیرہ کے ذریعے ا سے ذهانک دیا جاتا _ه ۔ قبر کا 
رخ ایسا هونا چاہیے که اس میں میت کو قبله رخ 
رکها جا سک . 

قبر پر ایک بالشت مٹی اونجی رکه کر اه 
کوهان کی طرح بنایا جا سکتا هی - قبر کو پخته بناناء 
چونے سیمنث کا پلستر کرنا اور کتابت کی لوح لکانا 
شرعا ممنوع ے؛ تاهم پبچان > لے کوئی علامت 
رکھنا گوارا ہے . 

قجر پر عمارت بناناء مسجد یا مدرسه بنانا 
اور احاطه کهینچنا ناپسندیده ہے ۔ اگر یه صورت 
آرائش و زینت یا تفاخر کے لیے هو تو حرام ہے - 
شوہ کیک گی ار کے کو سے ود 
رکھنا چاعے -وهال محنلی جمانا اور ان پر چلنا پھرنا 
تاپسندیدہ ہے ۔قبر کو اس e‏ 
چاھے جب تک سردے ؟ ی عڈیاں باقی رهی » 
الیته کسی تحقیق کی غرف 
0 ہے ۔اگر مجبوری 
هو تو ایک بر میں ایک ے زیادہ مره بھی 

دفن کے جا سکتے ہیں بر مردے کے آثار مث جانے 
پر قبر کهود کر ایے دوسرے کام میں استعمال 
کیا جا سکتا ہے ۔ آخرت اور موت کی یاد تازہ کرن» 
نیز عبرت و نصیحت حاصل کرنے کے لے زیارت قبور 


۱ ۶ مندوب _ھے؟ سرنے والوں کے لے مغفرت کی دعا کرنا 


چاهی ۔ قبرستان میں پہنچ کر یھ دعا پژهتا مسنون 
ه: السلام علیکم يا اهل القبور - یغفراللہ لنا ولکم» 
انتم سلفنا و نحن خلفکم» و انا ان شاه اللہ بکم لاحقون 


۳۹ اے قبروں والو! تم پر سلامتی هو اف ھن اور 


rer 


ے تا کی سرت وف 


همی بضشے ۔تم ھمارے پیش رو هو اور هم تمھارے 
خلف ہیں اور هم اکر اللہ نے جاها تو تم سے آ ملنے 
وال هین؛ السماطی : کتاب الفقه علی المداعب آلاربعت, 
۱ ۱۸ تا ۲۳). 

رسول الہ صلی اللہ علیہ و آله وم نے اونجی 
قبروں کو ھموا رکرنے کا جکم دے کر حضرت علی 2 
کو بهیجا تھا ۔ - قبروں کو بت بناز» ان پر عرس اور 
عید کے میلے لگانے سے بھی رسول الہ صلی اه عليه و آله 
و سلم نے منغ فرمایا (ابن القیم : زاد المعاذ :ہم )۔ 

عذاب وشواب قبر : قرآن مجید میں عذاب 
قبر سے متعلق کوئی واضح نص نہیں ملتی» البته موت 
سے حشر تک کی مدت» جس ہے مردہ گزرتا ره اور 
جسے برزخ بھی کہا گیا هے؛ اس کے بارے میں 
بعض اشارے ملتے ہیں - اس برزخ میں سدے کو 
جو حیات ملتی ھے: اس ک بارے میں عم بہت کم 
جانتے ہیں - قرآن مجید میں ارشاد و : سَعَدیھم 
مرو کم ردو الى عَذاب عَم 7 
”هم ان کو دو بار عذاب دیں گے؟ پھر وہ بڑے 
عذاب کی طرف لوٹائے جائی گر" (و [التوبة] : ,. " 
کن تفسیر میں امام بخاری" اور ان کے همنوا بعض 
مفسرین کا خیال ESS‏ 
عذاب برزخ میں اور پھر بڑا عذاب قیامت میں هو گا 

شہدا کے بارے میں قرآن مجید تصریح کرتا 
نم کہ۔انھیں مده نہ کہو اور نه سمجھو؛ وہ اپنے 
رب کے پاس زنده هی اور رزق پا ره هی (( [ البتره] : 
ہ٤٤‏ م [ آل عمران ] : وب ) - آل فرعون کے بارے 
میں قرآن مجید کپتا ے : آل فرعون کو آگ کے 
برے عذاب نے گھیر لیا؛ وہ اس آگ پر صبح شام 
پیش کے جائی گے اور جس دن قیامت کی گھڑی 
هوگی تو( کجاجاث )ال فوعون فوع رین 
عذاب میں داخل کر دو (.م [ المژین ] : وم 


.)٩ و‎ 
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رسول الله صلی الہ عليه و آله وسلم سے موی 
احادیث میں عذاب قبر کا عقیدہ پوری قوت ہے ابھر 
کر سامنے آتا عے ۔ آپ* دعا میں عذاب قبر سے اللہ ته ی 

طلب فرماتے تھے ۔ ایک روایت میں رسول الله 
حلی اللہ عليه و آله وسلم نے فرمایا که میت کو 
گهر والوں کے روز یا اس پر نوحه کر نے ی وجه 

ہے ,عذاب دیا جاتا سے ۔ ایک حدیث ہیں ے که 
7 اللہ صلی الله عليه و آله و سلم دو قبروں کے پاس 
سے گزرےتو آپ نے فرمایا که ان قبر‌والون کو عذاب 
دیا جا رها ے اور معمولی سی بات پر" ایک تو پیشاب 

سے پاک هوز کا خیال نہیں رکهتا تھا اور دوسرا 
چغلیاں کھاتا تھا۔ حضرت عائشه* کہتی ہیں 

که رسول اللہ صلی ان عليه 0ر در 
عذاب قبر برحق سے (دیکھے البخاری : الصحیحء 
کتاب الجنائز) . 

عقيدة عذاب قبر کا فائده بیان کرتے هوه 
البزدوی لکهتر ہیں که جب لوگوں کو یقین هو کا 
که مرنے' کے بعد قبر میں برے کاموں پر گرفت 
اور عذاب هوتا ے اور پھر جہنم میں بھی اس کے 
بعد عذاب دیا جاتا ے تو اس سے برائیوں کے ارتکاب 
سے بچنے میں زیادہ زور پیدا هو جاتا ے (دیکھے 
البزدوی : اصول الا 


رک 


: اصول الدین» ص 2۳۲ (errs‏ 
۱ (عبدالرحمن طاهر سورتی ) 


عذاب کے معنی اس **اذیت» تکلیف اور درد و 


مصیبت'' کے ہیں جو اللہ کی طرف ہے یا حکمران 
انسان کی طرف ہے کسی پر عائد کی گئی هو - اس میں 
صرف اقتدار مطلق کا مفہوم هی شامل نہیں بلکه 
اس کے ساته عدل ی محبت بھی داخل ے؛ نیز سزا 
عقوبت کے معنی میں بھی مستعمل سے اللہ کا عذاب» 
جس کا ذکر قرآن مجید میں بکثرت آیا ےء افراد پر 
بھی اور اقوام پر بهی» اس دنیا کی زندگی میں بھی 
. اور آخرت میں بھی ازل هوتا ے ۔ عام طور پر کفره 


تیر 


نبیوں اور رسولوں کے ذریعے بھیجے موه الہ کے 
پیغاموں میں شک اور اللہ کی نافرمانی اور اس سے 
سرکشی ایس جرائم هی جن کے ارتکاب کے باعث. 
عذاب الٰہی نازل هوتا ے (رلٌ به عاد؛ فرعون؛ 
لوط: نوحء نمود» وغیرم-آخرت کی زند گی ک سزاؤں که 
لیے جو قبرهی نے شروع هو جاتی هی د یکھے یچ : 
عذاب القبر شرعی سزاؤں کے لے رلك به عقوبت ۔ 
(TH. W. JUYNBOLL)‏ 
عذاب القبر + قبر کا عذاب یعنی وه سرا 
ق نن دی اش هی اس عذاب برزخ ره بآں] 
بھی کہتے میں اش رر یھ کل 
مره کے لے قبر میں بھی ایک قسم ک باشعور زن د گی 
جاری رهتی ے - موت اور قیامت کی درمیانی مدت 
میں کیا کچھ پیش آتا ھے: اس ہے متعلق مختاف 
اور متعدد خیالات بیان کیر جاتے ہیں :ٴ 
() قبر بہشت کا ایک باغ یا جہنم کا ایک. 
گڑھا ه ۔ نیک اور صالح ایمانداروں کی ارواح کے 
لیے رحمت کے فرشتے آتے ہیں اور کافروں نیز بد عمل 
اور بد کردار مسلمانوں کے لیے عذاب کے فرشتے 
نازل ھوتے ہیں - ایمانداروں ی روحیں بهشت کے 
اشجار پر پرندوں کی شکل میں رعتی ہیں اور قیامت کے 


۱ سزا جو 


میں ره ہیں . 

(م) نوحه 7 والون کے رون چلانے 
ہے م‌دون کو تکلیف ھوتی ے, خاص کر بدکاروں 
کو اس وقت بہت تکلیف هوتی .هه جب وه روش 
پیٹنے والوں کے قدموں کی چاپ سنتے هی جب که 
وہ انھیں قبر میں چھوڑ کر جا ره هود - ایماندار 
اپنی قبر کوستر ستر هاته وسیع پاتے هیں اور منکروں 
کو قبر اس طرح بهینچتی ہے که ان کی پسلیاں ایک 
دوسری میں گھس جاتی ہیں - قبر مردت سے دین 
کی بابت سوال کرتی ھے اور اس کے اعمال صالح اس 
کی طرف ہے جواب دیتے ہیں - گنه کار کو سزا دینے 
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تک اے ڈستاا ری 5 . 

(م) دو فرشتم» منکر اور نکیر؛ مردے کو اٹھا 
کر بٹھاتے یں اور اس ے اس کے دین کی بابت سوال 
کرتے هی ۔مؤسن قول ابت “ کے ساتھ 
(س [ابرهيم ] :ےم) جواب دیتا ے - اس پر اه 
دوزخ کا وه مقام د نهایا جاتا ھے جس ہے ام نجات 
نصیب هوئی اور بپشت کی وه جکه د کهانی جاتی 
سے جو اس کے لیے مقرر ی گئی - اس کے بعد اسے 
یوہ قیامت تک کے لے تنہا چھوڑ دیا جاتا ے - 
کافر فرشتوں کے سوالوں کا جواب نہیں دے سکتا 
اس پر فرشتے اے لوھ کے گرزوں ے 
مارتے میں ء جس ہے شعلے پیدا ھوتے ہیں - انسانوں 
اور نون سوا ساری تخترقات اس از 
کی ضربوں کی آواز سنتی ےھ - ایک روایت 
یه بھی ۓے که یه سزا صرف روح کو ملتی ہے - 
یه عذاب اس وقت تک جاری رهتا هو 
جب تک الہ چاه - بعض قات کے قول کے 
مطابق یه عذاب روز جمعه کے سوا هر روز 
قیامت کے دن تک جاری رفتا ھے - جسمول میں سے 
روحی فرشتے نکالتے هي - ایسانداروں کی روحی 
آسانی کے ساته نکل آتی ہیں اور بد اعمال لوگود 
اور کافروں کی روحی کھینچ گھسیٹ کر نکال جاتی 
هی » جس عم انھیں سخت تکلیف هوتی .هه - 
شبیدود» نٹھے بچول اور ایس لوگوں ہے جنھوں نے 
بعض نفلی عبادات ادا کی ھوں؛ سوال قبر نہیں هوتا. 

بغض ماهذ میں عذاب اور ضط قبر (ے قبر کا 
بھینچنا) کے درمیان فرق کیا گیا ے - اهل ایمان و 
طاعت عذاب ہے تو بچے رهیی گ» لیکن ضغطۂ قبر 
میں مبتلا هون گے اور کفار کو عذاب بھی هو گا 
اور ضغطه قبر بهی. 


ترآن مجید کی بعض آیات میں اس کی طرف اشارات مل ' 


oR‏ وجوهیم و آدبارھم (ےم (نحدااے) 
ی مسب 

بان نکالیں گے ور هم ان کے چہروں اور 
پیٹھوں پر مارتے جائس گے؟ دوسری جکه فرمایا که 
کاش تم ان ظالم لوگوں کو اسوقت دیکهو جب وه 
جانکنی میں مبتلا هون اور فرشتم اپنر هاته بڑھا 
رع هون که نکالو اپنی جانی» آج ثم کو ذلت 
کے عذاب کی سزا دی جائے گی ( ب [الانغام] : م) : 
ایک اور جکه فربایا که کاش تم دیکهو جب 
فرشتے کافرود کی جانیی قبض کرتز ہیں اور ان کے 
چہروں اور پیٹھوں پر ضربی لگاتے هي اور کہتے 
ہیں که جلن ےکا عذاب چکهو (م [الانفال ] :ٍ . م). 

عذاب قبر کا ذکر احادیت میں بکثرت آیا 
ے (دیکهی ماآخذ) - ارکثر یه ذکر فرشتوں کے 
ذکر کے بغیر آیا ے ۔ ایسی احادیث جن میں 
فرشتون کا ذکر نہیں؛ صرف یه کہا گیا ے که 
مردون کو قبر میں عذاب هوتا ے؛ یا عذاب کی وجه 
بتائی گئی .هم مثا یه که خاص کناهون کا نام لیا 
گیا ےء جن کا ارتکاب میت کے عذاب قبر کا 
موجب تھا 

متکر اور نکیر کا نام مستند احادیث میں صرف 
ایک دفعه آیا ے (الترمذی» جنائزء باب ے). 

فقه اکبر (اؤل) می» جس کی تاریخ تالیف 
دوسری صدی هجری / آٹھویں صدی عیسوی کے 
وسط میں سمجھی جا سکتی ےء عذاب قبر ہے متعلق 
محض ایک مختصر حواله آیا ے (فقرہ . ,) -وصية آنی 
حنیفه می » جس تیسری صدی هجری / نوی صدی, 
عیسوی کے وسط کے عقائد صحیحه کا آثینه سمجهنا 
چاهي » عذاب قبر اورمنکر و تکیر کے سوالات دونود 
کا ذکر موجود سے ۔ فقہ اکجر (دوم) میںء جسے 
چوتھی صدی عجری / دسویں صدی عیسوی کے وسط 
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قبرص 


میں عتائد صحیحہ کی نمائندکی کرنے وا ی جدید 
کتاب سمجھنا چاهیر» زیادہ محنت اور وضاحت کے 
ساتھ اس عقیدے کی تشریح کی گئی ہے (فصل ۲۳ : 
قبر میں منکر اور نکیر کا میت ے سوال کرنا حق 
سے اور قبر میں روح اور جسم کا از سر نو ارتباط 
اس حق ہے - ضغطہ قبر اور عذاب قبر بھی برحق 
هي » جو جمله کا رکون یز بیشن گنه‌کار اون 
کو پیش آئیں گر" - عقائد اور اصول پر جو کتابی 
.بعد میں لکهی گئیں ان میں قبر کے اندر منکر و نکیر 
کا آناء سوال کرنا اور عذاب دینا اسی اهمیت کے ساته 
بیان کیا گیا ہے . 

بعض معتزله نے منکر و نکیر ی تشریح 
اس طرح کی ے که منکر سے مراد کافر 
کی وه بژبژاهث بے جو سوال کا جواب دیتے 
وقت هچکچاهث ہے پہدا هوتی ے اور نکیر 
وس ےر سوارو و ی 
بعض نے لکها ے که منکر اور نکیر سے دو (فرڈ شع) 
ماد نہیں بلکہ اس ے فرشتوں کی دو نوعی مراد 
هی » کیونکه انسان تو هر لحظه دنیا کے مختاف 
حصوں میں صتے رھتے ہیں اور دو افراد کا 
ایک هی وقت میں متعدد مقامات پر پہنچنا ممکن 
نہیں ۔ ایک اورعقلی تاویل به ہے که یه دو فرشتے 
انسان کے اپ پنے اچھے اور برے اعمال کی شکلیں هن ؛ 
جو مجسم هو کر سامنے آ جاتی ہیں اور اس کے 
ساتھ نجات پا عذاب کا وعدہ کرتی ہیں, ` 

کرامیه [رك باں] کے نزدیک منکر اور نکیر 
دو محافظ فرشتے ھیں؛ جو انسان کے ساتھ رھے هی 
(عبدالقاهر البغدادی: اصول الدینء استانبول ہ و ی 


ص ۹ہ )٢‏ امام غزا ی“ کہتے هی کہ حشر و نشر 


سے متعلق جس قدر باتی بتائی گئی هی وه سب 
کہ مر تو فی ظہور پذیر ہیں - 


هم - اس کے بغیر ایمان کامل نہیں هو سکتا۔احادیث 
میں مذکور ے که قبر میں صرف اعمال صالحه کام 
آتے ہیں - قبر ی تاریکی میں روشنی اور اجالا پیدا 
کرنے کے لے اھ تعال کی رت اور تیک اال 
ضروری ہیں - اسی طرح بعض احادیث میں آیا عم 
که سورة الملک کی » جس کا ایک نام المانعة 'ےء 
تلاوت کرنے والا عذاب قبر اور منکر نکیر کی 
اذیت ہے محفوظ رهتا ے ( مجدالدین فیروز آبادی : 
بصائر ذوی التمیز ۱ : ہے ۴)ا. 
ماحذ: [() مفتاح کنوز السنة» بذیل ماد التبور 
المیت ]؛ «The Faith of Islam : E. Sel} (r)‏ ٹن 
(r) Sıra J ۰‏ [معجم الفقه الحبل, 
ج » بذیل ماڈۂ قبرء الکویت ےو ںع]؛ (۔) 
qr rag «The Muslim Creed : ۵‏ 21« 
اشاریه عمومی» بذپل ماده ›Punish ment‏ منکر و نکیر؛ 
(ہ) شرح وممة ابی حنینه؛ رارق رن 
ص مم؛؟ (و) الطحاوی: بيان السنة والجماعت حلب 
۳مھ ص ۹؟ (ے) ابو حنص عمر النسفی: عقائدء 
استانبول : ۱۳٣۱ھ‏ مع شرح نفتازانی» ص جس ببعد؛ 
(م) الغزالی : احیاء علوم الدین» قاعره جا وع م : 
وم ببعد؟ ( و ) وهی مصلف : الدرة الفاحرة. طبع 
Gate‏ ص ۲۳ بعد؛ (.,) ابن وجب العنبلی : 
سول اقبورقی آعوال الا ال نشور که رم 
(ر ,) کتاب احوال القيامةء طع ۷06 .00 ص رم 
پعد؛ (۲) Life between Deaih aiıd : R. Eklund‏ 
Uppsala ‘R« ‘Resurrection on to Klam‏ ۹۳۱ 7 
[(,؛) اين قیٔم الجوزيه : الرسالة القبرية فى الرد على منكر . 
عذاب القبر» در مجموعة ستة رسائل» مطبوعة قاهره . 
A. S. TRITTON)‏ و (A.J. WENSINCK‏ `° 
| فرص :(فبرش؛ ترک ۽ تبرض؟ انگریزی (Cyprus:‏ 
بحیرۂ روم کے مشرق میں ایک جزیره» جو جغرانیائی 
لحاظ ہے ایک سطح ساتفع هی - یہ سطح م تفع 
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تبردی 
اب تک قائم چلی آ وھی ہے جبکہ اس کے کرد و نواح 
کا علاقه سمندر میں قوب جکا ع - یه جزیرہ دو 
سلسله هام کوه پر مشتمل ے؛ جو مشرق ے مغرب 
تک چلے گئے ہیں (ان کی بلندی علی الترتیب ۳۱۲ 
اور . .و فٹ ے) اور طورس ( ون:0ہ1) ۲۳ 1 
ناخ ہیں - ان دونوں پہاڑوں کے درمیان میدانی 
علاقه ے؛ جس کا رقبه مم ہم صبع میل .هه - 
[ہزیرے کی آبادی ساڑھے چھے لا که ننوس پر مشتمل 
ء جن میں ڈیڑھ لاکھ ترک ہیں] - قدیم ایام سے 
شام اور مصر اور بحيرة ایجه 


اس جزیرے کے راستی 
(حدہدوع۸, کے درمیان تجارت هوتی رهی سے - تجارتی 
اعتبار ہے اپنے جغرافیائی محل وتوع کی اهمیت کے 
علاوہ یھ جزیرہ نہایت قدیم زمانز ہے تانے کی برآمد 
کے لے بھی مشہور رها ے (چنانجھ اس کا نام بھی 


تانبی [= جعووه] کی نسبت ہے قبرص قرار پایا)۔ . 


انهی اسباب کی بنا پر یه تہذیب و تمل کا 
بھی اهم سکز رها سے - جزیرے میں یونانیوں 
کی آبادکاری» فینقی نو آبادیوں کا قیام» مصر اور اشوریه 
جیسی بڑی طاقتوں ہے اس کے تعلقات» اس پر قبضه 


کرنے کے لے یونانیوں اور ایرانیوں کے درمیان جنگیں؛ ۔ 


گردش دوران کے سیب قبرص پر یونانیود» رومیوں 
اور بوزنطیوں کا یکی بعد دیگرے تسلط سب یه 
سب واقعات بطور تجارتی مر کز قبری کی اھمیت 
کی تصدیق کرتے ہیں . 

اسلامی فتوحات کے آغاز میں جزیرے 2 
حکمران تھے ۔حضرت معاویه* کے عہد خلافت 
میں پپلی مہم رھ / و۹ مہع میں روانه ک گئی 
(ایک روایت: میں مختلف تاریخیں مذکور هی) - 


یھ سهم محض دیکھ بھال کے ليم آئی تھی اس لے, 


جزیرے پر مستقل قبضه نه هو سکاء لیکن.. تنصداعھ 
Constantine‏ قصبه تباھی ے۔ نه بچ سکا- عریبد 


مؤرخین کا بیان .هم که اس مهم کا یہ نتیهه بک 


Fk 


قبری 


که اهل رص ہلانوں کو بھی اسی طرح 
خراج ادا کرنے لگے جس طرح وه بوزنطیوں کو 
ادا کرتے تھے - ام حرام» زوجذ عبیده بن ثابتن< 
بهی» اس مہم میں شریک تھیں اور اسی مہم کے 
دوران میں (گھوڑے سے گر کر) شہید ھوئیں ۔ 
لارنقه یووم کے قریب ان کا مزار آج بھی خاص 
تقدیس اور تعظیم کی نظر عم دیکھا جاتا ے (دیکھے 
‘Journ. of the Royal As. Soc.‏ ےی رص رتا 
,١‏ ) - البلاذری. کے بیان کے مطابق دوسری ۔مہم 
۳ میں بھیجی گئی ۔ اس کے نتیجے میں مسلمان 
جزیرے میں آباد هور لگے اور اشاعت لسلام کا 


آغاز هوا م عرب مؤرخین کے مطابق یزید.ین معاویهد" . 


نے جزیرہ خالی کر دیا تھاء لیکن «جیدهطااه۷ 
نے ان یانات کی صحت کو مشتبه قرار دیا ہے - 
٦ھ‏ | ,مدع میں عبدالملک بن مہوان اور شہنشاہ 
جسٹینین دوم کے درمیان شرائط صلح طے پائی تو 
ان میں ے ایک شرط یه تھی که فریقین حَراج 
کو آپس میں بانٹ لیا کریں (ىی ہمہ م٢؛‏ طبع 
:00 علء ص سم)۔ کہا جاتا ے که ۱+۰ھ| 
جع میں ولید ثانی نے بعض قبرصی باشندوں کو 
ملک بدر کر کے شام بلا لیا تھا (لیکن فقہا نے ولید 
کے اس فعل کو غیرمنصفانه قرار دیاء اس لیے یزید بن 
ولید نے خلیفه بننے پر ان کو دویارہ واپس بهیج دیا) . 

ان بیانات سے یه واضح هوتا ے که اموی 
دور میں قبرص پر مسلمانود کا قبضه دیرپا اور 
مستحکم نه تھا اور امل قبرص خراج ادا کر کے 
دونول طاقتوں کے د رمان اپنی آزادی بڑی جد تک قانم 
رکھے موے تو لیکن یحی آبادی کی همدردی 


تمل تر بوزنطبود کے ساتھ تھی۔ عاسی عم می 


جزیرے کی صورتن جال بوزنطپود کے _ حسب جال 
| هو کی ب بهد پت ر ہو .کی _هارینی. رش ور 


نایم جاناوزکی ید ہیں کئی یا کباب ,نوج کی 
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قبرص 
هوثی تهی» لیکن جزیرے پر مستقل قبضے کا خیال 
کسی کو نه آیا۔ نتیجہ یه هوا که بوزنطی اثر و 
رسوخ دویاره بڑھ گیا - ےہ تا ہےہء میں بوزنطیوں 
کو فتح هوئی - آبادی پہلے کی طرح عیسائیت کی 
حلته بگوش رهی - باشندوں کی تجارتی سرگرمیاں 
عربون اور بوزنطیود سے دوستانه تعلقات کی ضامن 
تهی - اس وقت فریقین میں ہے جو بھی سمندر پر 
با اتندار هوتا» وه جزیرے کو بحری اوه کے طور پر 
استعمال میں لے آتا تھا - Nicephoros Phocas‏ (وو تا 
وووع) کے زمانے کے بعد بوزنطیود نے جزیرے پر 
دوبارہ قبضه کر لیا . 
۹ء میں جب رچرڈ اول کا بحری بیڑا 
قرص ہے گزرا تو مهعدهی کے شاهی خاندان 
کا ایک فرد جزیرے پر خود مختار حکمران تها - 
یه بیژا طوفان میں گهر کر تباه هو گیا اور تبرصیون 
نے ایس لوٹ لیا - اس پر رچرڈ نے جزیرے پر قبضه 
کر لیا - بعد ازان اس نے جزیرے کو 7001866 کے 
هاته فروخت کر دیاء جنهود نے اه «ع«ونعسا کے 
مدند کے حوالے کر دیا - فرنگیود (ططامهع۳) نے 
چار سوسال تک جزیرے پر حکومت کی - بڑے شه 
گرج اور قلم اس عہد کی یادکار ہیں - قبرص کی 
فرنگی حکوست صلیبیزد کی زبردست. مددکار تھی اور 
دوسری طرف شام و مصر کے ممالیک کے لے مستقل 
خطرزے کا باعث تھی . ۱ 
مملوک سلطنت کے حقیقی بانی بیبرس اول نے 
۹ .ےر میں قبرص کے خلاف ایک بحری 
بیژا روانه کیاء لیکن یه لیمسون (لیماسول) کے قریب 
طونان کی نذر هو گیا - قبرص کی فرنگی سلطنت کو 
کاری ضرب سب سے پپل اهل جینوآ نے لکائی جبکه 
انھوں نے ےم ع میں الماغوسا (فاما گستا) پر قبضیه 
کر لیا - سولهوین صدی عیسوی کے تیسره عشره 
کا ذکر ہے که ممل و کون نے قبرصیوں کے مسلسل 


۲ ۸ 


قبرص 


حملون کا بدله لینے کے لے انتپائی اقدامات کا فیصله 

کیا- وم ھ/م م ع میں سلطان برسبای [رك باد] نے 

بحری پڑے ک بدد ہے لیماسول کر ایک حمم پر 

بح کر لیات کل پری نمل و کون لھک براز نز 

الماغوسا (فاما گستا) پر چڑھائی کر دی اور الملاحة 

کے مقام پر مختصر سی جنگ کے بعد لیماسول کے قلے 

کو تباه کر دیا - قبرص کو انتهانی کاری ضرب. 
٩‏ ۲ ۸ ۲م ١ء‏ میں لگی اور سلطانی لشکر نے دوباره. 
لیماسول پر_قبضه کرلیا - ایک فیصله کن جنگ 
کے بعد قبرص کا شاه جانس و00[ گرفتار کر لیا 
گیا اور مسلمانوں نے بڑھ کر افتوسیا (نیکوشیا) پر 
قبضه کر لیاء لیکن جزیرے پر مستقل قبضے کا خیال 
ان کے غور و فکر سے خارج رها ۔ مملوک سلاطین. 
حراج کی وصولى پر قانع رے؛ جس کے لے انهی باربار 
مسلح مداخلت کرنی پڑتی تھی - اس طرح قبرس ک. 
علحده مملکت کا وجود قائم رها بلکه جیمز دوم کے۔ 
عہد میں فاماگستا دوبان سلطنت میں شامل کر لیا 
گیا - بادشاه ی پیوه 0000۵۵ Caterina‏ نے ۳۸٩‏ ۱ می. 
جزیرے کو اهل وینس کے حوال ےکر دیا - جب سلطان 
سلیم دوم کے عہد میں ت رکوں نے اس کی فتح کے لیے. 
(جنگی) تیاریاں کی تو یه جزیرہ وینس والوں کے 
قبضے هی میں تھا - بوسنہ کے لاله مصطفٰی نے ستمبر 
٥ے‏ ۱ع میں یکوشیا پر قبضه کر لیاء لیکن فاما کستا 
آئندہ اگست تک زیر نه ہوسکا ۔ شيخ الاسلام 
> ایک فتوے کی بنا پر جزیرے پر عثمانی 
تسلط قائم هو گیا۔ ٣ہ‏ ,ع میں محمد علی پاشا تے۔ 
چزیرے پر قبضه کر لیا اور آئندہ برس ام باضابطه طور. 
پر عطا کر دیا گیا» لیکن . مہ :2 میں اے سلطان کو 
واپس کرنا پڑا۔[ ت رکوں کا عہد حکومت جزیرے میں. 
عدل و مساوات کا دور تھا - انھوں نے سب سے پہلے 
غلام یکو منسوخ کر کے تمام غلاموں .کو آزاد کر 
دیا ۔۔دوسرا کام یه کیا که یونانی کلیسا کو 
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برس 
بحال کر دیا ۔ اس طرح تر کون کی رواداری اور عدل 
کستری نے جزیرے کی ایا پلث دی ]. 

م جون ہے۸ ۱ء کے معاهده کی رو ہے قب رص 
انگریزوں کی عملداری میں آ گیاء لیکن جزیرے پر 
تر دود کی براے نام سیادت قائم رهی - اس کے عوض 
انگریزوں نے ترکوں کو به ضمانت دی که وه روسی 
دستبرد کے مقابلے میں ترکیه کے ایشیائی مقبوضات 
کی حنائلت دریں گے . 

انگریزوں کے خهد میں بادشاہ انگلستان ی 
طرف ہے ایک ھائی کمشٹر حکومت کا کاروبار چلاتا 
تھا - اس کی مدد کے لے ایک اٹھارہ ممہروں ی 
قانون ساز اسمپلی تھی (اس کے چھے ممبر نامزد اور 
باه بنتخب هوتی تھے ) - ان میں ے تن ممبران 
کو مسلم راے دهندکان اور نو کو غیر مسلم راے 
دهندان چنتے تھے - تین ممبروں کی ایک انتظامی 
کونسل بھی تھی (جو صرف مشورہ دے سکتی تھی)۔ 
انتظامی اغراض کے لیے جزیرہ چھے اضلاع میں منقسم 
تھا : نیکوشیاء فاماگستاء لارنکاء لیماسول» پافوس اور 

کائرینیا۔ 

[برطانوی دور حکومت میں یه جزیرہ عیسائیوں 
سے زیادہ یہودیوں کی صیهونی تحریک کا آماجکاہ 
بن گیا اور انهون نے یونانیوں اور یہودیوں کو 
جزیرے میں لا کر بسانا تروع کر دیا - ,۶۱ 
میں قبرصی کلیسا نے میکاریوس کو آرچ بشپ منتخب 
کر لیا - اس نے عیسائیوں اور مسلمانوں کے درمیان 
نفرت اور عداوت کے بیج ہو دیے اور یونان ی 
دہشت پسند تنظیم اور اس کے سربراه جنرل گریواس 
کی خدمات حاصل کر لیں اور ترکوں کا قتل عام 
شروع کرا دیا - اس کا مقصد یه تھا که قبرصی 
ترک ڈر اور دهشت کے ماره جزیره چهوژ کر نکل 
جائیں اور جزیرے کا الحاق یونان سے هو جاش . 


اگست ۰ رع میں انگریزوں نے زمام اقتدار إ 


req 


قبرس 


قبرصیوں کے سپرد کر دی اور جزیرۂ قبرص آزاد و 
خودمختار جسپوریه قرار پایا - ملک کا نظام حکومت 
صدارتی ہے جس میں عیسائیوں کے لے . , فیصد اور 
ترک مسلمانوں کے لے تیس فی‌صد نشستیں مقرر ہیں۔ 
ملک کا صدر آرچ بشپ میکاربوس ھے اور نائب صدر 
فاضل کوچک ۔ گزشته چوده پندرہ برسوں میں قبرصی 
تر کول کو امن و چین نہیں نصیب هو سکا۔ وقنے وتنے 
سے ان کے اور عیسائیوں کے مابین خونریز فسادات 
هو رف - .گزشته برس (ے۱۹ع) میں جنرل گریواس 
نے انقلاب برپا کر کے میکاریوس کو ملک چھوڑے 
پر مجبور کر دیا اور حکوست پر خود قبضه کر لیا - 
حکومت برطانیه جو معاهد: آزادی ک رو ے جزیرنه 
میں مداخلت کر سکتی تهی» خاموشی سے یه تمام 
واقعات دیکهتی رھی ۔ بالاخر ترکیه نے ترک اقلیت 
کے جان و مال اور عزت و آپرو کے تحفظ > لے 
جزیرے کے شما یں علاقون میں جہاں قبرصی تر کون ی 
اکثریت ہےء فوجیں اتار دیں اور وهان مقامی ترک 
باشندوں کی حکومت قائم کر دی ۔ ترکوں کا ایک 
عرصے ہے یہ مطالبه ےہ که قبرص میں وفاقی نظام 
حکومت قائم کر دیا جائے کیونکه دونوں کا ایک 
وحدت کے اندر رهنا محال ے]. 

ماخذ : (,) البلاذری : فتوح البلدان (لائيڈن)» 
ص وم تا gh) Bible. Geogr. Arab (+) ıo,‏ 
ia (۰ : ۱ ‘(de Goeje‏ تا و :رم 
و۰ ۲۵؛ (م) الادریسی ( مترجمة مداند()» ۲ : 
۰ (م) حاجی خلیفه : جهان نما ( قطنطینیه 
۰ ص Wellhausen dans ks (o) ‘ır‏ : 
‘GOttinger Nachrichtan‏ ہج وری YA ‘WIA UF‏ 
Vizansia-i-Arabi : Vassiliev (<) ‘eee ‘eer‏ 
(سینٹ پیٹرزیرگ)ء ۶۱۹۰۰ (ے) ٥٥ Ma4-14r‏ : 
Historie de Pile de chypre ‘sous la regne des‏ 


Û (پیرس ۲ وم ۱ء‎ «princes de la maisone de Lusignan 
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تبری 


re. 


قبرہ 


Cheiko (^) * (%1۸1‏ ما : Un dernier écho‏ 
‘des croisaides Mêélanges de la Fac. Or. Beyrouth‏ 
۳.۳۰ تا Die Insel : QOberhummer (4) ‘rae‏ 
<Cypern‏ )igwخ‏ ہ۱۹۰ع)؛ (. ج) C. D. Cobham‏ : 
Excerpta Cypria‏ بار دوم ( کیجرج ہ.۱۹۰ء)؛ 
«Bibliography of Cyprus : dumeme ) ۱۱ (‏ بار پنجم 
( کیمپرج ۱۹۰۸ع) ؟ (۳) J.T. Huchinson et C. d.‏ 
Handbook of Cyprus : Cobham‏ 4› لنڈن و . ورع 
(r (‏ م80 : سرک und‏ مہزایةلو؛ بار هفتم 
) لائ زگ ۶ [(مب) 
year Book 1974-75‏ یڈ موی اوری؛ لنڈن ہے۹ ,$4 (ı a)‏ 
Brianna‏ ۔وبق؛ بذیل ماد لنڈنء ے۹ ۴ . 
([gylsl]  R. HARTMANN)‏ 
| فیرہ :ہیی زبان میں : کی ھعطوں) ترطبه کے 
جنوب مشرق میں پہاڑی علاقے کا ایک شہر جو 
جہل قبره (یطده مل raعدی)‏ کی ڈھلان پر مم میٹر کی 
بلندی پر واقع ہے ۔ آج کل یه قرطبہ کے صوبے میں 
ایک قضا راهزنویز ہ۸‌ناءەع) کا کز هم اور اس 
کی آبادی بيس هزار .۵ . 
اسلامی شہر قبره کو جس نے رومی شہر اگابرو 
89۳ا کی جگه لے لی تهی» جو بقول رونام صوبۂ 
٥‏ اعە8 کے بڑے شہروں میں ے تهاه اندلس کے 
ایک مستحکم قلعے کی حیثیت حاصل تھی - حاکم 
ابوالخطار الکلبی 3 ۲ ۰/۵۱۲ع) 
کے زمانے میں جو اموی عهد حکومت ہیں تھاء یہاں 
عراق میں بقیم جند واسط کے فوجی آ کر آباد هو 
گئے تھے بد لک ار ےک( 
کا مس کز تھا جس میں استجه وزنع بھی شامل تھا ۔ 
ان دونون شہروں میں ایک ھی قاضی رهتا تھا ۔ قبرہ 
کی اسقفی جو چوتهی صدی عیسوی ے چلی آتی تهی» 
اسوی خلافت کے دوران برقرار رمی - قبره کے بارے 
میں عرب جضرلفیه نگلووں کے چند لور مکر 


۰ ع ص ۳بم تا ہےم؛ 


ضرورت ہے زیاده مختصر بیانات ہیں اس شہر کی 
معتدل آب و هواء بپتم هوه پانی کی فراوانی» زیتون 
کے باغیچون کی کثرت اور سرسبز و شاداب پودود اور 
درختون کا ذ کر ملتا ے - ان ہے ایک جامم مسجد 
کی موجود کی کا بھی پتا چلتا ہے جس میں تین دالان 
تھے اور اسی طرح ایک باروتق منڈی کا بھی۔ 
مقدم بن معافی )م ۵۳۰۰-۲۹۹ “qr‏ 
رك بآں) موجد '”موشے “ قبرہ هی کا باشنده تها. 
اهل قشتاله اور اندلسی سسلمانوں کے مابین 
سرحدی مناقشات میں قرہ بھی باعث نزاع ِ 
غرناطه کے زیری خاندان کے حبوس بن ماکسن نے 
پر ۹ ۵۲۰ ۳۰-۱۰۲ ۱ع میں قصهہ 
کر لها - جب ریپھ/ م۲ ۱ء میں اہے فرڈیننڈ 
ثالث ون5 ۲6) نے فتح کر لیا تو یه پہلے قرطبه 
(مامعءەع) کی کونسل کے اور بعد ازان واماد 
کے سلسلے ے متعلق رها - ۵۳۳ ] چم وء 
میں محمد رایع ناصری قبره پر قابض هو گیا - 
اس نے اس ی فصیلون اور قلعم کے ایک حصی کو 
تباه کر دیا اور وهان کے باشندون کو قیدی 
بنا کر غرناطه بهجوا دیا - تهوژشه هی عرص 
بعد اے سسلۂ و سان کے حاکم اعلی 
(ەەھی نے دوباره آباد کیا - بعد ازان .قبره 
پھر قشتاله ی حکوست کے تحت آ گیا - یمد | 
٥مم‏ ع میں هنری رایع نے قره کو ات6 کے 
Diego Ferde‏ کو اس کی خدمات کے صل میں 
دے دیا اور ایس قبرہ کے کاؤنٹ کا خطاب عطا کیا ۔ 
کثی ایسے آثار جو اسلامی عہد کے هی» 
بالخصوص .ایک شکسته قلمه لب بھی قبره میں نظر 
آتے نھیں. 
مآاخحبّےہ: (ہ) الادریسی : صفة الحغرب و السودان» 
Dozy gh 4 de T Espagne‏ و ‘We Gocje‏ . 
۰۱۳ 77 : م 12 


marfat.com 


Marfat.com 


Prove «ie‏ 4۷ء لائیڈن ہمہ مہ حواشی» 
مر ۱ گا ۔ھم (عرلی معت)» س مم۱- ۱24 
(فرالسیسی ترجمه)؛ (م) ابن الخطیب : لمحةء ص ہے؟ 
(م) وهی مصنف : الاحاطة» طبع عنان رب ےمم رم 
(م) وهی مصنف : اعمال الاعلام» ص ٩۳:؛‏ (م) 
Crénica de 2. Alfanso XI Biblioteca de Autores‏ 
“Espanola‏ ج ہہ طبع جديد» مڈرڈ +۹۰ رء؛ 
(ع) Diccionario Geografo estadistico- : P. Madoz‏ 
«historjco de espana y sus posesiones de ۵۲‏ 
ج ٤٥‏ میڈرڈ .مررع ص .م تا $o.‏ (م) Sobre el‏ 
«nombre y la patria del autor de la “muwaššaha"‏ 
در ام44 .41+ ج ۲ (م"۹ع) ص هب تا rrr‏ 
(۹) [عنایت اله : اندلس کا تاریخی جفرافیة» بذیل مادم], 
Anê)‏ .یم 


اسکیژناه بهینجنا 
میں ایک حالت هو جو "بسط" (یعنی کشاده کرناء 


یا پھیلانا) ی ضد ےء تاهم قرآن مجید کی 


ان یت میں که ”اللہ يقبض و یسط؟* » [البقرم] : 


کا مفہوم زیاده عام ہے - یه دونوں حالتیں عارف پر 


طاری هوتی ہیں اور مبتدی کے لیے ان کی جکه 
جذبات خوف و رجا هی » لیکن 


ھیں۔ مغربی تهیوصوفی کی زبان میں یه لفظ تقر 


consolatio‏ (تسکن) اور desolatio‏ (روحانی پیوست) 


کے مغرادف کے جا سکتے هن . 
ماحذ :)۱ القشیری ء آلرساله (قا هره ۱۲۸ 
صن بیج بعد (۰ ج | ج هی مم ببعد)؛ (م) الهجویری : 
کف المحجوب ( اسلا یا کار گب» عدد E‏ یم 
تا ہےم:(م) عبدالرزاق الکاشی : اصطلاحات الصوفيد» طبع 
شبرنکره کلکته جع ص ور ہم بعد؛ (م) 
التهانوی : کشاف اصطلاحات الفنون؛ م ۹م 


5 “ صوفیه کی اصطلاح 


اس فرق کے ساتھ 
. کہ خوف و رجا کا تعلق مستقبل عم سے اور قبض و 
بسط موجودہ روحانی انقباص و انشراح کو ظاهر کرتے 


Al-Kuschuiris' ۱۶۷۶ا۱۰۱:ہصف‎ :R. Hartmann OHS 
ج ہر م) ص مہ بعد‎ 18۳. Bibl.) «des SAfltums 
(H. BauER) 
قبض :برض ک ایک اسطلاح جس ق رو ے وه‎ | 
ابتدائی ارکان فصولن اور مناعیلر ن کے پانچویں حرف‎ 
ساکن کو حثف کر دیا جاتا ے؛ اس لے یھ بحر‎ 
. طویل» هزح» مضارع اور متقارب میں پائی جاتی ہے‎ 
جو فعولن بحر طویل کی تیسری ضرب کے دوسرے‎ 
مصرع کا تیسرا رکن هوتا .هم» اس میں قبض‎ 
مستحسن (اور بقول بعض» لازمی) ےء اس کے علاود‎ 
هر جکه اختیاری بحر طویل کے پهل مصرع کے‎ 
آخری مفاعیلن میں قبض ضروری .هی - اس کے علاوه‎ 
ان تمام مقامات میں بھی اس کا لانا جائز _ه جہاں‎ 


کسی رکن میں کف (ساتویں ساکن حرف یعنی نون 


کا حذف) واقع نه هو سکتا هو با این همه طویل» 

عزج اور مضارع میں قبض کا وقوع بہت شاذ ی , 
ماخ : : (۱) Darstellung der : 0۰ W. Freytag‏ 

“A. ص‎ «Ear. Bonn ‘arabischen Verskunst 


چچ قا ۱۰ ےر تا ۱ ہمم وےمم؛ (r)‏ 


<Traite de Versification arabe : H. Coupzy‏ لانیز گ 


e SAL 
(محمد بن شنب)‎ 


88 اد کی ہر بان 


قبضه حاصل کرناء خواه بذریعة ورائت هو یا بواسطه 


بیع وشرا» - فقه اسلامی کی کتابون میں قبض کا ذکر 


تا هه مثال کے طور پر اي قاسم ی فتح تم القریب پر 


باجوری کا حاشیه (بولاق .۵۱۳۰ ۱: ۸٥م)‏ میں 
باب البیع کی ابتدا میں اس کا ذ کر ے؛ (,) دیکهی 
Muhammad. Recht nach Schafiitischer : E. Sachau‏ 
<Lehre‏ ص سم ببعد؟ W. Juynboll (r)‏ ,۲ : 
‘Handb des Islam. Gesetzes‏ ص «AF‏ ` 

` (TE. W. JuYNROLL) ۱ 
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بل البق يا جبال القبق يا القبج» 
تھا ہج و ص موو ۲ 
س م؟ ص ہہب س ہم؛ نیز یاقوت» م : ۳۱» 
س مب نے لکھا ھے اور جیسا که المسعودی (طبع 
پرس) میں بھی هر مقام پر قبخ (بالخا٭) پڑھنا 


چاھے؛ کو قاف کا ایک نام جو مسلم مصنفین ` 


کے ھاں عام طور پر پایا جانا ے Hubschmann‏ : 
«Armen. Grammar‏ (لائپزگ FEAL‏ رم نے 
قبق کو ارمنی لفظ کپ کوه» (پہلوی کاف کو) سے 
مشتن مانا ر 

جغرافیے کے ایک قدیم تصور کے مطابق یه 
سلسلهُ کوہ قاف [ركٗ بان] کا ایک حصه سمجھا جاتا 
ہے جو پوری دنیا کو گھیرے هوه .هه - (دیکھے 
Der Koukasus u. Ural, als “Gurtel : B. MunkaĞsi‏ 
“der Erde”‏ در ‘kele szemle‏ ,¢ دم ۲ ببعد) - 
البرز کا نام بھی ہے شک اسی تصور پر مبنی هه 
جو الستوفی نے اور بظاهر اسی کے تتبع میں کاتب 
چلبی نے بھی کوہ قاف کے متعلق قائ م کیا ے؛ بحالیکە 
قبق کا نام (جهان نما : ق ۔ت۔ق) اس کی مُشرقی 
(ترجمه» ص ۲م » میں غلطی ہے مغربی) سنت سے 
مختص ہے ۔ یہاں بظاهر اس سلسلهۂ کوه کو اسی نام 
کے ایران کے شمال میں واقع اس سلسلۂ کوہ ی 
ایک شاخ سمجھا گیا ہے جس کے بارے میں بھی یه 
خیال .هم که وه دنیا کی حد بندی کرنے والا سلسله 
هم (قب مادة الجرز؛ Beitr, zûr alten : ۳. Justi‏ 
Persiens‏ 060۲۵۵۷۶ ر : مج بعد ۲ : م بعد؛ 
Das ` stldliche Ufer des kaspischen : Melgunof‏ 
۶۶ ص ء) -[. ۰.۰ تفصیل کے لے دیکھے 
وو لائیڈنِ بار اول بذیل ماده], 


ماخذ : (,) ابلادری : توح البلدات رطع 


00۵6 ع0)» ص جوف ببعد؛ (م) الطبری : تاریخ 


(لائیلن)», : ددم ببعد؛ (م) المسعودی : روج الھب 
(پمس)» ۲ : رتاے؛وں ت1 ۲ و( بیعد» وم تا 
۸ هب ‘Bibl. Geogr. Arab. (e) ‘z4 Û‏ ج ۱ 
(الاصطخری )» ص .مر تا ۳و ج ۲(این حوقل )4 
ص ۰ ۲۳۸ تا ۲۰۰ ج م (المقنشی)» ص وےم تا. 
ہم ج ه؛ (ابن الفقیع)ء ص وم تا روج ود 
(ابن خوداذبه)» ١ص‏ پیم ببعد؛ ج ے (ابن رستد)» 
ص ۸4< IPA‏ ج A‏ (السعودى)» ص ”1 (r)‏ 
هه ۳ ببعد؟ (م). 
ياقوت : معجم البلدان (طبم ۵۱4٥۸۷۵۶)ء‏ :۱ء نیز 
بذیل مادة آیخان ازانء ‏ ارمیتیاء طرابزندہہ اللّانہ 
باب الأبواب» تفلس» جوزان» جنزه» سریره بیعنجان» 
شابران» شروان» ت (قا 1 شماخی» شمکور طبر مترانء. 
فیلان» لد رج گن مسقط ؛ (د) القزوینی :. 
عجائب المخلوقات" fia u «(Witenfeld pb)‏ 
(ے) الدمشقى :له الڈھرفی عجائب البرواليحر(طح 
rr. <19  ‘Mehren‏ )^( ابوالفداه : تقوم الیلدان. 
(طبع de Slane‏ ود Renaud‏ ص ہے ببعد» مترجمۂ۔ 
qr ۲ ‘Reinaud‏ بعد» موم fr.. Û‏ )4 
حعداللہ المستوفی : نزهة القلوب (سلسلة یادگار گپ» عدد. 
) س مس و رون س ١م‏ پبعد؛ من ٤۳‏ سا ۲ 
(.,) دربند نامه (ایک ترکی نسخے ہے ماخوذ ے۔ 
جس میں مان بھی ھےء ترجمه بھی اور حواشی بھی ۰۰۰ 
از میرزاء اےء کاظم بیک (طبع سینٹ پیٹرزبرگ و٥۸‏ (ع)٤:‏ 
( ) کاتب چلبی : جهان نما (طبع قسطنطینیه م۱ ۱ م)» 
ص «Fragments de geographes et (۱r ) ‘rq,‏ 
.d'historleds arabes at persons... relatfs aux‏ 


الادریسی» مترجمۂ ب ینان۵آء ٣‏ : 


peuples du Caucase‏ وبرمزعجبی؛ ترجمه و تنقیدی حواشی. 
از Defrémery‏ ۱ پرس ۰۶۱۸۹ ‘Journ, Aslat‏ 
ملسله چپارم» ڈروب 1۹ 4 ar‏ تا یتب 
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Mim. sur les بہماصچاب متا‎ : Nd Khalo ) ڊ‎ e) 
سلسلڈ پنجم»‎ e دز‎ «rmn hu ممومری‎ 
Geogra :B. یہ تا‎ ) r) had o ص‎ eax) چو‎ 
Mim. de f Acad. impdr. des در‎ ‘phios Causssiea 
ملس ششم: ج ے‎ »Sclences de St. Petersbourg 
» Des peuples du Caucase :C. d'Ohsson() »)* 1 a^) 
Reise in den : 1.۷۰ Klaproth (1) (%۱ ^Y ۸ (پیرس‎ 
Halle ؛ در جلدیں؛‎ Kaukasus u. nach Georgien 
:Ed. Eichwald (ı4) $ fıAır و برلن ,مب تا‎ 
Relse auf dem Caspischen Meere u. in den 
)۱۸( 266۱۸۳۸۰۱۸۳ مایم دو جلدیں (برلن‎ 
«Der kaukasus u. seine ۷۵۷۶۲ : R.v. Erckert 
Erinšahr : J. Marquart (ı4) ¢ لائیزرگ ے۶۱۸۸‎ 
باب‎ «Abh. d. Kgl. Ges. d. Wiss xu Göttingen) 
۲ لسانیات و تاریخ» .۱۷.۳ و .لگا ۳ :)» ص مو ببعد؟(.‎ 
‘Osteurop. u. ostaslat. وھی مصنف : یاج لاک‎ 
39 لائہزگ ۱.۳ ص موم بعد؛ [ نیز دیکھے‎ 
. لائیلن» بار دوم]‎ 
(CV. ARENDONK) 
قبق اندازی» کدو کا کهیل»‎ 
[قبق = گول کدو]» رەزمنومع کا مشرقی نام» په ایک‎ 
قسم کی چاند ماری هوتی تهی» لیکن تیار تیر هوتا‎ 
تھا اور تیر انداز گھوڑوں پر سوار هوتی تھے۔ تیر ایک‎ 
حلتے کے بیچ سے پھینکا جاتا تھاء مگر هدف کبوتر یا‎ 
کوئی اور پرنده هوتا تھاء جے ایک اونچے کھمے‎ 
پر بٹھا دیا جاتا تھا - باہر کے زمانے میں نشانه ایک‎ 
بط پر لگایا جاتا تھا (دیکھے بابر نامه» سلسله یادگار‎ 
.و کا ترجمه» ۱ : : ۳ نیز‎ Beye گب عدد ,» نیز‎ 
۹م) - اس کھیل کا مصر میں‎ : ۱ ۰۲. de. ای‎ 


‘Hit. des Mamlouks : v. Qoatxemere) یہت رواج تھا‎ 


وع سمم؛ حاشیه ر )$ نیز (Supplement : Dozy‏ - 
یھ کھیل هندویستان اور ابران میں بھی کھیلا 
۶ ‪ 888۳ء" ترجمه ص 


(a1. : ۲ Lex : Vullere ۰‏ گلستان» اب مء 
حکایت مہ ء؛ میں بھی اس کهیل کی طرف اشاره 
موجود ے ۔ [اس نادان لڑکے کی کمبانی میں 
جس نے محض اتفاق ے بادگاه کی انگوٹھی کے یچ 
میں سے تیر گزار دیا تهاء بحالیکه بڑے بڑے 
تیر انداز ناکام ره تھے]. 

(H. BavenıpGE) 
جے عموما قویلای» نیز ''قوبلدی؟“‎ 
بھی لکھا جات 2( منگول شهنشاه (.», تا‎ 

۹۳ ع)؛ خان منگو ( جلومومد) 1 "" اور 

جانشین ۔ قبلای غالبا ۱۶ء میں پیدا ہوا - 

۰ میں چنگیز خان اپنی: مغربی ایشیا کب 
ہے فارغ هو کر مخولستان (منگولیا) واپس آیا تو 
انھیں دنوں قبلای نے جس کی عمر اس وقت گیارہ سال 
تھی پہلی دفعه شکار کیاء چنانچه مغول کی رسم کے 
مطابق چنگیز خان نے بذات خود اس کے انگوٹھے پر 
گوشت اور چریی ملی تھی (رشید الدین : طبع ونتت:عظ: 
Vost. Oed. Arkh-Obshê‏ اد هر : رم من)۔ 
قبلای اپنے بھائی کے دور حکومت میں ۶۱۲۰۱ سے 
چین کا حاکم رها - اس نے اپنی کوششیں [چنی ] 
خاندان سنگ کی سلطنت کو فتح کرنے کے لے وف 
کر دیں؛ لیکن به کام کہیں اس کے اپنے عہد سلطنت 
میں (وے؟ ۱ء میں) جا کر پایۂ تکمیل کو پہنچ 
سکا اور اس طرح دسویں صدی کے بعد پہلی بار چین 
کا تمام ملک ایک بار پھر ایک حکمران کے ماتحت 
متحد هو گیا ۔ اپنے بھائی ارغ ہوکا [ه ارک بوغا ] 
پر غلبه بانے کے بعد جن کی شہنشاعیت کا اعلان 
مغولستان (منگولیا) میں کیا گیا تھا (دیکھیے مادة 

برک[ نان])ء تبلای چین هی میں مقیم رها اور مغول_ 
سلطنت کا دارالحکومت پیکنگ [۔ خان بالیق (2 با( 
میں منتقل کر لیا - اگرچہ قبلای کے عہد میں جو 
کارنامے سرانجام ہائےء وه داخلی (شاهی نهره قانون 
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پلای 
فوجداری کا نیا ضابطه» مجلس علمی) اور خلرجی 
(جاپان اور جزیرۂ جاوا کے خلاف عظیم الشان بحری 
مہمیں جو اگرچه ناکلم رهین تاهم چین کی تاریخ 
میں اس ے پپل یا اس کے بعد ایسی مپمون کا 


کبھی بیڑا نہیں اٹھایا گیا) دونود اعتبار سے عظیم | 


الشان تھے لیکن یه عهد چین کے لے ایک غیر 
ملکی جابر حکومت کا دور تھا ۔ بیشتر مغول بادشاعوں 
کی طرح قبلای اسلام اور مسلمانوں پر مہربان تھا 
اور صرف ایک مختصر عرص کے لے (سات سال 
۲ تا م۲ اعءہ جن میں سے پہلے چار سال کا 
عرصه انتہائی جبرو تشدد کا دور بیان کیا جاتا ے) 
وزیر احمد [ركٗ به خان بالیق] کے قتل کی وجہ سے 
رونما هوز وال واقعات کی بنا پر مسلمان اس کے 
مورد عتاب رش . 
ماخ : مکمل ترین ماخذ : (,) رشید الدین» طبع 
4 ص .۳۰ تا .ره؛ نیز دیکهی (م) وماف» 
طبع بمیئی وه ص بہریعد؛ (م) وموطا0 "۵ : 
›Histoire des Mongols‏ هیگ و ایسٹرڈم IAF‏ ۲ 
۰ منگ وکه 360 کے عہد میں قبلای چین میں)ء 
۳۴۸ ببعد (قبلای کا اپنا دور حکوست)؟ (م) 11070142 : 
‘History of the Mongols‏ بر : a4‏ بعد ورب 
بعد نیز مسلمانوں پر جبرو تشدد > لے (م) مم2» 
۱٩۰ ۲۳‏ بعد ۱ 
(W. BARTHOLD)‏ 
TT 7‏ 
استعمال هوتا ع القبلة فى الاصل الجهة (لسان» 
بذیل مادۂ ق ب ل)؛ کہا جاتا ہے این قبلتک؟ جس ے 
مراد ے این جهتک؟ ”تمهاری جہت (یا تمهارا رخ) 
کدهر ے؛ " (کتاب مذکور) - لسان هی میں قبلے 
کے سعروف معنی جہت نماز بیان کے کم ہیں : 
والقبلة ناحیة العلوة . 
شرع اسلام میں جہت عبادت کے طور پر 


Ter 


, قبله 
قبلے کا تعین کرتے ھوے یه حقیقت واضح کر دی 
گئی ے که قبله معبود نہیں بلکه وه ایک نقطۂ 
توجه عے جو عبلدت کے وقت تمام افراد ملت کو 
طرف سبقت کرنا ہے : : ولکل وجهة مومونیها 
فاستبقوا | الغیرتة این نا تون يات 
ء0 : (ın‏ - ترآن مجید 
میں بصراحت کہا گیا ہے که مشرق یا مغرب کی 
طرف منه کر لینا ھی بھلائی کی اصل نہیں ء بھلائی 
کی اصل یھ ا که الہ پر اور اس کے اتارے هوره 
اجکام پر ایمان ہو اور اس کے مطابق عمل سد 
لیس البر ان تولوا دجرهکم قبل المثرق 
والمغرب ولکن البر من امن بلق والیوم الآخر 
oon‏ الآيه )۳ [البقره! ےے) - تحویل قبله 
کے سیاق میں“ پابندی قبله کا ایک مقصد اتباع رسول ۶ 
بھی تايا ه : و ما جغلنا القبلة التی 


کشت عليه الا لشعلم من الیل 
ممن ینتب على یه" (»(البرقا: +م)۔ 
استقبال تبله (تبل کی انب رخ کرنا) کا نماز 
کے لیے لازمی قرار دیا جاناه قرآن مجید» م سنت اور اجماع 
امت سے ثابت ے چنانچه قرآن مجید میں حکم دیا گیا : 
فول وجهک شطر السجد د الحرام* (ء [البقرة] : 
مم )١‏ یعنی اپنا چہرہ مسجد رام ی جانب پھیر لو؟ 
اور دوت نبوی* میں یه الفاظ وارد عوے ہیں : 


۵ ه و ۵ ۰ ۳ 


ا3ا قمت الى الملوة نشیم الوشوء کم 
استقيل الْقَبْلَة (سسلم» کتاب الصلوة)» اسى 7 
استقبال قبله کے شرط نماز هوز پر اجماع بھی پایا 
گیا ے (الجزیری : الفقه علی. المذاهب الاربعةہ 
:ےس ؟؛ [عبدالشکور: : علم الفقه» ۽ : (ler:‏ 
مکی زندگی میں رسول لله مکی نتب عليه و 


آله و سلم قبل انبیاے سابقین کی طرف رخ کر کے نماز 
دا فرماتے بلکه مدینے کے جو چند لوگ اسلام قبول 


marfat.com 


Marfat.com 


EEE‏ جا 


کر چکے تھے؛ وہ بھی رسول اللہ صلی اله عليه و آله 
وسلّم ی مدیۓ میں تشری ف آوری ہے قبل» تقریبا تین پرس 
ہے قبل اوی کی طرف رخ کر کے نماز پڑھ ره تھے - 
حجرت مدینه کے بعد سوله یا ستره ماه سی پر عمل 
رها ۔ (الطبری : جامع البیان فى تفسیر القرآن» بذیل 
آهة سول السفها؛ سن الثاس . . .) - اسی مفسر نے 
حضرت انس" # ین مالک ک روایت نقل کے جس مين 
حضرت انس بیان کرتے ہیں که رسول اللہ صلی الہ 
علیه و آله و سلم نے مدینے میں نو یا دس ساه تک 
بیت المقدس کے رخ پر نماز ادا ک؛ پھر ایک روز جب 
آپ* نماز ظبر ی پہلی دو رکعت ادا کر چکی تھے؛ 
آپ* نے بقیه نماز بیت المقدس سے رخ ھٹا کر کے 
کی طرف رخ کر کے ادا فرمائی (حوالة سابق) - 
تحویل قبله کے سلسلے میں قرآن مجید کے بیان 
سے بصراحت معلوم هوتا ہے که آپ* شروع 
ھی سے کعے کے تب اسلام بنائے جانے کے 
متمنی تھے؛ مگر جب تک حکم الہی سے قبله تبدیل 
نھ کر دیا گیا آپ؟ قبلۂ اولی کی طرف هی رخ کر کے 
نماز پڑھتے رے قذ نوی تقب وج هک فى السا 
فلنولینک قبلة ترضها فول وجھک شطر 
السجد الحرام * م [البقرۃ] : 
بعض مغریی مصنفین نے یه خیال ظاهر کیا 
که یھ مدینے کے سیاسی حالات کا تغیر تھا جس کے 
نتیجے میں قبلھ تبدیل هوا ۔ ڈکشنری آف اسلام میں 
کعے کے ذیل میں جو کچھ لکھا _ه اس کا ملخص 
یھ هه که جس وقت پیغمبر اسلام کو مدینے میں 
سیاسی استحکام نصیب هو گیا اور مکی کی بازیایی 
کی وائق امید لک گئی تو آپٴ نے مکے میں موجود 
کعے کوقبله بنا لیا۔ نیز یبود کی طرف ہے آپ* 
مکمل طور پر ناامید هو گۓ تو بیت المقدس کو 
بطور قبله ترک کر دیا گیاء لیکن یه درست نہیں ۔ 


مستشرقین 


۱ 


يه اص موجب تعحب ھے که 


۲ ۵ ۰ 


قبله 


یورپ یکی بعد دیگرے ایک ایس مفروض پر عمارت 
کھڑی کرتی جل جاتے هی که تاریخی 
واقعات نہ صرف اس کی تائید نہیں کرت بنکه 
اس که صریحا خلاف جاتے هی - تمام ماخذ تاریخ 
سے ابت ے که تحویل قبله کا حکم غزوة بدر ے 
پہلے ہوا - الطبری نے اپنی تاریخ میں ۽ هجری 
کے واقعات میں بتايیا .هی که عجرت کے ۳ 
۸ا ماہ بعد شعبان کے مہینے میں قبله تبدیل عوا 
(الطبری» طبح ذخویه» , : وے۱۲)۔ بعض دوسرے 
مؤرخین کے حوالے سے الطبری نے یه قول نقل کیا ے " 
که تبدیلی قبله هجرت ہے ہ٦(‏ ماه بعد هوئی (کتاب 
مذکورں , : .۲ م)» جس کا مطلب یه ے که ماه 
رجب یا اس سے کچھ پیشتر قبله تبدیل هو چکا تھا - 
دوسری طرف یه بھی بصراجت ثابت ے که غروة 
بدر ( البدر الکبری) هجرت کے دوسرے سال نصف 
ماه رمضان گزر جانے کے بعد رونما هوا : 
و فیھا کانت وقعة بدرالکبری بین رسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم والکفار من قریش و ذالک فی شهر 
رصاق با ہے وم کسد کو سر ودر 
رمضان , . . . و قال آخرون كانت یوم الجمعة 
صبیحة سبع عشرة من شهر رمضان ( کتاب مذ کور؛ , : 
۰۱ ۱۲۸۲ ) - الطبری نے اپنی تفیر میں یه 
تصریح کی ه که تبدیلی قبله واقعڈ بدر نے دو ماه 
قبل عمل میں آ حیکی تھی : صلی رسول انته صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم نحو بيت المقدس بعد ان قدم المدینة 
ستة عشر شهرا ثم وجه نحوالكعبة قبل بدر بشھرین 
(الطبری : جامم البیان» مطبوعة قاهره» ۲ : ۳ ). 
اس ہے صاف معلوم هوتا ے که تبلل 
کی تبدیلی» مدب میں سیاسی استحکام کے دور 
میں نہیں بلکه ایسے دور میں هوئی جب کفار 
مکه مدینے کی چراگاهون میں لوٹ مچائے ھوے 
تھے اور مدینے پر جنگ کے خوفناک بادل منذد" 
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قبله 


ره تھے ۔ ان حالات میں سیاسی مصلحت کا تقاضا تو 
یه تھا که اسلام کے شدید محارپ دشمن اهل مکه که 
کم کو اس وقت قبله نه بنایا جاتا» بلک بیت‌النقدس 
کو بدستور قبل اسلام برقرار رکها جاتا تاکه اهل 
کتاب کی حمایت حاصل ‏ ره» جن ی ایک بڑی 
1 کثریت مدینے اور اس کے گرد و نواح میں آباد تهی. 

دوسرا نکته مغربی مصنفپن نے یہود مدینه سے 
مایوسی اور ان اه انقطاع کی ضُرورت کا پیدا کیا ے2 
اس ے اگر ان کا اشاره یہود ,ہنی قینقاع کے اخراج 
کے واقعات کی طرف ھے تو یه مبب کچھ بدر ے بھی 


بہت بعد م هجری کے ماه صفر میں پیش آیا (الطبری :_ 


تاريخ الرسل والملوک» طبع ڈخویهء ۱ ۱۳۱۳ 

نقه اسلامی میں استقبال قبله ی عملی صورت 
یه بیان کی گئی .هه که جو شخص مکہ مکرمہ میں 
یا اس کے قریب نماز ادا کرت وه غین (عمارت) 
کعبه کی طرف رخ کرے - دور کے علاقوں میں نماز 
ادا کرز والون کے لے جهت کعبه ی طرفت رخ 
کر لینا کافی هم - البته مدینة منوره میں مسجد 
نبوی* کے محراب کے رخ کا تتبع ضروری ے کیونکه 
یه محراب عین کعبه کے رخ بنایا گیا تھا (الجزیری : 
الفته على المذاهب الاربعة» ای دیق کے 
علاقول میں جہت کعبہ کے تعین کے لیے؛ سورج کے 
طلوع و غروب کے مقامات» قطب نماء علم مثلث کروی 
(فقہا نے اس علم کی رو سے جهت قبلہ کے تعین کا 
طریقھ آسان انداز میں یمان کیا ے دیکھے احمد رضا 
خان ۰ العطایا البوية فى 2 فى الفتاوی" الرضوية ؛ 
صمد حسین رضوی نے پا کستان کے چند مشهور 
اطراب کے لیے باره جدولس تیار ی هس جو سمت 
قبله معلوم کرنے میں مدد دے سکتی ہیں دیکهی 
سمت قبله کا تعین» در فکر و نظر» جلد ۱۳ء شماره ے) 
جنوری و٩‏ ع) اور مواقع نجوم ہے مدد لی چا 
سکتہ, ہے (کتاب مذکوں ۱ r:‏ ))' تاهم فقہا 


ای 


قبله 


قصریح کرت ہیں جہت قبله کے تعین مس امکنۂ 
بعیدہ کے لوگون پر قواعد ریاضیه کی شدید پابندی 
عائد نہیں هوتی» کیونکه ایسا کرنا عامة الناس 
کو دقت اور تکلیف میں مبتلا کرنے کے مرادف ‏ هه 
(رشید احمد : احسن الفتاوی» ص ۲۲۳ تا مر ۲۲). 

جپت قبله کی تعریف اور اس کی حد بندی 
فقہا نے یوں ی ے که چپرنه کا کوئی حصه 
کعے یا اس ی فضا کے مقابل هو جائے تو کفی 
عے۔؛ اس کے لے دائیں اور بائیں جانب» هر دو اطراف 
میں مم درجے کے زاویے کو حد فرار دیا گیا ے ۔[مفتی 
محمد شفیع کے نزدیک بھی پانچ دس ڈگری کے فرق 
سے نمازوں پر کوئی اثر نہیں پڑتا (تفصیلات کے لیے 
دیکھے معارف القرآن» ۱ وو تا ب مشت قبلهء 


در جواهرالفقه» , :ےمم تاے.م]؛ ذیل میں دی 
گئی شکل سے اس کی تفہیم هوسکتی .۵ : ۱ 
کعبه 
کک ب 


جب تک نمازی کا رخ خط وب کے کسی حمعے 
کی طرف ره جہت قبله کا استقبال درست متصور هو کا 
اور اگرو ہے گزر کر ش کی طرف» یا ب عم گزر کر 
اج کی طرف رخ کر ل رکه تو یه جهت قبله کې حد ے 
خارج متصور هو کا (دیکھے الحصکنی : الدر السختاره 
کتاب الصلوة؛ امجد على : بہار شریمت» ج ) ۰ 


/ 


1 
٦ 


[جہت قبله کا اختیارکرنا پہلے بھی اور اب بھی _ 


صرف نماز کے ساتھ مخصوص نہیں اور نھ پاؤں کی 
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انگلیوں کی نوک کے ساتھ (البخاری؛ کتاب الصلوة» 
باب ہم و کتاب الاذان» باب ۱ م! الشانی» 
کتاب السهوه باب و »_کتاب التطبیق: باب و) 
پلکه دعا کے وقت (البخاری» کتاب الدعوات؛ باب 
م )۰ احرام کهولت اور باندھتے وقت (البخاری, کتاب 
الحج , باب و ۲ ) اور الجمرة الوسطی پر رسی جمار [پتهر 
پھینکے ] کے بعد بھی (البخاری. کتاب الحج, 
.باب .مم تا (م,) قبلے کی طرف متوجه هون 
چاهی. جانور کو ذبح ککرتے وقت بھی اس کا سر قبل 
کی طرف پھیرنا جاھے اور دون کو بھی پر مین 
اس طرح لٹانا چاھے که ان کا منه قبلے کی طرف هو 
حدیث میں قضاے حاجت کے وقت قبل ی 
طرف منہ کرئے ہے منم کیا گیا سے (البخاری : 
کتاب الوضوه» باب ١م‏ : مسلم : کتاب الطہارة؛ 
حدیت اتان + کتاب الطہارۃ. باب ۸ .م)- 
اس مستل میں که آیا قضاے حاجت کے وقت قبلے کی 
طرف پیٹھ کرنے اور اس طرح عربستان کے بعض 
علاقون میں بیت المقدس کی طرف منه کرز 51 
اجازت ے یا نہیںء » فقہا میں بہت اختلاف_ه (دیکهیی 
البخاری : کتاب الوضوم» پاپ م , » کتاب فرش الخمسء 
باب م ؟ کتاب الصلوة, باب عم ال : کتاب 
الطپارة. : ابو داود ۰ کتاب 
الطبارة. باب م)» قبل کی جہت میں تھ وکنا بھی 
. نہیں چاھے (البخاری : کتاب الصلوة. باب ۳۳ ) . 
[دانسی مذهب کے مطابق (الشمرازی . 
کتاب التنبيه (طبع اامطاو رز ص 


حدیث و۰ رد بعد؛ 


۰ می درج ے۔- 


صحت صلوة کے لے استقبال قبله ایک ضروری شرط 
ہے - صرف سخت خطرے کے وقت اور سفر میں نوافل | 
ادا کرتے وقت اس کو نظر انداز کیا جا سکتا هو | 


لیکن اکر ونی پیدل هو یا اپنے گھوڑے کو موڑ 
سکتا خو تو تکبیر تحریمه» رکوع اورسجود کے وقت 


۲۲٢ 


بور 


طرف رخ کرنا چاهی؛ جو قبلے کے قریب ہے وه تو 
بی ای ید کر کنا ہےہ. لیکن جو دور هو وه 

حتی الوسع سوج کر اندازے سے قبل کی طرف منه 
کرے ۔ - دوسروں کے خبال میں دور والوں کے لے صرف 
عام جہت قبله کی طرف رخ فروری ے مکے ے 
اهر جب کسی سجد کے اندر نماز ای جا 
تو محراب کی طرف منه "کرنا چاهیی - اکر نماز پڑھنے 
والا مسجد میں نھ هو تو معتبر لوگوں ے یر 
کے مطابق ر رخ کر لے؛ صرف اس آدمی کو جو ویران 
جنگل میں هو اس بات کی اجازت ےے "لہ وہ اپنے 
لے چند علامات کو دیکھ کر جہت قبله متعین 
کرے]. 

ماحذ : متن مقاله میں مذ کور ہیں, 

(قاضی عبدالبی کوکب) 


ہے ک ج ج ا مم منرم 
يعنى ‏ ر کے علاوہ ''صندوق؟' نیام یا سوئیوں 


کے ڈیے کے معنوں میں بھی استعمال هوتا ه 
اگرچہ یھ معانی کسی لفت میں درج نہیں (دیکھے 
ابو یوسف : کتاب الخراج ۰ ص ے ١)۔‏ شمالی اوت 
ایک لفظ قبره جیع تو ج 'پستول دان“ 

(tersداho)‏ ملتا ے )Beaussier(‏ - یه لفظ صیغة جمع 
میں عشمانی ترکوں کے ہاں جا پہنچا اور وهان بطور 
واحد استعمال هون لگا اور بعد ازاں افریقیه کی عربی 
بولیوں میں مستعار لے لیا گیا (قبوره جمع : قبورات 
"چربی کمر بند جس میں پستول رکها جاتاے“ 
[: آدہ8م8] - اس کے بھی وهی معنی هی» یعنی 
ڈییاء نیام جن میں ترکش کے مفہوم کا بھی 
اضافه کیا جا سکتا ھے ۔ یہ لفظ بالعموم (قلم قبوری 
"نیزود ( کلکود) کا ڈبا“'مختص رکر ے) تراشیدہ نیزےء 
یعنی قلم رکھنے کے ڈبے یا قلم دان کے لے استعمال هوتا : 
ہے؛ غیر فصیح عربی میں دوایة (ادبی دواة) اور فارسی 


استتبال قبله ضروری ے؛ مسلمان کو ٹھیک قبل کا میں قلم دان (تصویر در هیوآر :103ا : ‘Calligraphes‏ 
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قبور 


۲ ۸ 


تست ۲ ۲۰۰۰.۰۲ ره ۳ 


(FAR ×١ ‘Modern Egyptians 
(Cı. رد دا‎ 
ع( کسی پیشکش کی پذیرانی‎ 
یا کسی ذمس داری کا بار اٹھانے کا عہدء (معاھدوں‎ 
میں) رك به ایجاب و یع].‎ 
ادارہ 7 لانیذن. بار اول)‎ ( 
یک اهم منجّم جوغالبًا ابرانی الاصل‎ 
تھاء اس کا پورا نام عبدالعزیز (نبز عبدالرحین)‎ 
بن عثمان بن علی ابوالصقر تھا - وہ ترون وسطی کی‎ 
که‎ (Alchabitius jai) Alcabitius عیسائی دنیا میں‎ 
سلطان‎ 


: Lane ۱۱ ص‎ 


نام سے مشپور تھا ۔ خاعے غرصے نک وه 
یف‌الدوله بن حمدان (م ۹مھ /6۹۹۹) کے 
دربار میں رها اور اسی کے نام ے۔ غلم نجوم پر 
انی ام ترت كتاب المدخل الى حبناعة احکام 
النجوم کا انتساب کیا جس کہ نسخے اب تک 
آوکسفڑڈ گوتها اور قاهره میں موجود هی - 
spans‏ ول نے اس کتاب ۵ لاطینی میں 
ترجمه کیاء جو رم ۰۱٢۸۰‏ اور ۱٢٥۱ء‏ 


میں ویس میں چهپا - یرم مء کی طباعت کا 
عنوان ے : ۱ 
Libvllus Jsagogicus Abdilazi id est servi‏ 


gloriosi Det, qui dicitur Alchabitius, ad magilcriwn 
‘iudiciorun astrur un. iıterpretatus a loan'te Hispalensi 
: ۵ مع ی طباعت کا نام‎ ە٥‎ ١ ۱ دمم‎ Venctiia 
Pracclarun  ۔االمامزب:ا‎ opus ad scrutandu stellurum 
۶۱۳۱ نے‎ Joh. دل‎ SaXonia : magisteriu isagogicun) 
میں اس کتاب کی ایک شرح م‌تب کی تهی» جو‎ 
١ م۸٥ عمعمامھ میں ۳ ۱ع میں چھپی اور دوباره‎ 
اور , ٢٥ء ہیں القبیصی کی طباعتوں کے تتے کے‎ 
طور پر وینس میں طبع هوئی - القبیصی نے علم نجوم‎ 
پر کئی چھوٹے چهوش رسالے بھی لکھے ہیں - اس کی‎ 

پیدائش اور وفات کی تاریخیں معلوم نہیں . 


ماخ : (,) عرب تذکرہ نویسوں میں سے صرف 
البیہقی (حدود اپنی تاریخ حکماء الاسلام 


۰ نے 


(مخطوطة لائیڈن: ل ۱۳۳ -1 6) میں اس ملجم ث ترجمه 


دیا ے ۔ دیکھے Gesch. : E. Wied 1n‏ .= ہاا ۲ظ 
٦۸‏ متفرق حوالے ان تابن 
میں ملتے ہیں : (م) الٹہرنٹ: ص ہہ م (مادۂ اقلیدس )؟ ۰ 


(r)‏ ابن خلکن: قا هره 


; ۲ ۰ der Naturwissensch 
و ووج) مترجمه‎ ۳۷۰ 


» ۱9/5۱0۳6۵1۵ زم) باقرت : معجمء طبع‎ res ٩۲ ‘de Sane 


م :ەم یز دیکھے Suter‏ ۱۱ در .ا Abhundl. <2. Gesch.‏ 
Mmathem. Wissenscy‏ دب .2:1۹ مجر؛ژرء) 
نلینو : علم الفلک؛ ص ر۴٠‏ (ہ) اين اس 


ص ہہ؛ () Macdonald‏ : را ازیو 


پرنستن» ص و و]. 


ب تبانل و قبائلیت . 
٦‏ رن اس سا یبد 


یا تنجاق " سن کت یں اور حفجاخ اور حفشاخ 


(Hl. ۱ 1:8( 


کی شکلیں بھی ملتی هی . متاخر زمانے کی ستبول اور 


عالمانه اشتقافیات (پپر رنید الدین : جامع اننوازیخ» 
طبع Obshé= Berezin‏ .ہ17 ‘Trudî Vost Old.‏ ے ; ۲۳ 
میں اور پھر ابو الغازی:؛ طبع دمم‌دزنجهدع0» ص ۹ پر) 
۳۳۹ ہے قیحاق کا تعلق قوبق ان یا آدوبی ۸۵۳1 
ہے قائم کیا گیا ے؛ جس کا مطلب ”'درخت کا 
کی و کهلا تنا“ بتایا گیا ہے اسی کے ساتھ ایک 
ددع کا انسانه بیان کیا گیا ے؛ جو ایک 
که وکهل تم سے بیدا عوا تھا ۔ کہا جانا ع 
که اوشوز خان [ركك به غنز]» نے اے اپنا متبنی 
بنا لیا تھا اور ایس ایک علحده علاقه بطور جا گید 
عنایت کر دیا تھا - گردیزی (متن» در ۲۱۳۵۵ ۱۷۰ : 
polezdkie v Srecdiyuyu Aiy‏ ۷ 0۱62۱ ص (ar‏ 
ایماک کے ساتھ قبچق کا ذکر بھی کیماک کی 

ایک شاخ کے طور پر کرتا ے جو [دریاے] ارتش 
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پجان ا ا 


کے کنارے پر رهتم تهم» اگرچه اس ے قبل حدود طبع قودی.5۱ دبا ع ۱ ۰۲ رم ب) 
العالم ( ورق ‏ , الف) کا نا معلوم م الاسم مصنف | هم که دشت قهچق هی دشت خز, ےھ ۱ 


یه بیان کر چکا تھا که قبچق کیما ک: ہے علحده 
هو کر بچنگون (وعہق۲) کے شمال میں آباد 
هو گۓ تھے؛ ابن روا ند (طبع مزم‌ن :۵٥ء‏ ص 
١مء؛‏ س ۹) اور اس کے بعد ابن الفقيه (طبع مزەںں ‘de‏ 
ص و۲م: س م) لیات کے ساتھ قبحق کا ذ کر 
ای عا تو ای یت ہے۔ رتا غیرد 
کاشفری (۱ : ۲2۳ ارناش کے کنارے آباد یماک 
(کدا) کے بارے میں لکھتا ره که وه کیماک کی 
نہیں. بلکه فپچق کی ایک ناخ تھے - اسی تصنیف 
میں ایک اور متام پر (م : ہم) بتایا گا ے که 


پت ایک تر د قیلد و 0 دی تب ن) اور 


7 التْجاتيةٌ عندنا) : تبچق خود بھی اه ۳ 
ایک علٰحدہ شاخ خ تصور کرتے تھے (ثم اترک ک تنجاق 


یعدون انفسہم حزبا آخر) - المقدسی (ص ہے س 
۴) نے صوران میں جن کیماک کا ذکر کیا ے؛ وه 
ضرور قپچق ہوں گے - ان کے شمال ہے جنوب کی 
طرف بڑھنے کے سلسلے میں سفازة الغز (دیکھیے کتاب 
مذکور؛ ۲ : ۹۸ )ی جگه دشت قہچ ق کا نام (سب سے 
پہلے گیارھویں صدی میں دیوان ناصر خسرو ہیں 
دیکھے Lit. Hist. of 5۲: : Browne‏ ۱ :۶ ) 
ملتا ہے؛ قبل ازیں البیہقی (طبع ںہاءہ۸ ۱ء ص , و) 
نے بھی قپچق (خنچاق) کا ذکر خوارزم کے پڑوسیوں 
کی حیثیت سے کیا ےء بقول محمود کاشفری (م : 
۳ و :۲ ) قپچق کی بولی میں بھی وعی صوتی 
خصوصیات هیی» جو غز کی بولی (اور آج کل قزق 
[قزاق] کی بوی) میں موجود ہیں ء جیسے کسی لنظ 
کہ شروع میں ی ک جکه ج - یھ بات که دشت تپچق 
کے نام کا اطلاق, جنوبی روس پر بھی هوتا تھا 

حمد اللہ القزوینی کی اس شہادت (نزمة القلوب, 


۲ ٩ 


نبچاق 

سے ظاهر هوی 

سی نوم 

کو زوسی لوگ ریت بیع اور مغری یورب 
کے باشندے !' کومنی ۷ ین تھے ۔ آ نے 
چل کر قبجق کا نام آلتون اردو ( ,۵زا (Gold.n‏ 


کی مفل سلطنت کے لیے استعمال عونے لکا 
بقول Dialcktstudien) 3J. Marquart‏ مجنا ڑ۲عرنء 
۳.) تاریخ میں قیحق کا ذکر پہلىی بار 
6 ا ۱۱۳۰ = siri‏ میں گرجستانیوں کے 
حلیفوں کی حیثیت ہے ابن او اق هون 
ھاں سلتا ھے؛ 9۰۲۲ء د4: ی رو ہے (ٴ لتاب م ذکوں ص 
)١ ٣٦‏ سلطنت قہچق کی بنیاد ان لو درد نے رکھی تھی 
جو چرچ (چینی خانوادہ کن) کے عروج کے سلسلے میں 

یا ہے نقل وطن کر آئے تھے: اس سلسل میں 
دیکھے ۲:۱۵۵1 ,۰۳ در هل سلسله ر ٠۰۰‏ وه جر بعد۔ 
جنوبی روس میں قپچق نه صرف اسلام بلکه مسیحی 
اثرات کی بھی زد میں آ کر تھے۔ایک قهجق حکمران, 
( چینی کن چنه) مغلوں کے حملی کے وقت ( اسی 
حکمران 6 ذ کر روسی وقانع میں ے) جارج Gege‏ 
کے نام سے مشہور تھا (روسی یوری = بزبرا» لهذا 
چینی یولی‌غی :داع-زا-ن ۱ در ۵۳۱000646۴ : Res.‏ .۸۵۰0 
۲۹٩2 : ۲‏ ببعد اور خوزاا(عء کتاب م ذکور» ص . ه ب) - 
ابن بطوطه نے قرچ میں مسیحی قپچقوں کا ذ کر کیا ہے - 
نام نہاد ,رورم “Cex‏ کو قپچق نوم میں مسیحیت 
کی تبلیغ و اشاعت ی ایک یاد ار سمجینا چاھے . 

مغول کے دور کے بعد قپچق کا کوئی ذ کر 
نہیں ملتا؛ کنی دوسری اقوام (قرلی: اویفورہ يمن 
وغبرہ) کے قدیم ناموں ی طرح قبچق کا نام بھی 
اوزیک اور قزق قوموں کے درمیان ایک کو نام 
کے طور بر پایا جاتا ہے ۔ وسط ایشیا کی جدید تاریخ 
میں قہچق کو خاص طور پر فرغانه ے متعلق کیا 
جاتا ے؛ [رك به خوفند]. 
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۳۲٦٠٢ : قاف‎ 


دہ 


Osteuro- : J. Marquart )( ماحل : بالخصوص‎ 

ہف (ا۵ ۱اه und ostusiatische‏ تبعنقم. لاٹہز گ 
م ٩.‏ ۱=( )وهی مصنف  Dialck 18: ie‏ )۱0۱ 
برلن ° Coder Comanieıs‏ د بارے میں 
دیکھے 1101م : .4 .ل سلسله ۱ب ج در: 


خوانجی باخد کے حوال . 


۱۳ مین 


(CW. BSRTIIOLD) 
ا یلان گرای :| اٹھارمویں سدی میں قرم‎ 
: [کریمیا] کے دو خوانین کا نام‎ 

(,) تبلان گرای اول نے ټین بار حکومت کی : 
و رقلےےے عتا. جر هدع رعوه ۱۲ ھا 
۳ تاہ ۳ ,هدر عاور ۱۳ ه/ .۳ بع تا 
٩‏ ھ/ وس برع اس نے شعبان ,هه / نومبره 
دسمبر رم اع میں جزیره ساقز ر«ونط») میں 
وفات پانی - اس نے شعبان فظض۱,, مھ|نومہر۔ 
دسمبر م.ے ١ء‏ میں اپنے باپ سلیم اول کے 'انتقال 
کے ورا بد تت کا ری کر ذیا خهان: کر 
اس اس کے بهانی شازی سوم ی وفات کے بعد هی 
خان تسلیم کیا گیا - اس کی ابنی معزولی کا باعث جو 
تین بار هونی» فوجی مہمات میں برابر نا کم رهنا تھا - 
پپلر معزولی [قاموس الاعلام, + + »هه ,ب] (بقول 
5۷ جنک پولتاوه ۱0۱۵۵ سے و ماه پیشتر» یعنی 
| کتوبر ۸ے اع میں) جب جر کسون (Circassians)‏ 
کے خلاف (جو ابهی تک پوری طرح مسلمان نہیں 
ھوے تھے) اس کی مہم کامیاب نھ هوسکی- 
دوسری معزولی ی وجه یه تھی له وه دریاے ڈینیوب 
0:۵ کے کنارے میدان جنگ میں بف بعد 
زوقت پہنچا اور تیسری ممزولی (جب وه ضعیف 
العمری اور علالت کے باعث کمزور هو چکا تها 
ايران پر چژهانی کے وقت هوئی جب که ابهی وه 
ایران کی سرحدون تک بھی نه پپنجا نها که روسی 
میدان خالن پا کر اس کے ملک میں گهس آئے - 


قہلان مصطفی پاغا 
عام طور پر اس کے بارے میں یه راے تھی 
که وه ایک هوشیار سیاستدان» لیکن ایک ناکام 
سپه سالار هھ . 

(۲) قبلان کرای دوم نے جو قپلان گرای اول 
کا پوتا اور خان سلیم دوم 5 بیٹا تها. بہت کم مدت 
کے لیے حکومت کی (یعنی ۳ ۵۱۱۵ ۱ 
۰ - اس نے دوبرجه وزلا مہ0 [ دویریجه» 
قاموس الاعلام. ص ۱+٩‏ ۲] میں روسیودا سے جنگ 
کی جس میں وه ناکام رها. اس پر دشمن ہے ساز باز 
کرنے کا جھوٹا الزام عائد کیا گیا اور م شعبان 
۲۳/۵۱ تومیر ہے اع کو اے تخت ہے 
اتار دیا گیا ۔ ربیع الآخر ۱۸۰ ھ/ جولائی ۔ اگست 
۱ میں اس نے ہم برس کی عمر پا کر بعارضة 
طاعون وفات پائی . 

مآخحذ :)1( Krimskoje chanstvo ۱۷۷ Sniirnow‏ 
pod verchovensıyvom Ortomunskoi Purti v xviii‏ 
ززویزاواو» اوڈیسا ہیر رع ص ہر تام و تا .۳» 

Die :O. Rutowski (r) ۳ ویو تا‎ ‘on تا‎ o, 
ماسکو و . ورع ص وہر بیعده‎ Men der Gire 
پیعد» ړم ببعده ۲۳۰ بعد‎ ۰ 
(W. BARTHOLD) 
رزیفون [قاموس الاعلام»‎ 
م] کا رھنے والا اور سلطان محمد رابع ے‎ “۹ : ٩ 
عہد (رمو , تا ے۸٦ رع) کا عشمانی سپه سالار اور‎ 
سیاستدآن - اس کا شمار صدر اعظم کوپرولو احمد‎ 
فاضل کے قابل ترین اور کامیاب ترین شرکاےکار میں‎ 
هوتا ۓ اور یہی وجه د کے کوپرولو کے دور‎ 
وزارت میں جب ترکی نے ایک بار پھر اپنا پرانا‎ 
اقتدار حاصل کرنے کی کوشش کی نو قہلان مصطفی نے‎ 
. اس میں بڑی سر گرمی ہے حصھ لیا‎ 

اس کی تعلیم و ترییت درباری زندگی کے 

ماحول میں ھوئی - وہ سلطان کا سلحدار تھا۔ پھر 
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باون ی بادا 

,۰ میں وزير اور وال پغداد مقرر هواء اس نم 
کنی سال تک وان» قوئیه اور دمشق جیے اهم 
سوبوں کے وال کی حیثیت 
تا آنکه ہنگری کے خلاف جنگ شروع هوئی اور اس 
میں اے کارھاے نمایاں د لهانی ۵ موقع ملا 
پالخصوص سم رع میں نیوهازل ااقطںء ۸ ثنسشه 
Kaischa‏ اور دیگر مقامات میں ۔ صدر اعظم نے اس 
ہے اپنی بپن کی شادی کر دی تا که آپس سس 
زیادہ قریبی تعلقات قانم وپ ۔احمد فاضل پاشا 
نم بڑی هوشیاری سے موفع پ کر تمام اهم 
معاملات اپنے نسبتی بهائیون کو تفوینر کر دیی - 
.۰ہ رء میں قهلان کا تقرر امیر البحر اعظم (قہودلن 
دریا) کے عہدے پر هو گیا (""خشکی پر-شیر اور 
سمندر میں مکرنچه" جیسا که رائد نے اس 
کے نام (قپلان ‏ گلدار ۷امەم) ی رعایت ہے 
اس تقرر کا ذکر کرتے هوره لکھا ے) اس نے 
اس اهم عہدے پر چھے سال تک کام کیاء 
اس زمانے کی شدید جنکون کے دوران میں بڑی 
مستعدی اور دور اندیشی ے تری بیڑے ی 
قیادت کی اور بالخصوص کریث کی فتح میں نمایان 
حصه لیا - اس کے بعد وہ پولینڈ کے خلاف جنگ میں 
شامل هوا اور کریمیا کے خان کے ساتھ نل کر 
لمبرگ egاہ1‏ فتم کر لیا ۔ بعد ازآں وه 


۲ ہیں حلب» »ره میں :دیاربکر؛ 


ایک ہار بھر دیاریکر کا والی مقرر هوا- 
مدر اعظام احمد فاضل کا انتقال هواء تو 
باوجودیکد نئے صدر اعظم قره مصطفی کا میلان طبع 
اس کی طرف نہیں تهاء قبلان مصطفی اس کے 
ع لی الرشم صرف اپنی ہے لاگ طبیعت کی بدولت اپنے 


عہدے کو سنبهال رھاء حتی که جب مءورع 


میں یو رین Ukraine‏ قلعة وزءضهمومی اور قلمةُ 


۳۹۹ ۱ 
بو 


ھور کے درمیانی دلدل علاقے میں اے 
شکست ہوئی اور اپنی ساری فوج اور اسلحہ کو 
ھاتھ ےکھو بیٹھاء ۰ تو اس پر بھی اس کی برطرتی اور 
رسوانی صرف عارنی طور پر هوئی» چنانحه کچ 
هی دنوں بعد ای دوسری بار ''قپودان دریا با دیا 
گیا ۔ اس نے نومبر یبرع میں از نير (Sınyrna)‏ 
میں وفات پائی» جہاں وه ان دنوں اپز بیڑے کے 
ساتھ آیا ھوا تھاء اور وھیں دفن هوا - بنداد میں 
اس نے شیخ محمد قدوری کی مسجد اور تربه (مقیرے 
کی صمت کرا کے انهی درست کیا۔ 

مآخذ :() ۴- 0" 
رة ام تن جوا رد ۱ (۳) محمد 
شمعی : علاوبی آئمار التوارایخ ٠‏ قسعلطینیہ ۵خ ی 
۱۳۴ ؛)( a‏ : قاموس الأعاام. قسلنطینیه م م | ھ٠‏ 
(00٦٢٠‏ ثرا : سج عشمانی» قسطنطینید مب ہہ 
م : or‏ ببعد؛ )1( Gesxch. des : Hammer Purgstall‏ 
Reiches‏ :۰02۳ پسث, ۰ج ہہ دیکیی اشاریه ؟(ے) 


رف 


دوه( : ‘Gesch. des Oxm. Reiches‏ کوت 


۰۱۶٩ 
(TH. MENZEL) 


۰ | بو :روا باب عالی» زیادہ صحیح معنوں » 


میں سلطان یا صدر اعظمْ کا محل - ممکن ره که به 


| : نام (مجاز مرسل کے طور پر» دیکھے دربار) اپنی اصل 
دبع میں دوسری بار بغداد اور ےےہرع مین:] کے اعتبار ہے وسط ایشیائی هو اس سے کئی ناموں 
| ی یاد تازه هوتی ے؛ ملا چاپانی میکاڈو ملسا mi‏ 


جس کےلغوی معنی "باب عالی““ هی» وغیره (دیکهی 


Si‏ . در Qeter‏ ماما ۲ : و۲۰ بعد) عثائلی 


ایک زمانے ہے مستعمل ہے اور کبهی عربی لنظ 
باب کی اور کیهی فارسی لفظ در کی یگه استعملل 
هوتا رها ے - معلوم هوتا ے که یہ نام سملوک 
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ہو 


۲۰۲۳ قہرجی 


عہد کے قریب ترک سے عربی میں بھی داخل هو 
گیا تھاء جیسا که مثال کے طور پر ابن خلدون کی 
ایک عبارت سے ظاهر هوتا هه (ابن خلدون : 
و8۳۵۲ Histoire des‏ ترحمه “de Slane‏ الحزاثر 
ے۳ ۱ ۹ س ۲ نیچے ت» جہاں باب > 
محل آیا ے؛ یعنیقپوقلی ”غلامان در" (اس ترکیب 
کے معنوں کی تشریح اور اس نام کے فوجی دستون 
کی ایک فپرست احمد جودت : تاریخ» ج ۱۲ 
استانبول ۱ .۱۳ هه ص م ,۲ س ے نیچے ےہ میں 
دی گئی کے ۔ تاهم دوسری طرف دیکھے J. von‏ 
Reiches : Hammer-Purgstall‏ .ہ0۰ صا ‘Gesch.‏ 
دده) - صدر اعظم کے دفتر کے لے لفظ باب عالی 
(پاشا فپوسی» (“Sublime Porte” ¢‘Fulgida Porta‏ غالبا 
٣۶ء‏ سے پہلے مستعمل نہیں تھاء جب که 
سلطان محمد رابع نے صدر اعظم درویش محمد پاشا 
کو سراے [محل سلطانی] کے قریب اس کے دفتر کے 
لیے ایک عمارت عنایت ک. ۲ 
مآحذ :( وا Staatsverfassung : J. ۷۰ Hammer‏ 


مس ےم ببعد؛ (م) ` 


r 


* + «des Osmanischen Reichvs 


Dictionnaire : J. D. Kieffer js T. X. Bianchi 
بار دوم پیرس .یر بذیل ماده‎ ۲۰/۲۵۸۶٥: 


قبو؛ رم 


(FRANZ BABINGER) 

فظ درء درواز ےکا نکہبان(عربی : 
بواب» فارسی : دربان) ۔ زمانۂ سابق میں محل شاهی 
کہ سب سے نیچے کے درجم اور سب ہے ببرونی 
دروازے کے چوکیداره جن کا انتخاب ینی چریوں 
میں سے کیا جاتا تھا اور وہ جو قصر سلطانی کے 
دروازوں پر پهرا دیتے تھے اس طرح که هر دروازے 
بر .ه قبوچی ھوتے تھے ۔ دن کے وقت ان کے ھاتھ 
میں بانس کے ڈنڈے ھوتے تھے اور رات کو انھیں 
تذوار اور خنجر ہے مسلح کر دیا جاتا تھاہ 


| انھیں سرکاری هرکارون کی حیثیت ہے غبر ملکی 
بادشاهون کے پاس درباری تقریبات میں شرکت کے 
دعوت نامے یا سرکاری کاغدات دے کر بییجا جاتا 
تھا ۔ ان میں ہے بعض خواجه سراؤں کے فرائض بھی 
انجام دیش تھے - وه سفید رنگ کی خودنما :وپیاں 
(اسکوف مقیمد) پہتے تیے۔ان کی تعداد اور 
تنخواه بدلتی رعتی تهی» چنانچه سولهوی صدی 
کے آغاز میں ان کی تعداد ۰ تھی (دیکھے 
Cumınentarî dell origine de’ principi : ۲۰ Spandugino‏ 


Turchi‏ فلورنس» ۱ ص 
پیرس وومرع» ص درو ببعد) هر قبوحی کو 


reb ۰‏ مداورن5» 
.7 


سات اسپر مج تک روزینے ملتا تا ,رو رع 
کے قریب ان کی تنخواه .م سے 
روزانه تک بڑھ چکی تھی (دیکھے Bailo Andrea‏ 
۵۷0 کی رپورث مور<ُ > مارج ١‏ ٥ع‏ جس میں 


ره اسر asper‏ 


Marino Sanuto‏ کا حواله ے؛ Hammer)‏ .رز 
‘ra r 6۵ des Osun. Reiches‏ دیکھے ۲ 
۲۳ نیز <Spandugino‏ طبع ۲ اەنان8؛ ص (iix‏ 
۸۲ھ / ہے ٥ء‏ میں جب سلطان مراد الت ی 
حکویت تهی» ان ی تعداد ٦٥م‏ تھی (دیکھے 
0 ۰۶۱۸۹۱ ۱۰ : ۸۲ ) اور سلطان محمد رابع 
کے عد ( ۸م ٢ء‏ تا ےہ۸٦۴‏ میں حسین عزار فن 
(م ۳ / ۹ ) ک تصنیف قانون نامه (تحریر 
۰ #1114“ دیکهی Croix‏ دا de‏ :اڈ .۳ : 
frat générul de ' Emplre Othoman, par un sulitaire‏ 
پرس ووورع» اور J. von Hammer‏ : 
r ‘Staatsverfassung des Osm. Reiches‏ : ہم بعد) 
کی رو ے ان کی تعداد ٣ہو‏ تک پہنچ چکی 
تھی اور انھیں م..هرءه اسپر :موه سالانه 
دیے جاتے تھے - قپوچی لر (قپوچی ی 
وم دستول میں منقسم تھے؛ جن میں ے عر دسته 
کا انھیں میں ے ایک اپنا افسر اعلی (بولوک باشی) 


‘turc 


خن 
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بو ۔۔ 
هوتا تهاء جے تنخواه کی جکه ایک جاگیر 
ملتی تھی ۔ ان دربانوں کے سپه سالار کو قہوچیلر 
بائی کپ تھے جو گویا ایک سم تا حاجب 
(chamberlaia)‏ هوتا تھا - Navagero +Menavigo‏ اور 
مونوںاہہم5 کی شہادتوں ی رو سے سولهوس صدی 
کے نصف اول میں قہوچی لرباشی صرف چار تھے ۔ان کے 
اوپر ایک قپوچی ل رکنیا یی [نوورەوۓ (- کتخداسی)] 
یا حاجب اعلی تها. 


(FRANZ BABINGER) 


0٭د شاد سدہء 


جسے شاهی اسلحه حانے پر بھی 
غبر محدود اختیارات 1 هوتم تیم - اس عهد.ه 
کی ابتدا اس وقت هونی جب سلطان محمد انی کے 
عہد میں ترکوں کی بحری طاقت کا آغاز هوا - پہلا 
بحری کتان (قپودان دریاء لفظ قهودان یونانی لنظ 
۴0۶٤۶‏ سے مشتق ه) بالطه اوغلو سلیمان بیگ 
تهاء جو نسل کے اعتبار سے غاب بلغاروی تھا اور ہے 
بوزنطی وقائع نویسوں نے ۸۸ مٰ 100ا یا ۲1۵۷۲۵۲6 
یا مز مہ11 لکیا ے ‘rq.  <Chalcocondylas)‏ 
و | ‘TA ۲ ۲ : ۱ ‘Kritoboulos ‘o‏ ۲۳۳ ۲۳۶ ۳۹ 
‘o we ; ¢Dukas ‘r;‏ دیکھے عال : 
کنه الاخبار ٥‏ مع) - ۳عورع تک 
گیل پولی کا سنجاق ییگ بیک وقت قپودان 
پاشا کے فرائض بھی انجام دیتا تھا ( دیکھے 
"بل ٣9+‏ مل “Cos:‏ 


۰ س 


۲ : وینس ٣‏ و ۶۱ 


Comınentari dell’ ۰ T. Spandugino ی ہم , - الف؛‎ 
هو ه ۱ عء‎ , Firenze «origine de’ principi Turcht 


Navigarions et : Nic. de Nicolai ء٠ ص وم مو‎ 
ع؛ ص ےے‎ 5Z ليون‎ ‘pêrêgrinations orientales 
Le relazioni degli : G. Berchet اور‎ N. Barozzi 
“capitano del’ : ص ودوج‎ 


گیل پول کے بحری یڑے 


‘umbasciatori ۱ 


[ ` armata di Galtipol!'” 


۲ ۳۴ 


قپودان پاشا 


کا کہتان]ء دیکھے فریدون ہے دات سلاطین» 

بار دوم» : موم : گلیبو لوقبودانی) - جب آل عثمان 

کی بحری قوت میں روز افزون انبافه عوے له 

اور ان کا اپنا اسلحه خانه قائم هو گیا. بالخصوس 

سلطان سلیمان قانونی کے عہد میں جب خير الدین 
بار بروسه جیسا خوفنا ف شخص مدت نک ترک بیڑے 
کا امیر اعظم رھاء تو امیر البحر اعظم کا صدر مقام 
گیلی پولی سے قسطنطینیه منتقل کر دیا گیا ۔ یوں 
تو قبودان پاشا کا عهده پپل هی بہت بلند اور 
پر وقار سمجها جاتا تهاء کیونکه اس کے مانحت 
سلطنت ی انیسویں ولایت تھی نیز تبره سنجاقین 
تھیں اور ۰ اسر asper‏ [چاندى کا 
ایک چھوٹا تری سکھ] کی آمدنی اس کے زیر اختیار 
تھی (دیکھے The Present State cf ihe : Sir ۶. Ricaut‏ 
›Ot0man Empire‏ لنڈن ےروہرعی ص ہج پعد)» 
لیکن تری بیڑے میں اضافے کے ساتھ یه سلطنت کا 
سب ہے اعلی عہدہ شمار موز لگا۔ جب تک بحری 
معاملات گیلی. پولی کے سنجاق: بیگ کے سپرد 
رےء؛ اس کا حلقه اقتدار صرف پیا دادم اور 
نیقومدیه Nicomedia‏ (قاموس الاعلام 5 (rara‏ 
تک محدود رها -بژی بڑی بحری مپمول میں اس کے 
ساتھ ایک خاص پاتا کا نقرر کر دیا جاتا تھا جو 
امیر البحر اعظم ی حیثیت ے اعلی افسر کے فرائضس 

انجام دیتا تھا Firenze ‘Commentarî : Spandugino)‏ 
١۱ء‏ ص ہہ ) - اس کے بعد خصوصا بار بروسه 
کے زمانے سے قپودان پاشا دیوان کا باقاعده اور 
فعال رکن هوگیا ۔ وه نه صرف بہت مقتدر اور توانا 
عهدیدار تهاء بلکه ترک بهر میں اس تنخواه بھی 
بہت زیاده دی جاتی تھی - عہدے کے اعتبار ے 
وه سرعسکر کے مساوی اور براه راست صدراعظم اور 
شیخ الاسلام کے ماتحت سمجها جاتا تھا - اس عہدے 
کے ساتھ جونکه بہت بڑی مالی آمدنی وابسته تھی 
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قپودان پاشا ِ 


اس لیے ترک کے بڑے بڑے عہدے دار ای حاصل 
کرنے کے لے کوشاں رھتے تھے اور سلطان اپنی نوازشس 
خاص ے طور پر ام اپنے پسندیده اشخاص کو 
عنایت کیا کرتا تھا اور اس کا کچھ لحاظ نه کیا جاتا 
. کدھ به عهده پانے والا عملی یا نظری تربیت اور قابلیت 
ہی بنا پر اس کا اهل بھی ےے يا نہیں - .۸ے غ 
تک تپودان پاشا بحبرة ایجین وںہجمھ کے ان 
تمام جزیروں کا جو باب عا لی کے ماتحت تھے اور 
ایٹیاے کوچک کے بعض بحری صوبوں کا 
گورنر جنرل بھی هونا تھا اور شاخ زرین کے شمالی 
کنارے غلطه مین شاهی اسلحه خانے کا ناظر بھی - 
یی بندرگه کے چبوتروں کے درمیان اس کی اقامت کہ 
تهی - انیسویں صدی میں سلطان عبدالعزیز کے 
عہد حکوست میں یه لقب بتروک هو گیا اور 
اس کی جکه بحري ناظری» مدير اسلحه خانه“ 
مستعمل هوز لگا۔ اس کے ماتحت تمام بحری ادارے 
هون تھے ۔ دوسرے لفظوں میں وه وزیر البحر تھا ۔ 
اور ایک بحری مجلس مشاورت (شوراره بحریه) ا سے 
فنی مسائل اور انتظامی معابلات میں مدد اور مشوره 
دینی تھی - جون ہے 2 میں سلطان مراد خامس 
کے عہد میں یه لقب پھر استعمال هون لکا. مگر 
صرف نهوژی مدت کے لے اور اس کے بعد قعلعی طور 
پر اس کی جکه وزیر بحریه کا لتب 
قپودانان دریا" کی ایک فپرست 
Purgstall‏ کیک کتاب Geschichte /|, Osmanischen‏ 
Recs‏ میں (هر جلد کے آخر میں) اور رامز پاشا زادہ 
محمد آفندی کی تصنیف خريطة قپودانان دریا (مورخه 
۱ ۱۰ (عنوان کا مادۂ تاریخ)ء. م ۽ صفحات. 
بار دواز دهم» استانبول ۵۰ - وم وع) 
جو پہلے اخبار جریدۂ حوادث کے ذیلی حواشی میں 
شائع ھوئی تھی اور محمد رائف کی مسآ استانبول, 


لقب رائج هوکا, 


J.v. Hammer- 


۲ ۳ 


کی ه. 


قتاده بن ادریس 


ملحل :(۱) حاجی خلینه : تحفة الکبار فی آسفار 
البحاو | ستانبول ۰۱ ۶( ۲) Mouradgea Olsson‏ :۲ 
‘Tubleau général de |' Empire Othoman‏ ج ے٤‏ پیرس 
rrq ‘err J EIA‏ بعد؛ 3.w. Hammer (r)‏ : 
<Sraarsvsfassuny «ls Osmanisch:n Reiches‏ ویآنا 
۲٩۱ ۰ ۲ ۶۸‏ ۰ 


(FRANZ BABINGER) 
مکی کے ان شریفوں کا‎ 
جد امجد جو تیرھویں صدی عیسوی کے آغاز نے بعد‎ 
تک کے زماز میں وهاد برسر اقتدار ره - ,. وه‎ 
یا ۳. ۱۲ء میں اس نے هاشمی فرمانروا خاندان‎ ۲ 
کا تخته الٹ کر اس مقدس شہر میں اپنی حکومت قائم‎ 
کر لی - بنوهاشم کے آخری شریف مدت ہے خاندانی‎ 
جھگڑوں اور لژائبون میں ستلا تھے - اس عرمی‎ 
میں قتاده (اس کے شجرۂ نسب کے متعلق دیکهی‎ 
Stımmtafel ۶۱ ملگ ج‎ : Snouk Hurgronje 
,؛ ص ہم اور ه ۲ کے اور ).هناد »> ص ہے‎ 
اور ہے کے درمیان) اپنی حدود ریاست ینبوع کے‎ 
جنوب میں مکی کی سمت وع کر لا اور اس‎ 
طرح اس نے اس شہر پر حمله کرنے کی تیاری کر لی ۔‎ 
ےم رجب کو اهل مکە معراج نبوی* کی یاد‎ 
ہی غیرة ا اخرام ارك بان] باد کی کے نهر‎ 
سے باهر گئے هوه تھے کہ قتادہ نے موقع ے‎ 
فائدہ اٹھا کر مکی پر قبضه کر لیا ۔ ایک اور روایت‎ 
یود بیان کی جاتی ھے که اس کے بخ حنظلة نے‎ 
شہر پر قبضه کر کے اپنے باپ کے داخلے کے لے‎ 
راسته صاف کیا تھا,‎ 
قتادہ ”بنو هاشم ' یعنی حجاز میں اپنے پیش روون‎ 
کے برعکس اعلی درجے کی سیاسی سوجھ ہوجھ رکھتا‎ 
تھا - اس نے سلمانون کی اس مقدس سرزمین‎ 


استانبول ۳ هه س ارم تا روم میں دی ۱ مين ایک آزاد ریاست قائم کرنے کے تصوو کو عملی 
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قداذه بن اد ریس 


۲۰۰ 


قتاده بن دعامة السدوسی 


جرح mm E‏ 
کر E‏ 2 ریف“ 
جو منہدم هو چکی تهی» دوباره درست کرایا. طانف | کو بادشاهت میں تبدیل کر دیا 


فتح کیا اور تقیٔفی قبائل کو اپنی مملکت میں شامل 
کین ای نے پا کے شرفا کے خلاف لڑائی جاری 
ر بشیع میں ایک قلعه تعمیر کرایا اور اپنی 
فوج بی احتیاط اور توجه ہے منظم و ستب کی . 
ایوبی سلاطین › خلیفه اور یمن کے زیدی فرمانرواؤں 
کے بارے میں اس کے رویے کا مطالعمه اس کے 
ص کزی سیاسی تصور ی روشنی ھی میں کرنا چاهیر - 
اس نے اپنی مملکت میں بیرونی طافتون کے اقندار ی 
کوئی نمایان علامت گوارا نھ کی؛ چنانجه با اوقات 
ان ہے اس کے تعلقات کشیده هو جات تھے اور 
بعض اوتات اس کا نتیجه کهلم کهلا جنک کی صورت 
میں بھی برآمد هوتا تھا - بایں همه خلیفه نے اه 
ایک بار بغداد آنے کی دعوت دی - کہا جاتا ےھ که 
قتاده دارالخلافه کی جانب سفر پر روانه هو کیا تھاء 
لیکن جب ایے خلیفه کی ایک سفارت ملی» جس کے 
ساتھ زنجیرون میں بندے هو شیر بھی تیے؛ تو وه 
وهان ے لوٹ آیا ۔ یه افسانه هو یا واقعه. بہر حال 
به بات یقینی سے که قتاده نے حجاز کی "شاندار 
علحد 1ئ solan)‏ endidاSp)‏ کے تصور کو اشعار 
کی صورت میں پیش کیاء جو دول خارجه کی جانب 
اس کے منفی رجحان کی خاص طور پر وضاحت کرتے 
یں - اس نے یمن پر زیدیون کے قبضے کی جو 
حوصله انزائی ک» ام بھی اس کے اسی رجحان کی 
روشنی میں دیکهنا چاهیر . 
اس نے اپنے آخری ایام میں مدیر پر چڑھائی 
کی؛ لیکن بیماری ہے مجبور هو کر مکے واپس آ گیاء 
جہاں ج۱۲۱ ھ میں اس کے بیش حسن نے اسے قتل 
کر الا کیونکه اس شبه تھا که قتادہ اپنے ایک 
رشتے دار کو وارث تخت و تاج بنانا چاهتا ہے - 
اس ی اولاد شرفاے مکه کی حیثیت سے برابر حکومت 


Div Chroniken der Studt : Wiüstznfeld : ۳ 

‘rir <14 r ‘Mekka 
وہ‎ irr ir ‘Tornberg ابن الأئیر الكامل؛ لے‎ 
ببعد؛(م) السنجاری : انح ح الکرم, وزی ۱ ۲ ۱ بعد‎ ۰۱ 
احمد زینی‎ )( ۰ 50001 Hurgro در مخطوطة وز‎ 
دحلان . : خلابة الکلام, قاهره ۵ ۱۳۰ 2ص ۲۳ ۰( و) دهی‎ 


۰ بعد 3 : رر (Jnr‏ 


مصنف :عمدة الب . ۰ بمبتی ر ر م رھ ض رر ببعد؟ (و) 
اہن خلدون : العبر» بولاف 
)4( ابوالفداء : تاریخ, تسطنط‌نیه ہم ,هه و 


: Snouch-Hurgronje (^) 


۰ م : .۱ ببعد؛ 
ire:‏ 
۷ ص ۳ بعد؛ (و) 
وهي مصنف ; policy of splendid isola‏ و مر 
‘of the Hijaz‏ در A Vulum: of ` Oricntal S!udies‏ 
‘pr-sented to E.G. 6‏ یمرج 
صس عم تا ممم؛ جہاں قنادة ی ننلم پر بحت کی گنی 
Verspreids Goschiifien van ). Suouk- = ) A‏ 


“#۹ 


. ) :موم ببعد‎ ۳ ‘Hurgronje 


(A. J. WENSINCK) 

( ان دام ویب کیت 
الیصری نسبت؛ بصارت سے محروم هو کے باوجود 
بڑے صاحب کمال اور جا بن انعوم بزرگ تھے ۔ 
وه جلیل القدر تابعی عالم؛ محدث» فقیهء مفسر قرآن 
اور ماهر انساب و اخبار و اشعار تهم» عربیت اور 
لغت کے مستند امام تسلیم کے جاتے تھے اور لوگ 
روزانه ان کے پاس علمی» لغوی اور ادہی مسائل 
پوچھنے کے لے حاضر ھوتے تھے۔امام احمد بن حنبل“ 
بھی انھیں ”احفظ اهل البصرة“ وھ یہ 
حافظے کی داد دیتے تھے - بعض نے انھیں احفظ الناس“ 
بھی کہا سے - قوت حافظه کا یه عالم تھا که جو 
ستتےء فورا یاد هو جاتا؛ چنانچه صحیفة جابر کو ایک 
هی م‌تبه سن کر ازبر کر لیا تھا. 
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قتاده بن دعامة السدوسی 


ا 
ان کے اساتذه اور شیوخ میں حضرت انس بن 


مالک حضرت ابو سعید الخدری*» معید 7 
السسْیْب*» حسن البصری"؛ مجاهد" محمد بن سیرین* 
ایسے صحابه اور تابعین شامل تھے ۔ نابینا هو کے 
باوجود ان. کا شوق تحصیل علم تیز سے تیز تر موتا 


رها - مستزاد یه که قوت حافظه کے وفور نے ان کے | 


علم و فضل کو چار چاند لکا دیے تھے - ان ے 
مشہور تلامذه میں ایوب سختیانی» حماد بن سلمه؛ 
سعید بن ابی عروبه» شعبه» همام بن یی الاوزاعی» 
معمر اور الاعمش ایسے اصحاب کمال علما و فضلا 
خاص طور پر قابل ذکر ھیں. 

امام ابن جریر الطبری اور دیگر مفسرین نے ان 
کے تفسیری نکات و اقوال اپنی تفسیرود میں محفوظ 
کر دیے هس» جو انھوں نے زیادہ تر صحابۂ کرام" سے 
اخذ کے تھے ۔ بصرے میں آن کا فتوی بھی جا تهاء 
لیکن ان کی احتیاط کا یه عالم تھا که جو مسئله 
معلوم نہ ھوتاء صاف که دیتے که مجھے اس کا علم 
نہیں اور کوئی اصرار کرتا تو فرماتے : میں نے 
چالیس برس سے اپنی راے س ےکوئی جواب نہیں دیا . 

ابن حزم ے ان کا نسب بیان کرتے هوه 
اجداد کے نامون میں قدرے اختلاف کیا ے 
(جمهرة انساب العرب» ص ۳۱۸). 

ان کی پیدائش .وھ / وےوء اور بقول دیگر 
۵٦‏ / ۸ء میں هوئی تھی اور تقریبا ستاون برس کی 
عمر میں شہپر واسط میں بعارضة طاعون ۱ ۱ ۶2۳۰/۵ 
میں اور بقول دیگر م , , ۳/۵ میں وفات پائی ۔ 

ماخذ : (,) اين سعد :طبقات» ے/: ‏ ببعد؛ (م) 
ابن قتبه : کتاب آلمعارف» ص م. (؛ (م) الثووی : 
تهذیب الاسماه واللغات» ۽ : ءه؛ (م) ابن خلکان : 
وفیات الاعیان» تاهره ممورعء :رم( 
(ه) الذهبى : : تذكرة الحفاظه ۰ 2 (م)_یاقوت : 
معجم جم الادپاء» ۰ ۳۰۲؛ (ے) الصفدی : کت الهمیان» 


٤ ببعد‎ 


اش 


ص ,۳؛ (م) ابن حجر: تهذیب التهذیب» م : 
ببعد؛ (و) ابن كثير: البداية والئهاية» و : رم 
(۰) ابن العماد : : ۳۴وی (iı)‏ 


تابعی » اعظم گڑھ CTS‏ 


شذرات الذهب» , 
شاه معین الدین ندوی : 
ص ہرم تا ٣۸۸‏ . 


(عبدالقیوم) 


| الققال :رات مجید کی سیتالیسویں سورة , 


[محمد] کا ایک نا ؛ رك به محمد (سورة) . 
8 .تب ری عرب 


EE 
جس کے وجود کی شہادت ..ء قبل مسیح سے لے‎ 


کر 
اور یونانی اور رومی ادب ہیں ملتی ے ۔ قتبان 
کے معاشی حالات اور دستور و قوانین دونود کے 
متعلق پپلی بار صحیح معلومات مہیا کرنے وال 
قدیم ترین اسناد وه کتے هی جن کا میں حال 
هی میں علم هوا ے - قتبان کے ان کتبوں 
کی اب اشاعت هو چکی ے اور یه تاریخی 


۷۰ تک همس جنوبی عرب کے قدیم کتبوں 


مواد کے اس سربائے مي شامل هی چسے 


ای کلیزر Gla‏ ۱۰ نے مرتب کیا ره - ان منقوش 
دستاویزون کے علاوه» جن کی تعداد کچھ زیاده نہیں 
اور جو همی اس ملک کی تاریخ کے بارے میں چند 
مزید متفرق تفصیلات اور دو ایک جغرافیانی ناموں 
سے روشناس کرتی هی» یونانی اور رومی ادب میں 
ملئے وال چند ایسے حوالوں کی قدر و قیمت 
اپنے مواد کی بنا پر آج بھی برقرار ے جو 
جنوبی عرب کے کتبوں کی دریافت ہے پہلے 
هماری معلوبات کا واحد ذریعه تھے ۔ محض کتبوں 
کی شہادت کی بنا پر اس ملک کے جغرافیانی حدود 
کے متعلق اندازه نہیں کیا جا سکتا اور ان 
سے یقینا جنوبی عرب کی قدیم سلطنتوں ی صوری 
ترتیب کا کوئی تصور قائم نہیں هو سکتا [ تنصیل 
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کے لیے دیکھے 99ء زر ی و .ہج تو جاور AE Eg‏ ی بار اول» بذیل ماده], 
مآخحڈ: [(؛) الزیدی: تاج العروس» بذيل ماده 
ہ+م؛:(م) جواد على ۽ 
تاریخ العرب قبل الاسلام ۲ : م تا مہ؛(م) عمرفروخ : 
تاریخ العرب فى الجاهليه] ۔ متن ماده مذ کورۂ بالا میں 
‘Derenbourg «Hommel «Rhodokanakis «Glaser‏ 


قتب؟؛ (م) ابن الاير : الباب. ۲ : 


«D. H. Muller «Weber <Landburg «Hartmann 
وغمره کی کتابوں اور‎ Sprenger .1ء‎ H. Mordtmann 
مقالوں کا ذکر آیا ے - یہاں میرے مقالر سباء و5۵58‎ 
محل مذ کور بالخصوص عمود‎ ›Realenzykopadie) 
هم بعد» رمم ببعدا ےمم ببعد» ہو بعل)‎ 

کا اضافه کر لیجے . 


(J. TKATSCH) 


اص اق :م 1 مار ڈالناء موت ۴۳1 گھاٹ اتارنا؟؛ 


یه دو بڑے معنوں میں استعمال هوتا ے؛ یعنی 
جرم قتل کا ارتکاب اور کسی جرم کی پاداش میں 
موت کی سزا. 
قتل بحیشیت جرم 

(,) قرآن مجید کی بتعدد آیات میں قتل 
ناحق کو حرام قرار دیا گیا ہے - یه آیات 
مکی دور کے دوسرے حصے سے لے کر مدنی دور 
کے نقریبا آخر تک ازل هوتی رهی - زمانے کے 
اعتبار سے ان قرآنی عبارتوں کو حسب ذیل طریقے 
پر مرتب کیا جا سکتا هه (دیکھیے : ۱۷816 .7 
و ‘Geschichte des Qorans ; Fr. Schwally‏ ¢ 1 
نیز ‘Mohammed : H. Grimm‏ ج ۲ کسی آیت 
کے زمانۂ نزول کا تیقن لہ هونر کی صورت میں 
اس کی جکه سورتوں اور آیتوں کی ترتیب کے مطابق 
متعین کی گئی ے) : - 

() ۱2 [بنی اسراءیل] : ۰۳۱ ٣م‏ کے کے 
دور ثانی میں اور بقول Ûber die) O. Procksch‏ 
۵۶ ص ہے جاشیه م) ٩‏ [الانعام ] : 


۱ 


۳۹ کے ہہ سح« 
۲ ک بعد نازل هونی) : e‏ تمعلوااولاد کم 

خشية املاق* نحن نرزتیم و اي 7 
ان تلم کل خطاً کبیراء 7 


نافلامسرف فى الْمَنْر* ا ا و 
یعنی اور نھ مارڈالو اپنی اولام کو مفلسی کے خوف ے؛ 
هم هی روزی دیش ہیں ان کو بھی اور تمھیں بھی۔ 
بیشک ان کا ما رڈالنا سخت جرم ہے . ا 
مارو اس جان کو جس کا مارنا ا کیا رن 
مگرحق کے ساته؛ اور جو مارا گیا:ظلم ہے تو حجت 
دی ے هم نے اس کے (ولی) وارث کو؛ لیکن وه 
قتل کرنے میں حد ہے تجاوز نه کرے کیونکه 
ای مدد دی جائے گی. 

(ب) و۲ [الفرقان] : 
مکی دور کے دوسره حصے میں نازل هوئی) : 


۳ بعد ( يه بھی 


2 ی ۰۸ 


و عباد الرحمنٍ الذين نے ولا يقتلون 
لن نی حرم اللہ الا بالحقی . . . الاية یعنی 
عبادالرحمن وه هی هی جر وھ کے سس 


جان کاء جس کا قتل حرام کیا ہے اللہ نے مگرجب جائز 
هو جائے اور بدکاری نہیں کرتے! اور جو کوئی یه کام 
کرت تو وہ گناہ میں جا پژا ۔ د گنا هوک اس کو عذاب 
تيامت کے دن اور هميشه پڑا ره گا وه اس میں 
خوار هو کر؛ مگر جس نے توبه کی اور ایمان لایا اور 
نیک کام کے تو آن کو بدل د ےکا اللہ برائیوں کی 
جکه بھلائیاں. .اور الہ بیشک بخشنے والا مہربان 
ے... ۔ یہاں قتل اور کفر کا ساته ساته ذکر ہے؟ 
لہٰذا یه سوال که اگر کوئی مؤمن کسی شخص 
کو ناجائز طریقے پر قنل کر دے تو اس کا کیا حال 
هو ه» یہاں یه مسئله خارج از بحث کر دیا گیا۔ 
(ج) ب [الانعام] : ,ه , (مکی دور که تیسرے 
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قل 


حعس ہیں نازل هوئی اور مضمون کے اعتبار سے 
ویسی هی ہے جسی, ۱۶ [بنی اسراایل]: ۳۳): 
ولا شنلوا لاد کم بن الق 30-“‪-- 5 
تت لوا تفس التی حرم اللہ الا بالحق . . الاية 
(د) م [الساه] : بو بعد 7 اور هه کے 
درمیان اور بتول ۳۳۵۵۵6۲ ۰ کتاب مذ لور ص . م» 
ملع ن اور فتح مکه کے درمیانِ نازل هونی) : 
وا کت لنوت ن ا يقتل مؤمنا الا خطاً . . . الایة 
۳ اد یه کام نہیں که ود سلمان 
کو قتل کرے؛ مگر یھ که غلطی هو جائے اور جس 
شخ نے قتل کر دیا کسی سسلمان کو غلطی سے 
(خطأ ے۔) تو اس کا کفارہ یه ے که ایک مومن 
غلام کو آزاد کیا جائے اور مقتول کے ورثهہ کو 
پوری دیت ادا کی جائے مگر یہ که وه لوگ معاف 
در دیں - پھر اگر وه مقتول کسی ایسی قوم سے هو 
جو تمھارے دشمن هوں تو اس وقت آزاد کرنا هه 
ایک مؤسن غلام کا ۔اگر وة ایسی قوم سے هو که تم 
میں اور ان میں بعاهده هو چکا هو تو پھر بقتول کے 
ورئه کو پوری دیت ادا کرنی ےی او 
غلام کو آزاد کرنا ہے - پھر جس نو یه باتی 
میسر نه هول و وه دو مین کےمتواتر روزے رکیے - 
پا قیتع موی سائے من 
اور حکمت والا ہے - اور جو کونی قتل کرے مسلمان 
تو جان بوجه کر نواس کی سرا جہنم ے؛ جس میں 
وه عمیشہ رھنے والا ہے ۔ اور اللہ کا اس پر غضب ھوک 
اور اللہ نے اس پر لعنت کی اور اس کے لے بڑا عذاب 
تیار کہا اس آیت کا بلاشک وشبہه صحیح مفہوم یه 
عے که جو سلمان کسی سلمان کو جان بوجھ 
کر قنل کرتا ہے تو وہ هميشه کے لے جہنم میں 
جائے 8 اور اللہ اس کی توبه قبول نہیں " ثره 3 .. 
یه نظریه حضرت ابن عباس*» حضرت ابن مسمود", 
حضرت زید بن ثابت اور حضرت ضحاک* ہے 


ر ایک مؤمن 


- اور اه جاننے والا 


۹۸A 


قتل 
وس وت جاتا ه ‏ اس کے مقابل میں حضرت 
عکرمه اور دوسروں کی رات میں یہاں ایک خاص 
صورت ماد ے» یعنی ید که کوئی س تد شخص 
کسی سلمان کو قتل کر دے۔ بہر حال یه 
آخر الڈاکر راے قابل قبول نہیں بلکه عبوری حیثیت 
رکهتی .هه اس راے کے مقابلے میں جے بالآخر 
قبولیت عامّه حاصل عو ئی اور جس ہے آیات کے 
لفظی ترجے کی ندت مجاهد کے ان تنسیری الفاظ 
> ذریعے کم کر دی گنی که مگر یه که وه 
توبه کر لے“ - یا پھر اس تصور کے ذریعے جو عام 
هو گیا ہہ که الہ تعالی کسی سسلمان کو همیشه 
ھمیشه جہنم میں نہیں رکھے کا بلکه اگر وہ چا ے 
تورم یسا اع بالگ ھی محفوظ رکھ 
سکتاےء لیکن یه محض ظنی بات ے اور دوسری آیات 
(مثلا , , [هود] : ہی بعد ؛ وم [الزمر] :.۳ه) 
کے مضامین کو ساتو ملا کر پیدا کی گئی ے؛ 
لہذا اس مسترد کر دینا چاهیی . 

(ه) م [النساء] : وم ببعد (يه بھی 
تقریبا اسی زمانے میں نازل هوئی اور مضمون کے 
اعتبار سے ویسی هی ہے جیسی م (النسام]: ٩۳‏ ببعد) . 

(و) و ا ۰ ۱۴ (غالبا صلح 
حدیییه کے نورا بعد نازل هوئی) - اس کا مضمون 
وهی ج جو ےم [النمل] : ۰۱ ee‏ کا ھھے. 

ن کے علاوه اور بھی دو آیات هی جن میں 
فرمایا گیا هه که اللہ نے یہود بر کسی کو قتل 


کرنا حرام کر دیا تھاء یعنی ج [ البقرة]: ے 


(جو غالبا ۳ھ کے نصف اول میں نازل عوئی) اور 
و [المائدة] : ہم (جو غالبا ده يا ےھ میں 
نازل هولی: ٭مصوصنءن کہتا ه که اس کا نزول 
غزوۂ بدر ہے پہلے سمجهنا چاھے ). 

پھر کچھ آبات ایسی بھی ہیں جن میں قتل 
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کاو پک 


ول ۲۹ فتل 


نشانی بتاہا گیا ے؛ بالکل ایس ھی جسے ایمان ی 
نشانی به ه که کوئی کسی کو ناحق قتل 


نه دره؛ مثلا مہ [ التکویر] : و بعد 
(جو بکم کے دور میں نازل هونی) ؛ 
+ االانعام]: . او [الفحل] 
ہم (نزول کا. وهی زمانه 
: .م (بعد از شروة بدر) ؛ 
خیبر سے کچھ پہلے) - اس سلسلے 
میں متعدد آیات ایسی هی که ان میں کفار دو انبا“ 
کے قتل پر زجر و تویخ کی گئی ے. مثلا 
ہ (البترۃ| : بو (مھ کے نصف اول میں یه آیت 
نازل هونی) ؛ م [الضاء] : ٥١‏ (یہود مدینه 
کے خلاف کھلی جنگ ہے ھی کے ہیں 
۳ (غالیا خزود احد 


ہے (مدنی دور کے 


;۽ ۹ه ببمعد؛ 
۳۰ وت : 
A‏ (الانفال| 


ہ[الماندة]: مم (فتح 


۳ 0 عمرن) :ےہم تا 
کے فورا بعد) ؛ هو [ المائده ] 
آخر میں) . 

3 آیات قرآنیه کی تفسیر سیرة, یعنی آنحضرت 
E‏ : میں ملتی ہے - 
وہ دستاویزہ جےِ 9 امت 9 0/ 
کے خر دورمیں مرتب هوتی» اس کی ایک 
فرط به نھ که کروی اسان کی سان کر کی 
کافر کے بدلے قتل نه کرت - ایک دوسری دفعه میں 
گرا ا ے۶۷۸ کولی شخ کی سفات کو 
قتل کر دے اور جرم عائد هو جائے تو قصاص 
واجب هوگ؛ البته ول الدم معاف کر دینے کا 
مجاز ہے . 


بیعت کرتے وقت امت میں داخل هون والا | 


دو ری باتوں کے ساتھ اس بات پر بھی بیعت کرتا 


بھی بیان کبا کیا ہے کہ آپ٭ نے اس موقم پر به 
اعلان فرمایا له جس سسلمان پر زمانۀ جاهلیت َم 
جرم قسل سائد هوتا هو وه معاف (هدر) هو گیا ۔ په 
حکم گویا منشور امت کی اسی نوع کی دنعه پر ایک 
اضافه ہے - آخر میں ید بات بھی قابل ذاذر ے که 

ا 


صورتیں ملتی هن ؛ ان میں جہاں تک سزا دیے 


کا تعلق ے؛ ان کے لیے رلك به قصاص. 

(م) ان آرا کا باهمی موازنه جو امت مسلمه 
کے اکابر اهل علم نے ابتدانی دور میں دیں اور احادیث 
میں محفوظ ہیں : ظاهر هی که کسی سسلمان کے قتل کو 
احادیث میں بھی سختی کے ساتھ ممنوع قرار دیا گیا 

- اسلام قبول کرنے (بلکه توحید کے اقرار) کے 
بعد ایک آدسی کی جان اور مال دونوں محفوظ 
هو جاتے هی مسلمان ی جان اور اس کا مال ایس 
هی حرام هی جیسے ذوالحجه میں حدود حرم کے اندر 
قربانی کا دن (البخاری : کتاب الدیات, باب م» وغیرم)- 
اس طرح قتل کا هر وه جرم جو پپل زمانے میں آدمی 


| پر خائد هوتا هو وه اسلام قبول کرنے پر دهل جانا 


هم» خواه اس جرم کا ارتکب قبول اسلام ہے کچھ 
هی پپلر کیوں نھ کیا گیا هو . 

کسی مسلمان کو قتل کرنر کی صرف ایک ھی 
صورت ‏ ه اور وه یه که اس نے کسی دوسرے مسلمان 
کو قصل کر دیا هو یا ایس جرم کا ارتکاب کیا 
هو جو اہے واجب القتل بنا دے ۔ به اس متفق عليه 
ھھے که قتل عمد کا شمار کباشر» یعنی سخت ترین 
گناهون میں ے؛ چنانچه عموبّا ایے شرک کے بعد 
سب ہے بڑا گناہ سمجھا جاتا ے(دیکھیے البخاری : 


تھا لد وه کسی کو ناحق قتل نہیں کرے 3 ۱ کتاب الدیات» باب ,» ۲) ۔ یہاں عموسی حیثیت سے قتل 
ایک مرنبه آنحضرت صل انه عليه و آله وسلم نے | عمد بھی مراد هوسکنا ے اور نوزائیدہ بچیوں کا قتل 
ناحق نز والے برع ک رب تما ۔ بھیء جو جا هلیت میں رائج تها؛ چنانچه متعدد احادیث 
ہی الہ علیه و آله وسلم کے متعلق یه | میں قتل نے تظر کا اشہار کیا کیا ده ما" 
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i‏ نحضرت 


قتل 
کے نزدیک ایک مسلمان کا قتل ایسا ے جیسے دنیا 
هی ختم هوگئی“» یا یه که دنیا کا ختم هو جاناء 
اللہ کے نزدیک اتنا سخت نہیں جتنا یه (یعنی ایک 
مسلمان کا قتل هو جانا)؛ "گر کوئی شخص مشرق 
میں مارا جائے اور مغرب کے کسی آدمی نے اس پر 
پسندیدگی کا اظهار کیا تو وه بھی اس مقتول کے قتل 
میں شریک هو گیا“؛ ''انسان الله کا بنایا هوا ے 
لعنت ہے اس پر جو الہ کی بنائی هوئی چیز مٹائے“ . 
۱ پہلا قتل جس ہے دنیا میں قتل کی ابتدا هوئی 
اس کی خاص انداز میں مذنّت کی گئی ےے؛ یعنی قابیل 
هر اس قتل میں شریک ےے جو اس کے بعد ھوا۔ 
قتل کی سزا دنیا میں بهی هم اور عتبی ای بھی - 
قیاست کے دن سب ہے پہلے بر گناهود کے قتل کے 
مقدمات پیش هونگر - رھی اس کی سزاء تو اس که 
باره میں احادیث سے اسی خیال کی توثیق 
هوتی ےہ جو حضرت ابن عباس* اور دوسرے 
حضرات نر غار کا اھ کیت لے مدا ال کیا 
رہ یه میک ہم من EY‏ پر خفن 
کسی کو ناحق قتل کرتا هم اس ے لے نجات 
کی کوئی سبیل. ھی نہیں'' اور جو کسی سلمان 
کے تل ی حمایت میں ایک لفظ بھی کہتاے؛ 
اس رحمت خداوندی ہے مایوس هو جانا چاھے“ ۔ 
متعدد احادیث میں سلمان کو قتل کرنا کفر 
کے سس ادف قرار دیا گیا ے (یہاں ان احادیث کا ذکر 
نہیں کیا جاتا جن میں مسلمان کو قتل کرنے کو 


محض علامات کفر میں ہے قرار درم کر تنبیه و 


تہدید کی گئی ے) ۔ یہاں تک که دیا گیا که 
گر دو سسلمان ایک دوسرے پر تلوار نے حمله 
کریں اور ان میں ایک شخص دوسرے کو مار ده 
تو دونوں جہنم میں جائیں گے (اس کے سوا که 
جائز طریقے پر اپنی مدافعت کا معامله هو)؛ قاتل تو 
اپنے فعل کی بنا پر جہنم میں جائے کا اور مقنول 


Ye» 


قتل 
اس لیے که وه دوسرے کو قتل کرنا جاهتا تھا“ 
(دیکھے البخاری» کتاب الدیات: باب م)- نیز یه که 
گر زین و آسمان کے رعنے وال سب م لکر کسی 
شخص کو قتل کر دیں تو سب جہنم میں جائی 
گے“ ۔ ان دونون حدیثون ے اگرچه یه بات حتمی 
طور پر واضح نہیں هوتی که جہنم میں رهنا هميشه 
ہمیشہ کے لے هوکا. لیکن غالب گمان یہی ہے - 
ایسی جتنی روایتیں بھی ملتی هی » وه حضرت 
اہن عباس هی کی سند سے سلنی عیںء لیکن جو لوگ 
اس نظریے ہے اختلاف رکه ہیں وه اکرچه 
دوسری متعدد احادیث ی طرح انهی بالکل دبا تو 
نہیں سکے؛ لیکن انھوں نے تاویلات کے ذریعے ان کی 
اهمیت کم کر نے کی کوشش کی: مثا اس بیان ی که 
"قتل عمد کا ارتکب کفر ے'' تعبیر بعض دفعه یود کی 
جاتی ہے که ید سخت ترین ناه ے'' اور بعنی 
دفعه یوں که "اس ے فانون اسلامی نے جو تحفظ 
دیا ے اور جو قاتل اور تفر دونوں پر حاوی ےء 
اس کا انکار لازم آتا ے؛ لیکن جب یه بھی کافی 
ثابت نہیں هوا تو ایسی احادیث کی اشاعت کی گئی 
جو اس کے خلاف هیی» یعنی ”اللہ ایک قاتل کی بھی 
توبه قبول کر لیتا ہے خواه اس نے متعدد قتل :بھی 
کے هوں“ - ان میں سے ایک حدیث ہیں ایک 
عجیب سا قصه بھی ےء جو ظاعر ےہ که اس نظریے 
کی تائید هی کے لے هو گا۔ ایک روایت میں کفارہ 
خصوصا غلام آزاد کرناء ایک ایسا ذریعه بتایا گیا 
سے جو قاتل کو جہنم کی موعودہ سزا ہے بچا سکنا 
ره صاف معلوم هوتا .هم که یه حدیث کسی 
ایسے شخص نے وضع کی جو قتل عمد کے سلسل میں 
بھی کفاره ھی کا مدعی ے (دیکھے ذیل میں 
دفعه و )٩‏ - دوسری راے کی علانیه مخالفت میں 
یہاں تک که دیا گیا ے که روز قیامت کے بعد 
کوئی ایمان والا شخص جہنم میں نہیں جائے کا 
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اقل ' . ۲۰ تتل 


بلکہ اس کے سپ گناہ بھی معاف هو جائیں گے - | صحت بقینی نہیں . 


معاهد (یعنی وہ خیر مسلم جو اسلامی حکومت کی 
پناه میں آ گیا ھو) کے قتل ہے یه که کر ڈرایا 
گیا هم که قاتل کو آخرت میں عذاب دیا جائے کا 
(مثل5 البخاری» كتاب الدیات: باب م؟ الذارمى : 
کتاب السیر» باب .)» لیکن توقع کے 
مطابق په خیال بہت شاذ طور پر هی واضح 
کیا جاتا _ه که یه سزا هميشه عمیشہ کے لیے 
ہو کی ۔ خودکشی کی سمانعت بھی احادیث 
میں آئی ے؛ یعنی خود کشی کی جو سزا 
آخرت میں دی جائے گی وه دائمی هو گی 
[(دیکھے سفتاح کنوز السنة» بذیل قتل الانسان 
نفشسه ) ]. 

سطور بالا کے ساته هم ضمنا ان مختلف قسم 
ہے جانورون کا بھی مختصر ذکر کے دیتے هی جن 
کے ساتھ قتل کا تعلق ے اور جن کا ذ لر احادیث 
میں آیا _ھے۔ روایت ہے که آنحضرت صلی الہ عليه و آله 
وسلم نے شروع میں کتوں کو مار ڈالنے کا حکم دیا 
تهاء لیکن بعد میں یه حکم منسوخ کر دیا» اگرچه 
کتک مستل پر ہمیشہ جداکانه مخصوص احکام 
کے تحت فتوی دیا جاتا ہے [رلے به کلب ] - نة 
میں وزغ (بسکھپرہ گوهیرم) کو مارنے کا حکم 
ے؛ جو چھپکلی کی نوع کا ایک [سوذی] جانور 
ے؛ جپان تک ممکن ہو ایس ایک هی وار میں 
مار دیا جائے - برخلاف اس کے چیونٹیوں اور بلیوں 
کے مارنے ی ممانعت ے ۔ (اس آخری روایت کے 
راوی حضرت ابو هریره" بیان کے جاتے هی)- 
سانپوں کو تلف کر کے متعلق دیکھیے 
›The Traditions of Islam : Guillaume‏ ص رر ببعد - 
جپان تک ان بیان کرده روایتوں کی صحت و 


عدم صحت کا تعلق ه توان میں سے کسی کی بھی ۱ 


(م) مسلمان کو قتل کرنے والے کی سزا کے 
متعلق جو اختلاف ے وه قرآن مجید ی ایک ایسی 
آیت پر م رکوز ہے جو اس سسئلے کے متعلق نص صریح 
هوسکتی ے؛ بلکھ ہے - یه آیت ایک حد تک ستقل 
اور قطعی ہے ۔ سزا > بارے میں یه اختلاف 
اور قتل کا عام تصوره بہر حال اس اختلاف کی بنا پر 
سے جو خوارج» قدریه اور معتزله [رك بانبا] نے 
پیدا کیا؛ یہاں صرف حسب ذیل سوالون کی 
یاددیانی مد نظر ے : 

(9) کیا کباثر کا ارنکاب» اور یقینا قتل عمد 
بھی ایک کبیره گناہ هی هم» کفر سمجها جائے ؟ : 
(ب) کیا آدمی اپنے افعال کاء جن میں گناہ بھی 
شامل هي » خالق ہے یا یه افعال در کے تحت 
سر زد ھوتے ھیں ؟ ؛ (ج) کیا آدمی اللہ تعالی کے 
فیصلے میں مخل عو سکنا ے؛ مثلا یه که کسی 
آدمی کو قتل کر کے اس کی وه عمر گھٹا دے جو 
اللہ نے پہلے ہے اس کے لے مقدر کر دی تهی؟ اس 
بارے میں هم نے کثی ثثالیں دی عیں جو قتل 
کہ مسئلے پر منطبق هوتی ہیں اور قتل کے بیان میں 
ان پر بحث بھی کر چکر هی (دیکهیر ۲ : 
cr den [lam‏ هوست([من۷ا»_ بار اول؛ ص رو 
بعد و بار دوم» ص و ببعد)؟ لیکن اس بارے میں 
معتزله کی یه راے خاص طور پر اهمیت رکهتی هم 
که جس شخص نے کسی کیرہ گناہ کا ارتکاب کیا 
اور توبه کے بغیر سر گیا تو وه هميشه جہنم میں 
ره گا۔ الزمخشری نے قرآن مجید کی زیر بحث آیت کی 
اسی اعتبارے توجیه بھی کی ے۔ بالآخر راسخ العقیدہ 
لوگوں کا اس بارے ہیں اجماع هو گیا که 
ایک مسلمان کو عمذا قل درنا بقینا گناه کبیره 
ھےء لیکن ا گر قاتل توبه کر لے اور از خود اپنے 
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۰ ۰۹۰۰ 0 کے 


قتل 


آپ کو مقرر کرده سزا کے لے پیش در ده تو | یه که اس کا یه فعل شرعا جائز هو گا یا نہیںء 


پھر آخرت میں اس پر مزید عذاب نہیں هو گا اور 
اگر اس نے ثوبه نہیں کی تب بھی وه هميشه کے 
لیے جہنم میں نہیں ره گا (اس بارے میں فقہا 
کے نذاہب رونما هونے سے پہلے ھی اجماع ہو 
چکا تها؛ لہذا اس مسئلے پر مذاهب کا کوئی اختلاف 
سمھ وت سی نم مکل 
اسی صورت میں درج سے [نیز دیکھے معجم 
الحنبلی» بذیل ماده جداية» قتلء اا 
(ء) قتل کے بارت میں حنفی علما کی وجه 
آرا ک بیان : فقه میں قتل ایک ایسا فعل: هه 
جس ے ایک آدمی کی موت واقع هو جائے (نعل کے 
فورا بعد هی موت کا واقع هو جانا ضروری نہیں) - 
حسب ذیل پانچ فقھی صورتوں کے تحت اس ی 
تعبین کی جا سکتی هه :(ؤ) واجب : مثلا قتل مرند؛ 
(ب) Er‏ مثا جب غازی اپنے کسی. ۰ قریبی 
رشتے دار کو اس سرت ان قتل کر ده که اس نے 
اللہ با اس کے رسول۴ کی جناب میں گستاخی کی تهی؛ 
(ج) باح : جب امام کسی ایے غیر مسلم جنگی 
قیدی کو قتل کر دے جسے قتل کرنے یا ند کر 
کے وجوہ برابر هون - اسی طر رح اپنی حفاظت کی خاطر 
بھی قتل کر دینا مباج ے» یعنی یه که کونی | 
شخس اس کی جان» اس کی 


ذات یا بال پر ناحق ۱ 
حمله آور هو اور آدمی اپنی یا اس مک ماود 
در جو اس کی مدد کے لے آیا هوه 7ھ" 
" اس حملے کا جواب کسی دوسری طرح ' نھ دیا جا سکے 
(اس سے آگے کے مسائل میں اختلاف ے اور اس | 
. شخص کے بارے میں بھی جو اچانک اپنی ببوی کے 
ساتھ کسی دوسرے شخص کو زنا کرتے هوه یا | 
اپنے حرم میں جھانکتے ھوے دیکھ لے؛ اور پھر 
سے قتل کر دے یا اس کے اعضا کاٹ ڈالےء یعنی | 


اس ذیل میں ایک ھی روایت .هه اور اس کی تعبیر / 
مختلف طریقوں سے کی جاتی ے): (د) مکروه: مثلا 
غازی اپنے کسی غیر مسلم رشتے دار کو قتل کر 
ڈالے حالانکه اس نے اہ یا اس کے رسول* کی جناب 
میں گستاخی نہیں کی تھی ؛ (۰) ناجائزه یعنی حرام, 

ایس افعال جو خود تو جائز هود» لیکن ان کے 
تیچ میں ناجائز فتل کا ارنکاب و جائے تو اس 
کی پانچ صورتی هی: 

(4) عمد : یعنی ایک شخص برق نیت سے 
کسی کو نشانه بنائے اور ایسا طریق کار کسی ی 
هلاکت کا باعث هو سکتا هو اور اس طرح آدمی 
مس جائے - ایسی صورت ہیں ایک رات تو یه ہے 
که عمد ثابت کرنے کے لیے ارتکلب قتل که ارادے 
کا ثبوت بھی موجود هو ایسا اراده هميشه ان حالات 
میں فرض کر لیا جاتا ہے جہاں کسی فعل کا نتیجھ 
موجب هلاکت هوء بثلا ایسا هتیار جو قتل کرنے 
کہ لے مستعمل هوتا هوء ایک شخص نے کسی کے 
ز هاتو پر مارا اور اتفاق ے وه گردن پر جا لگا اور 
آدمی س گیا - صورت حالات نھ بدلز میں یه متفقه 
فیضلہ .ه که یسا سے اگر صورت حالات 
ته بدلے ردبهنندم عنتعاعع) تو ایسا هی مجرم ے 
ہر و کر مس اج مور ےا ا 
کی گردن مار دے اور بری نیت ہے اس کو قتل کر 
ڈالے - یھ قتل کہ یعنی مأثّم ے اور عموما اس ی 
سزا قصاص هی ےےء یا پھر یه هوتا ے که قاتل 
زیاده بهاری دیت اور خون بها ادا کرے اور اگر 
مقتول ہے قاتل "لو کوئی ورئه ملنے والا هو تو اس 
0 وہ گر دا جانے* 

(ب) خُطاء یعنی صورت (9) کی طرح یہاں 
دوسرے کے خلاف کسی ناجائز فعل کے ارتکاب کی 
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نیت نه 27 01 ارادہ 

نها - اس سلسلے میں دو قسم کے امتباز بیدا دے کے 
هی : ایک یه اون موب بط یو 
لیکن مارنے والے کے ارات میں خطا اح فی 
یعنی عمل انجام کو غلط طرح پہ: 
(یعنی خطا فی القصد) کی مدال تو ید ے ده 
متول لو يه سمجه در قل لر دبا له وه 
جنگلی جانور نها یا کافر حربی. جس 5 فتل 
ناجائز نہیں (یعنی وه ایسا کافر تھا جے اسلامی 
حکوست کی طرف سے مامون عونے کے فواند حاصل 
نھ هو سکے اور جس کے خلاف جہان کیا جا سکتا 
ے)۔ دوسری صورت کی ءال یه ہے دد ایک آدمی 
جاندماری کر رها تھا یا اس نے نشاند بنایا تھا "سی 
دفر حربی کو قتل ثرنر کے لے. با ابک نخص کے 
۳۰ 
تسر ی گردن پر اور اس سے اس کی موت واقم 
هوکنی ۔ اس قسم کا قتل گناہ تو نہیں . 7 
کے بغیر) اس کے عاقله پر دیت ادا درنا فرض عو جاتی 
ے - ایسی صورت میں قاتل لو تم درجم کی دیت 
دینی پژتی سے اور ا فر مقتول ہے اس کونی ورثه 
پہنجنے وان هو نو سورت (9) کی طرح وه اس 
سے بھی محروم هو جاتا ہے: اس کے علاوه قاتل پر 
کنارد بھی واجب عو جاتا ے : 

لجا کب (یا یی عمد : : یه قنل عمد کے برابر 
دوسرے کے خلاف 
اراد کسی ایس فصل کا مرتکب هو جو هميشه 
تو نہیں: لیکن کبھی کبھی سہلک بھی هوسکنا هو 


لیکن (قصاص ¦ 


٣ ے٣‎ 


۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


ا اک خلاود قاتل پر 


سے لک یا کسی : 


۱ 
۱ 
۱ 
| 


کے کسی فعل ہے س جانے نو وه الک انسوس ناک 
حادثه هو 5, لیکن اس بر عزر قالہ نہیں عوسکی ۔ 
یع وی وت می و لاه 
قانل نے عاعلهہ ‏ (بعر فساس 


نود عہ اور 


عاد شوت ) زیاده 


التصد) هونی کے تو کہ بھاری دیت ادا درنا واجب عر جائی ہے اور اگر 
نچا - پہلی صورت | مقتول سے ا سے لچه ورنه منے والا عو بو اس ے 


بھی وہ صورت () کی طرح مجروه هو جانا ے ۔اس 
تنارہ بھی واجب ہو جانا ے ۔ 
دی ا شر کر تحت مرف وهی سوربیں آنی 
ہیں جمان واتعی سوت واه عو جانے - رهی 
جسمانی ضرر ی صورنیں . تو ان کی مختلف صورتوں 
کی تعیین بھی در دی نی هه اور ان میں بھی 
یه فعل عمد ھی کہارنے د: 

() جاری مجری الخطا (يا سجری مجری 
الخطاً با القانم مضام الا می طا کی رات 
بهان بد تو خود تل سی ادا هون نے آور 
نھ یھ هونا هم لد دورن تخس کے خلاف ناجانز 
اقدام کا اراده کیا لیا هو. نیز حالات وهی هوتے 
هی جو دفعد ب اور ج میں کزرے۔ مثلا 
کونی شختی سوتے میں لسی دوسرے شخص پر 
جا گراء یا چهت پر سے اس پر گر پژا اور وه دوسرا 
شخص س گیا - یہاں قانونی نتیجہ وهی ے جو 
دفعه ب میں گزرا ؛ 

() قتل بسبب (قتل بالواسطه) : مثلا ایک شخیں 
کسی دوسرے شخص کے خلاف براه راست تو کوئی 
فعل نہیں کرتاء لیکن اس کی موت کا سبب بن جاتا 


ا اےء یثلا اس نے دنواں دهودا اور کونی شخص اس 


اوقات اس صورت می 


میں گر کر مس گیا ۔ بعض 


اور اس صرح بح موت واقع هو جانی اس حکم کے ید : یه تضیه بھی دفعهةه د کے تحت آ جاتا -۔ 


ود تما + مورنی مستتنی عوگئں جہاں نجریس سے 


| یہاں اس سے کونی فرق نہیں پڑتا که وه فملء 


پا چل یا هو ا ا | جس ہے بالواسطه موت واقع هوئی ے؛ واتبی 
هانه پر واستی قلم مارنا اگر دوئی شخص اس قسم | بالاراده تھا یا بلا اراده» مفجبود تھا یا غبر مقصود» 
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۳ 


rar 


قتل 


حتی که اگر کوئی شخص نهایت چالاک کی ساتو | 


تدبیر کره. مثلا آدمی کو مار ڈالنے کی نیت سے 
اس پر وحشی جانور چھوڑ دے اور ود اس مار ذالر » 
تب بھی صورت حال میں دونی نبد یر 


تسم ی 


اس 


اه دد ملز م کے عاقله پر" لم درجے کی دیت ادا ذرنا 


ی 


ی دتابون میں 


واجب هو جاتی ے - فته میسوط 
بالعموم اس مسشلے پر سیر حاصل بحت کی کئی ےہ 
که کس نعل کو موت کا براه راست سبب فرار دیا 
جانی. دس کو قتل ببب سمجھا جانی اور دونسی 
صورتی ایسی ہیں که وه نھ تو سوب تا ہب 
سمجهی جانی اور نھ ان کا م‌تکب قانونی شکنے 
میں آئے . 

فقه کی کتابوں میں دو قسم کے قضیوں پر 
خاص توجه کی گئی ہے : (9) ولادت تبل از وقت اور 
اسقاط کا سہب بننے والی صورتیں! (ب) جهوئی شہادت 
کے ذریعے قتل کا سیب بننا. 

(4) اگر جنین کو؛ جس کے لے ضروری ہے 
که وہ انسانی قالب اختیار کر چکا هوء اسقاط یا 
ولادت قبل از وقت کے ذریعے 
جائے اور وه مس چکا هو یا پیدا هونر کے بعد س 
جائے یا پھر اس فعل کے نتیجے میں اس کی مال س 
جانے تو یه قصاص خاند در والی سورت نہیں - 
ماه ق سوت: جس بر قوانین بالا میں بحث کی گئی 
‌. آدسی طرح قتل عمد کے تحت نہیں آئی - 
رها جنین. جس کی پیدائش کی مدت پوری نہیں 
هونی» وه جونکه قانونی زاویة نکاہ سے اپنے فوقو 
قدرت نہیں ر کھتاء > لہذا عموما اے بان هی کا ایک 
عضو سمجھا جاتا ے (اسی بنا پر ھمیں ذیل کا قانون 
ملتا ے : اگر کسی بچے کا سر پیدائش کے وقت 
", رحم مادر ہے باهر نمودار هو چکا هو اور بچھ روئے 
۔ بھی جو اس کے زنده هون کی علامت ے اور پھر 


اس دیا میں لایا 


هر صورت میں قانونی نتیجھ یہی عوتا | 


۱ 


۷ 


| طرح جو وره | 


` هو گئی .هه که قتل میں 


کوئی شخص اس ا سر کاٹ ڈالے تو قصاص عائد 
نہیں هوتا اور قاتل صرف اسی تعزیر 5 احق هم 
جو استاط کرانے 
جنین کے ضانع 


رقوم ادا کرنا بڑتی ھی لیکن 


کی صوزت میں عاند عوتی ے) - 
کرو کی مخلف صورتوں میں مختلف 
اگر بچه دنیا میں 
زنده پیدا هو اور پھر مس جائے تو جو شخص اس کک 
موت کا سبب بنا اس سر آلفاره واجب هو 5 اور اس 
سے ملے والا هو ا اس ے بھی ا سے 
محروم کر دیا جانے نا ؛ 

(ب) اگر کونی نخس ایسی شبادتی گزرنے 
پر قتل کر دیا جائے جن 
نے کسی سزاے موت کے لاتق و ا 
تھا اور پھر اس کے بعد گواہ اپنی شہادتں 
لے لیں؛ یا کسی دوسرے طریقے ہے یه ابت هو 
جائے که ان ی شہادتیں جهونی تھیں؛ تب بھی 
گواھوں پر قصاص عائد نہیں کیا جا سکتا. البته 
دیت ق ادائی واجب هو جاتی ے - بهاری دیت اس 
وقت دینا هو گی عبت جهونی کواهی ارادة دی 
گئی هو اوز 
نه هو . 

(د) حنفی مذعب کے بیان میں هم جو کچھ 
اوپر ده چکے هی ان میں حسب ذیل امور کا 
بھی انافد کیا جا سکنا ے (یعنی مختلف مذاهب 
کا اختلاف سامنے رکه کر صرف اہم نکات کا بیان ) : 

(9) خود حنفی مذعب کے اندر اس بارے میں 
جو اختلاف راے هه لھ قتل عمد میں ارادے کا 
تعلق کس حد تک ؛ ود اوپر بیان هو چکا - 
اختلاف حنفیوں کے علاوه دوسر ی مذاهب میں بھی 
موجود ے؛ مثلا شانعیون میں اب یه را غالب 


سے ثابت عوتا عو که منزم 


هلکی دیت اس وقت جب یه صورت 


ارادے کی تعیین ضروری 
نہیں - رها استشپاد دوسری راے سے جو اس کے 
حلاف ره تو وهان بعض اوقات تاویل يه کی جاتی 
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تل rae‏ قتل 
ره دہ اراده پہلے ھی ہے منصور هونا ہے . ' تع عو یه دوتول زا توا میں ےی 
o“‏ ی ہیں 
اام ایو ر و ام سا د مر ی 
دونون اسام بالكک. امام الشانمی اور ! (با خط لے سے ری ت ل 


امام احمد“ بن حنبل کے انی اس بارے 
میں متفق عیں که جب لوی فعل مہلک عو تو 
وه بالقصد سمجھا جانے گا - برخلاف ان کے اسام 
ایو حنیفه ۳ "بالقصد" ثابت کر کے لب به فرط 
لاتے ھیں له خبار استعمال کیا با هو با ایسی 
کوئی چیز جو غنیار کی طرح سیت مم 
استعمال عو سکے راد ی اد آک دو 
بھی سامل لیا ے ): لذا اول الذ ثر 7 کہ نزدیک 
قل عمد یہ بھی هو ده ا ڑا بهر انات 
کیا گیا هو خواه اس کے کنارے تبز نہ عوں, یا 
ایسا موٹا ڈنڈا عو جو معمولی حالات ہیں مہلک 
هو سکتا ہے کسی لو بانی میں ذبو دبا گیا هو 
جس کے متعلق یه تصور لابدی ہے "ده پانی ی 
گہرائی ڈہونے کے لے کافی تھی ۔ اس کے برعکس امام 
ابو حنیند ” کے نزدیک په سب صورتیں شبه عند 
کی هی ات 6 مدار آنحضرت صلی اللہ عليه و آله 
وسلم کے حٌطبے کے ان الفاظ پر ے جو آپ* نے فنح 
بکه کے بعد اپنی ہہ تقریر میں استعمال کے - 
ظطاعر رف له دوسری راے رکھے والے حضرات 
ان جملوں ی تفسیر دوسری طرح "لرتے یں اور یہی 
راے بالآخر حنفیوں نے بھی زیادہ بہتر خیال کر لی ۔ 
مختلف انعال کی لیفیات کی تعیین میں بسا اوقات 
معندیه اختلاف ھوتا ے. اسی لے حشفی اکر 
استحسان لو تام میں لاتے ھیں: ہ بعنی بطور خود 
راے قانم کر کے فیصلد 'کرتے ہیں - ۱ ثر قصاص 
عائد نہ هوتا هو تو مالکیون اور حنفیوں کے نزدیک 
عمد کی صورت میں صرف دیت واجب عوتی ه 
کفاره لازم نہیں؛ لیکن امام الشافعی" کنارے 
کا بھی مطالبه کرتے ہیں بنرطیکه فصاص عائد 


٦ 
1 


یه دا جانا ھ 1 
۱ پا جانا غ له يلا لاه نہیں بو اس کی 
عبر زبادہ بہےہ طرعے نر بون ی کی 
که نه تو اسک اجازت نے اور ند اس ہے ے 
گت 
کیا گیا ھے بلکد اس سم ۵ فل فعل الا 0 
(یعنی خائی الذعن ا فعل) اور اس لے اس سہ کے 
فعل لو ابس ھی حکم کے بحت لانا جاھے جو 
' يا جانور 
۱ یا جانور کر افعال سر 
عاند وا هو؛ وت رت وروی 3 


پ یا یه یه 
مجبود العف نخس 


قائم سنام خا" اون بال اھ از کا نر ۳ 


امتیاز نہیں - یہی راے قدیم ترنن حنفیوں کی بھی 


ده : بع۱۳ا: نیز یه کله قتل 


تھی (۰201/0 


۳ و 
ملتی هی ساب ست او شا - ان میں ے 
o. Oo‏ 
شبه عمد کویا عمد اور خطا کا م کب ہے . 

(ج) بے عمد کے بارت میں اس تسم کو 


ہک ےہ 
۔ اس کے کاش ی و کو س ی اور 
ا کو خطا محئ بھی کہا جاتا ہے (یعنی 
خالصی عمد اور خالهر خطا) ۔ امام شافعی“ کے نزدیک 
قصاص ایسی صورت میں بھی عائد ھوتا ے جیے؛ 
مثا کسی شخص نے ایس آلے نے جو عادة قنل 
کے لے مستعمل نہیں بار بار ام ي طرح فرب ورای 
که مضروب مس کیا وق مور وب به نعل عمدا 
سمجها جائے نا امام ابو یوسف" اور امام الشیبانی* 
سے دو رائیں مروی ہیں - ود بھی پوے وم 
ھیں؛ لیکن جو فیصله بعد میں غالب آیا وه سر 
اس نظریے کے خلاف ےہ - امام مالک" ة مه ین 
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بھی حمومیت که ساتھ قصاص کے قائل شس. 


(د) فنل سب اساد تالک امام 
شافعى “ وت اعد اه یں تيل :ابس 
ہج ہہ ہی بچی ثناره واجب مجھے څې جب 
بح ات عو جال ند جس ے۔ حال للت ہو "۳ 
اس د اععمال ناحائز تما 


۳۴ ے٦‎ 


۷ 
0 
1 


(ہ) جنین کے فثل کے بارے ہیں جو رقود . 


< 
ی 


سان. هوی یں ان کی تعن می مختلف رانی 
انی جانی ھی. 

روا سهادد زور (جهوی دواعی] کی بنا براتلاف 
۰ اکر جهوی نوا عمی نخدا دن جانے تو امام 
سافعی" کے نزدیک. نیز اماء مالک" کی مشہور 
اه کے مطابق. گواھوں پر نصاص عاند کیا 


جا کا اھ 


حال 


رے) ناجائز طور ۔رفاں نر نے کی اجازت دینے۔ 


اجازب لینے. مجبور درنے اور مدد دی کے سشلے ی 
وضاحتی : 

(9) اکر کی کک دی "دو اس کی اپنی استدعا 
بر + اجارت ے قل کو انا تو اس حدر 


ا 


بر نه تو 
قصاص عاند هونا هھ اور نه دنت. 

(ب) آدسی غخصس کے مل بر دی دو ابهارز 
راو ک لس کرو سی سزا نچس. ته اس فسم 
ی درخوا ۱ 
جا سکتا ہے البه اکر وه سخدر جس ے درخواست 
کو 
یال کے عاقلہ [یعنی اس کے عصبات. باپ کے 
فرب بریں ره داروں] اور غلام ۓ آنا ے دبت کا 
.عالبه لیا جا سكا ےہ . 

ج( بالفرض ١‏ کر 2 نی دو ج کے 
فال بر مجبور لیا نو امام ابو حتیفه" کے 
لبا جانم ۵ اور امام 


اور اماء احمد حنبل کے نزدیک 


لہ 


نزدبک قتصاس 


مالک 


ف 


2 


ست کی بنا ر فاتل دو بری الذبه سمجها . 


ابال هو با شاه شحو ہو اس صورت میں ' 


قتل 


ب سے - رھی امام شانعی“ کی راع» تو 
آدوٹی شک نہیں لد ان کے نزدیک ‏ پر قصاص 
عاند عونا ه اورب ے متعلق ان کی دو ہمکن 
رانی بان کی جانی هس ۔ انک راے کے مطابق س 


اور نمی ان کے مد عب میں رانج عو چکی ہے - 

پر بھی فصاص نال هوا ے - امام مالک 
نے انا اور اناند ليأ غ دو یر اسی صورت 
میں فعاص غاند هو کا ے ج 9ء یعنی مجبور 


لرن والا :حدس صاحب احتبار بھی هو . پا اس 
غلام د مالک هو جس نے ضل یا . 

(د) ( نے ب دو پکڑ رها ی اور 
< اس حالت ہیں که ب جکڑا عوا هه 
ای قتل کر دیتا هم ۔ ایسی صورت میں امام 
اور و لو لانق 
کی وضاحت زیاده بر طریقے پر یه 
ٹر دیا جاثر - امام مالک“ 


اس 

2 ۴ ۳ 
قصاص د ستحقی بتاتے ہیں 
تعزیر - تعزیر 
کی کنی ہے دد اے قید 
کے نزدیک دونوں مجرہ خن اور دونوں ہے قعاص 
لیا جا ھے بشرطیکه نکڑے رلھنا اس شغرض ے۔ هو 
آله باسانی قتل نا جا سکے اور ب کے لے 
پکڑے جانے کے بعد بھاگ نکلنے کے مواقہ بھی نھ 
بن حنبل 
: ایک را اے یه ے لەج پر 
لیے قید 


لر دبا جانے' دوسری رات یہ هی که و اور ج 


شر دیا اتنام اید“ کی دو رائی 
ھی دود - اہ ٥‏ 


۰ 
ر0 


0097 


قصاص تسایند هو اور ٩‏ ”دو نمام عمر کے 


هی 


دونود ہے تصاص لیا جانے . 
( ۳ )قنل بطور سرا 
موت کی سزا کو بھی قتل کی عموبی اصطلاح 
کے تحت لایا جا سکتا ےہ ۔ حسب ذیل بیان میں 
وه سب صورتیں . جال يه 
تفصیل وار درجه به درجه بال ی 
اور سلب (دیکھے نیچے؛ کے متابل میں قتل کو 


marfat.com 


Marfat.com 


تلوار ہے مارنے کے محدود معنوں میں بھی استعمال 


وی عم 


نا جاتا ۓ [نیز لایکھے معجم فقه ابن حزه. ہذیل (3) ساحر کے داٹرۂ اسلام میں آ جانے پر سزا معاف 


ماده قتل. تصاص] . 

(,) ناجائز قتل کی وه تمام صورتی جو اوبر 
بیان هوئی ان میں 0 قریب فرین خریز 
ا دوہ جس کے لیے اصطلاحی لفظ ولی الندم ے۔ 
حق پہنچنا هم کد اکر خاص شرطیں پوری هو جائیں 
تو وه مجرم کو اپنے ھاتھ ے فنل کرے - 
کا نام قصاص یا قود ے - به دونوں نام اس انتقام پر 
بھی عائد هوتم ہیں جو غیر سپلک جراحات که 
سلسلے میں لیا جائے ۔ تفصیل کے لے رك به قصاص؛ 
[نیز دیکھے معجم الفقد الحنبل: بذیل ماده قصاص] . 

() ساحروں کے متعلق خاص قواعد یں 
ان کے بارے میں متعدد احادیث بھی ھیں۔ امام مالک 


یھ 


اور 


امام شافعی اور امام احمد بن حنبل رحمة الہ خلبهم 
سب سحر کو وانعی ایک قوت سليم درتے هی. 
لیکن امام ابوحنیفه' دو اس سے اختلاف ‏ - 


بہر حال ید اس متفق عليه ھے دد اس ''علم“ کا 
حصول ممنوخ ھی بلکه تقریبا ایک قاعدذ کلیه 
کے تحت اس 
اام مالک" اور امام احمد" بن حنبل فرمانے هی 
لد ساحر لو محض سحر سیکھنے, سکھانے اور اس 
س دم لین کی بنا پر تلرار ے فل لر دیا جائے؛ 
لیکن امام شافعی” نے اس سزا کے لے ید ضرط لکنی 
ے له سجر کے ذریعے سی تحص آدو وافعی مار 
ڈالا گیا هو (یعنی وه ا ہے قصاص عائد کرنے کی ایک 


وجه قرار دیتے ہیں : جس بر عمل صرف ام 
و کا جب مجرم (اپنے جرم د) اقرار در نی - اس کے 
برعکس امام ابو حلیف , امام 


کے ؟۴ 


۱ 


ں ونت جائز ' 
۰ ان ۵ ھاتھ یاون بقابل سمت سے 
مالک اور ایام 


احمد 70 اسآ سر 
: سخت عذاب ےء سوا ان لوگوں کے جنھوں نے 


.لد 


سے 
سد 


اسر 
سک می 


قرار دیتے ھیں)۔ امام ابو حینه* 


می دو مختلف اور زناده نرم قمہ ف رانی موی : 


قتل 
ہیں ۔ اس خاص مسئل میں بھی اختلاف ےھ که 
هو 
! جائے گی با نہیں ۷ (ب) آبا عورت کو بھی اننی 
ھی سزا دی جانی جتنی مرد لو؟ (ج ) اهل لاب 
کے ساحروں ے کیا سلوآت کیا جائے ٭ رد) 
کہانت دو دس حد کو بجر کے تخب لیا جازم 
[نیز دیکهی معجم الذقه الحنب لی: بذیل ماده سجر ] . 
(۳) رجم (پتهر ما ز کر مار ذالنا) اور بعضر 
صورتوں میں تلوار کے ذریم فتل لرنا بهی: اخلاقی 
جرائم کی بعضر صورتود ہیں بطور حد کے وارد هوا 
- اس موضوح بر زب زا 
(r)‏ زع اط اترم ار بهی بعضی 
سزا دی جاتی ے - اس حکم 
کا مأخذ خود ترآن مجید 2 ز : انما زۇ الذي 


337 ۵ ۰ رب 


بحاربوں ا و سوله و ر بسمون نی الأرض 
فسادا ان بنٹلرا اویصلہوا اوتقطح ع ایدیهم 7 


اد ہف ها 
ارجلیم من خلان ۳ ینفوا من الأرضر* ذلک 


ف هه 


لهم خزی فی انی و لیم فی الاخرة ات 
عظیم لالا الذین تایوا , E‏ 
E‏ " (ه (المائدة] : مم بعد؛ اس آیة کا 
نزول ون ےھ میں فتح خیبر سے پہلے ھوا 
6 غزوه بدر سے قبل) یعنی جو لوگ 
الف اور ان رول کے عافد جک در 
اور زمین پر فساد پھیلانے کی کوشش کرتے 
هی. ان کی سزا اس کے سوا اور کچھ نہیں 
کہ انهی قل کیا جائے با سولی دی جائے یا 
کاٹ دیے جائیں 


صورتوں سی مہوت ی 


یا انهی جلا وطن ٹر دیا جانے ۔ یه خواری ان 
لوگوں کے لے دنیا میں ے اور آخزت میں ان کے لیے 


تمھارے قبضے میں آنے سے پہلے توبه کر لی ۰.۰۰۰ 


` ۱03۳51), 


Marfat.com 


۲۶۰۸ 


قتل 


شریعت کے زیاده اعم قوانین ح ۲ ذیل هس : 1 حنبل 5 نزدیک ا سے قتل کب 3 بشر‌طیکه 


صرف ایسے انراد کو رعزن قرار دیا جاسکتا 
ے جو بالغ ھوںء اپنے تمام حواس پر بورا تابو ر دھتے 
عون اور مسافروں کے لے خطرناک ثابت هو سکتم 
عوں - امام ابو حنینه" کے نزدیک رعزنی صرف 
کھلے علاقے میں هو سکنی ہے لیکن امام مالک“ 
امام شانعی" اور امام احمد“ بن حنبل کے نزدیک 
شہروں میں بھی ممکن ہے ۔ امام مالک“ سزا کے 
بارے میں امام |یعنی امیر المؤمنین) کر پورا اختیار 
دیتے هی اور یہی قرانی ایت 5 صحیح منشا هی 


اسی خیال نا انلپار ےہ که 


نیز نفاپر میں بھی 
سزا کی مختلف بیان کرده صورتوں میں ود جس قسم 
کی سزا بھی دینا جاے دیدت. خواه مجموعی 
نسپادنیی لسی پیمانے کی اور رعزنی ی واردات کسی 
نوعیت کی لیوں ند هود. لیکن ا در ,۰3 نے کسی کو 
فتل بھی کر دیا ھو(یہاں قتل ے۔ مراد وهی فتل 
سے جس کے نتیج میں قصاص عائد عونا ے) نو 
اس ی کم سے کم سزا یه نگ که تلوار سے اس کا 
سر قلم کر دیا جائے - باقی تینوں ائمه کا مذهب 
"له رهزنی کی سزا اس کی مختلف شکلوں کے 
مطابق متعین کی جائے۔امام ابو حنیله“ کی راے 
یه ےھ که اگر مجرم نے کسی کو بار ڈالااے 


يه ے 


س 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
أ 


تو اس قنل کیا جائے اور اگر اس نے لوٹ بھی لیا | 


سے (ایسے مواقع پر ھمیشه یاد ر دهنا چاعے لہ اس 
پر چوری کی حد قائم کی جا سکنی ہے, رك به سارق) 
تو اس کے علاوه ای بد سزا بھی دینا چاھے که 
ایک لرف کا هانه پہنجے تنک اور دوسری جر 5 
پاؤں نضنے تک اٹ دیا جائے اور پھر ت 
(سلب) ده دی جاۓ (یہاں سولی دو تلوار 5 

مانا گیا ے) اور اگر اس نے صرف مال لوٹا هی تو 
پھر ایک طرف کا ھانے اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ 
الا جائے - امام شانعی' اور امام اخنمد" بن 


| نزدیک ای قد د 
ر 


اس 2 مظلوم کو مار تھی ۷۱۶ کے اور ار اس ۳ 
ڈا کا بھی ڈالا ره نو ہیر قتل جے سول 
پر لکا دبا جائے -اگر صرف [ڈ٦ا‏ تا هم تو اہک 


ہی 


و 
سے 


طرف کا هاتھ اور دوسری طرف نا اون ات ڈالا جانے 


اور اگر اس نے محض آس باس کے علافے لو 


ہر محفوظ بنا دیا ع 


ک2 7۳۴۲5 
هگ ہو اماد ابو له و 
. حنیں کے 


6 لیکن .نب شا ای 


انام شانمی" اور امام احسد" ب 
ديا جانے 
کیا جا ۳ جعه یا دبی 4 اس ہیں اختلاف 
٭ اوز امام مالک کے نزدہک 
نیز امام شاقععمی' کی اک راے کے مطابق (لیکن 


یه رات 


ے ان کے مدعب مس سروک هو لی ےۓ 
ٹا منپوم یه څ ده زنده مجرم در سولی 
یا کسی درخت بر لاہ لر 
اس کے بدن ہیں بھالے چبھوئے جائیں ناآنکه وه 
ص جائے - یہی طریقه ندیم اور صحیح 
شانمی" [یعنی ان کی دوسری راے کے مطابق 
ان کے مذھب مس متبول هو گئی| اور اسام امت 
بن حنبل کے نزدیک مجرم دو سب ہے پہلے تنوار 
سے قتل لیا جائر ه اور اس ی لاش ذلت و رسوائی کے 
ساتھ درخت یا سولی پر لٹا دی جائے یت 
سزائیں حدود اہ ہیں اور چونکه ات کا حق هی 
لذا فصاص لیے والے؛ وی وف الم کو انی 
کسی قسم کی رعایت N‏ 
حق اسی کا ے کہ این اتی ہے قتل کرت ۔ اگر 
مجرم حکویت کے E‏ میں پھنسۓے ہے بہلے توبە 
کر لے تو پھر حد جاری درن کی سرا تو مونوف 
هو جا ىء لیکن قصاص وغیرہ کے بارے میں جو 
دعوے ھونگے ود بہرحال اس کے خلاف قائم رهیی لے 
[نیز دیکھے معجم الفقه الحنبلى اور معجم فقه أبن حزم» 
بذیل مادہ جراہد] , 


سول دینے 


باق و بان ٹپ 


ہے ۔ ِ 
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قتل 


۲۰۶۹ 


(ه) م‌تد» یعنی اس شخص کے لے جو الام | 


لانے کے بعد دوباره کنر کی طرف لوٹ جالے 
موت کی سزا ے. بارٹیکے اس و ارداد ات 
هو چکا هو ۔ قرآن مجیہ ہیں لچ آیات ہو 
*منانتون"" رلد به المنانقون] کے بارے ہیں آئی عیں 
جن پر الک بحت کی ئی ہے اور جن پر عمادرآمد 


خاص حالات ہیں قرآن مجید. م زالنساء] : 


تا ,وء کے تحت ھرتا ے. لجھ آیات ثا 
ہم [التحل] : ےم (نزول در دور سوم بکه). 


ےم (نزول ۳د). - [ال عبرن|: 


۳ [البقرة) : 


Gıinme نا عم (حو مدنی آیات شی اور‎ ٩ 
م‎ 

نے غزوذ احد ے ذرا بیس با درا بعد کے 

زمانے کی تایا ے). (احد کے 


[الاساء) : ۱۳۰ ااسی 


کپ 


فورا بعد ی) ٦مم‏ نا 


بھی همیثه همیثه کے لے جہنم "۵ سزاوار بای 
گیا هه ترآن مجید. م ال عمرن) : مم اور و 
[التوبة] : 1 لو تنبیه ی 
گئی هم ۔ حضرت غلی کرم القہ وجہد نے بھی [چند 
ملحد فی الدین اور م‌تد لو کون 7 
جلوانم کی عبرننا د) سزا دی تهی. [ لبونکه یه 
لوگ باوجود بار بار تپدید کے تخریبی حر دت 
سے باز نہیں آتے تے ] ۔نتح مکه ہے بعد 


٦‏ میں بفی مرتد لو کوں 


می ونده 


آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کے حکم سے 


دو ایس مرتدین لوقتل در دیا کیا نها جھوں نے 
ایک مسلم کو قنل در دیا 
بھی تھا جس کے خلاف سوا ارتداد 
جرم نہیں تھا وه بھی اسی فہرست میں 
دیا گیاء 


تھا -۔ ایک سرا نخس 
اور نونی 
نامل کر 
لیکن اس کے رضاعی بھائی حضرت عنمان* 


+ 


سے 


نے اس کے لے آنحضرت صلی اله عليه و آله و سم ۱ ایا آد 


5 حضرت معا 


ز ال دوب دی جانی اور اس و ل 


سے او ند صاحب بعد مس 
ےر سللمان عو ( مت رت اہ فا ا 
ولم ہو E‏ ارات ےہ ثي اجو ۔خفر انا 
ین حڼزر دی ودسل ل رت جائے'' او به یی 
آله ”جو خر سمیاری جماعت ان ٹس جائے 
فتل لیا جای نا ۔ ایسی هی اور بھی احادیت ہے 
نل "ایک مسلم ا خون صرف اس صورت مس سا 
ے له وه م‌ند عو جائے یا زن تسه رد 


سے ایت اور روابت بھی اک 
ین جبل نے ایک مر ادوس دا 
تھا لیونکه اللہ اور اس کر مل ھن اللہ علبد و اله 
و تا ات ان فا اه له ا 

نے حکم دا نله بل لے إدوبارہ) اسلام بول ‏ درنے 


۰ ی و 
شو - اسی رح اعل ابردد [ رك بد رده تَا 
کے بارت میں بھی بعض روایبی یں له زلوت ادا 
ا ہے انکر دو دو ج اھ رطع 


! انھیں مر ند قرار دیا - [( البخاری. لناب المغازی. 


باب .و و لاب الدبات؛ باب و و لتاب استابة 
المرتدین ۰ باب ۲۳ و تاب الاحکام» باب -- 


ملم . تاب القاسف حدت خدد وم پم و 
لتاب الامارده حدیت عدد وب ابو داود» ناب 
الجدود. باب , (و دیکر لتب احادين بسدد 
مفتاح و الستده تذل نادن الحدود :من 3 
دینه فاتسلوہ)]۔ 

شریعت میں مرد کی جو سزا ے وه بعضر 


اونأاتس حد بعتن اوتات نہیں ت 
دوسری سورت می خام تافر ی ات بھی فل 


لر دیا جانا ھے؛ لیکن یه وت نہیں لکد عر 


انی ےے اور 


1 
e 


حال می هر م‌ند لو به مزا دی جا - صرف 


دمی هی م تد قرار دیا جا سکتا ہے جو بالغ هو 
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قتل < ری 


صاحب هوش و حواس هو اور اس پر زبردستی بھی | 
نہ کی گئی هو رها وه شخص جو نشے کی حالت ' 
میں م‌تد عو جائے یا ایسا نابالن جو قریب قریب 
حا بلوغ کو پہنچ چک هو اور تہ 
آ جک ی عو تو اس ک ١‏ 
بارے ہیں اختلاف راے ے - اسی 
دوباره واپس لانے کی کوٹشں اور شور ثرنر کے لیے 
تین دن کی مقررہ میعاد دینے کے متعلق بھی اختلاف 
راے هی ۔ و توبه نھ کرے تو تلوار سے اس کا 
فا کے مت ود تا گان تا تلف تابر 
اور مار الثم کر دوسره پر اذیت طرش استعمال 
کا جو غلام هن توا نام 
شافعی“ کر نزدیک اسے سزا دیے کا اختبار اس 
کے آفا کو ے ۔ امام ابو حنیفه" اور ان کے هم خیال 


موت کی سس ایور و ا م9 و یت وو 


سو ویش پر 1 


ہے دين مین 


۱ 
R2‏ 
و ۰ ابالة کے مستشنی هون پر اجماع ے - | 
مدد بالفه (اور ساتھ هی نابالغ لڑک) دو قید کر | 
دیا جانم اور هر تیسرے دن زد و کوب لیا جاثر ۱ 
تاآنکد ود توبه در لے - امام ابو حنیفه کے نزدیک 
اس حورت بر و وا 8 - حنفی مذ شب میں 
اور امام سیبانی* اس کے ا خلاف ہیں - اکر کونی 
ایا سخ جو حا لم با اختیار ند هو دی ما تد 
الو قتل کر ده. حواد برند لسی فسم کا عو 
تو عموما اس کے خلاف قصاص تو عاند نہیں هوتا 
محر ود زیر ۵ مستحق ضرور ے - یہی احم بار بار 


مرند ون وال کے لے بھی ہیں [دیکھے معجم الفقه 


الحنبلیء بذيل رد . 

سند ھی کی طرح زندیق ک بهی سا - 
زندیق ود هم جو دعوی تو مسلمان ھونے "خ کرتا 
عو. لیکن دراصل وه یا تو کافر هو یا ہے دین 


(دیکھے Massiknon‏ : زملاملل۔لم 3 ں مرو بعد( _ 


ۆل 


اگر کوئی غیر مسلم شخص الام کے علاوہ 
کسی اوربذهب میں چلا جاثر نواس س کے ساته بھی 
یہی برتاؤ لیا جانےد. کک و َ۷" 
اس کی نجات کی صرف ایک صورت ے ند وه 
مسلمان هو جائے - ان تمام امور کے بای می 
(دیکھے c<Muhammedanische Sındien : Goldziher‏ 
۲ : ه ۲ يبع [معجم الفقه الحتى» بذیل نم 
رهی یه بات "له ایک آدمی کب حنيتة ایسا 
کافر هو جاتا ہے که اے مرتد قرار دیا جائے ۔ اس 
کی تفصیلات میں اختلاف ھ٠‏ خصوسًا اس مسخلے پر 
ده ایک نی اھ نا اک کی ول کجات 
میں گستاخی کرے تو وہ کس حد تک مورد عتاب 
حے؛؟ اس آخر الڈکر اس کے لے خاص احکام وضع 
کے گر ہیں۔ ان کر تحت ایک غبر مسلم کو تو 
سزاے موت تک دی جا سکتی ہے اور ایک حد تک 
مسلمان کے لیے بھی جس کی سزا توبه کرنے کے 
باوجود معاف نہیں هوتی [ مب لت کہ لیے 


دیکھے ابن تیعيه : السیف المسلول عل شاتم‌الرسول؛ 


1 معجم النقه الحنبلى» بذیل ماده ردة؛ رند به مرتد], 


(و) قرآن مجید اور احادیت میں | دثر متامات 
پز تماز ادا کر کی کات کی متا کد تی هد 
[شریعت میں تا رک الصلوة اور منکر صلوة کے بارے 
میں واضح قانون موجود ه مثا دیکھے 
معجم الفقه الحنبلی. بذیل ماده صلاة: ‏ - حکم تا رک 
الصلاة؛ الماوردی : احکام السلطانيه, باب ور : 
احکام الجرانم]- اس ضمن میں قانون شریعت حسب ذیل 
ہے : هر وہ شخس جوصلوة ادا نہیں کرتاء جیسا 
که اس پر فرض ھے. لیکن اس کی فرضیت کا منکر ۱ 
کر و ھا ز کا مٹکر هو وه مرتد هو جاتا هه 
اور ساتھ هی اس کے پاس کوئی عذر بھی نه هو 
(یہاں تک که وہ بیمار بھی عو) تو امام مالک“ اور 
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فل ٢۸۱‏ قل 


امام شافعی TEE‏ نیز امام احمد" بن حنبل | اة نکلا ے جو بای کی جم ے) تو جو فرین 
کے دو نیون تی چ قول تر نیس و | بای هو اس کے خلاف جنگ درو ناآنکه وه اہ کر 
مطاب اکر وہ شخضی ثلالی مان نه کرے؛ ا حکم کے آگے جھک جائے اوراکر و ہیک با 
پمنی جو غلطی هو گئی ہے اس کی اصلاح پر تیار , , تو پھران میں انصاف ہے سانو میلح کرا دو 


نه‌هو اور یه وعده بھی نھ کر ےکہ آئندہ اس ہے ایسا ' پیے ے تعدی ار انت ادر ی کل د 
قصور نہیں هو گا تو اس کا سر تلوار ے قلم کر دیا اور دوسرے مقامات پر بھی اس کی نہی وارد هوئی ے 
جائے دوس شی ہے سورس ی EA‏ ہو و سی E‏ 
کیا جاتا هه ۔ امام ابو حنیفه" کی راے ہیں | قانونی احکام کی توئیق هونی ہے . 

اس شخس کو قید در دینا چاھے تاآنکه وه نماز ریت دی بنا سے مزا د وہ مسلمان ی 


جو امام کے اقتدار ہے منکر هو کر اپنا ایک فرقه 

الگ بنا لیں اور ان کی قوت بھی اننی هو که وہ 
مقابله کر سکیں؛ نیز اپنے موق. کی صحت کا 
۱ اعتقاد بھی رکھتے هون اگرچہ ان کا عقیدہ غلط 
| کیوں نه هو ۔(ان لوگوں کو ایک طرف تو 
دو ار و ئن یق سان انا کی یله ۱ مثال کے طور پر قطاع الطریق سے الک اور ستاز 
عتاند و اعمال کے دشمنون کے خلاف قتال تجویز کیا ۱ سمجهنا چا هی اور دوسری طرف کفار ے؟ انفرادی بغاۃ 
گیا ه: ا جو قانون شکنی کے مجرم هون انھیں بھی ویسی هی 


شروع کر ده - ان تمام آرا میں ایے مسلم هی 
تصور "نیا کیا ھے. لیکن امام احمد" بن حنبل 
کی طرف جو دوسری راے منسوب کی نی ے اس 
کے مطابق ای بالکل تافرہ یعنی م‌ند سمجهنا چا ھے 
[نیز رل به قانون شریمت و مرتد]. 


یا هد چونکه ان امور میں زیاده شر دحل قتل 


هی کا سے. اس لیے اس سلسلے کے هر پہلو پر بھی 
یہاں بحث کرنا ضروری ے : 
(ے)پہلى بات یه ے کہ بغاۃ [- باغیوں] کے خلاف 
جنگ فرض کی نی هر - قرآن مجید. و م (الحجرت] :۹ 
میں (جو آخری مدنی و ایک جھکڑے کے 
بارے میں نازل هونی تھی جو انصار کے مابین پیدا 
هو گیا تها) ارشاد هوتا ہے : و ان طاتفتن من 
اتتتلوا ناسلحوا بینها؟ 
عا ی الاخری نکائلوا 
اتی نباي خی تنی الى اس اه ؟ ان 
فاات قاصلحوا بینهنا بالعدل. 
(یعنی اکر 3 ۶ و 
e‏ لیکن اکر ان میں سے کوئی 
دوسرے کے خلاف بغاوت کرے (بغت؛ اسی سے 


سزا دی جائے گی) - اگر یه لوگ راسخ العقیدہ 
جماعت پر حمله نه کریی تو ان پر حمله کر 
کی ضرووت نہیں » ورنه امام (یعنی امیرالمژمنین) کا 
یه فرض .هم که وه ان ی سر کویی کره اور باقی 
مسلمانون پر یه فرض کنایه .ه رل به فرض] - 
اس سزا کو بھی بعض اوقات حد سے تعبیر کیا جاتا 
ره - عام طور پر قاعده یه ے که صرف وه لوگ 
قتل کے جائی جنهون نے واقعی جنگ میں حصه 
لیا هو؛ جو بهاگ جائی یا زخمی هود» یا هتیار 
ذال دیں یا گرفتار هو جائی » نیز عورتون اور بچود 
کو قتل نہیں کیا جا سکتا - امام ابو حنیفه" کے 
نزدیک امام کا یھ حق ہے کہ اگر کسی ایس اسبر 
جنگ کے بارے میں اے یه علم هو جائے که وه 
آزاد هو کر دیا بنا سمل ان 6 او خرو 
کرے گا تو اے وه قتل کر سکتا ہے - اسی طرح ان 
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قتل : 
کے نزدیک وہ غلام بھی قتل کیا جا سکتا 
ے جو اہنے آنا کے ساتم جنگ میں شریک 
رها هو - دوسری صورت جہاد ی ے . 

(م( جپاد کے بارے میں رك بد جهاد . 

کی یل قواعد کے متعلق بھی کچھ احادیث 
بای هیں: ا گر وه کفار جن کے خلاف جنک جاری ہے 
ایسس نھ هول که ان ہے جزیه لیا جا سکے (یه لوگ 
دون هو سکتر ھی اس باه بی اختلاف .هه ) 
تو ان کے م‌دول کو بصورت انکار اسلام قتل کر 
دیا جانا ے اور ان کی عورتون اور بچوں کو غلام 
بنا لیا جاتا ے؛ دوسری طرف جو لوگ اسلام قبول نه 
کدریں اور جزیه دیض سے بھی منکر: هون تو ان کے 
او جن مسا رگ آن ےی قاع دنت ادن 
قتل کیے جا سکتے ھیں؛ سوا ان لوگوں کے جو 
باقاعده جنگ میں گرفتار هو چکے هود؛ ره وه 
لوگ جو هنیار اٹھانے کے قابل نه هود» نیز عورتی 
اور بچم ان کے ساته عتوما یه سلوک روا نہیں 
ر لها جاتا جب تک وه بھی باقاعده جنگ میں حصه 
نھ لیں یا کسی دوسری طرح لڑنے والوں کی امداد نھ 
رین ۔ یه لوگ گرفتار کر کے لونڈی غلام بنائے 
جا سکتے هين- آزاد اور تندرست اسیران جنگ میں سے 
جو افراد اسلام قبول نھ کریں انهس (4) قتل 
"کر دیا جائے؛ یا (ب) انھیں غلام بنا لیا جائ» 
یا (ج) سلمان اسیران جنگ ہے ان کا تبادله 
کر لیا جائے یا(د) ان ہے ندیه لے کر 
چھوڑ دیا جائے یا (ھ) بغیر فدیه لیے ھی انهی 
آزاد کر دیا جائے (یھ تمام امور امام کے اختیار میں 
هیں) - اگ رکسی شخص نے حاکمانه اقتدار نھ رکھنے 
کے باوجود کسی قیدی کوقتل کر دیاء تو وہ لائ 
تعزیر .۵ . ۱ 

هر وہ کافر جو نه تو جزیه ادا کرتا ے؛ نه ان 


FAY 


تتل 
لوگون ہے وابسته هی جنهون نے امت مسلمه سے 
کونی معاهده کر رکها هو. نه وه مستأمز ے 
[ان سب کے لے رك به تصاص] تو وه بصورت جہاد 
خلال الڈم ہے (یعنی اس کے قنل پر کوئی مؤاخذہ 
نہیں) . 

(و) شیعی حضرات ای 
مذکوره بالا مسائل میں قریب قریب یہی .۵ - 


راے بهی ان تمام 


(۰) [قتل اور سزاے موت کے لے دیکھے 
عبدالرحيم ¢ ›Muhanmaden Jurisprudence‏ سدراس 
Outlines of Muhamn.aden : ۸۸.۸. Fyzee ۰۶۱ ٩ ۱ |‏ 
Law of Peace aud War in : Majid Khadduri Law‏ 
“Verspreide Geschriftcn : Snouck Hurgronje ‘Islam‏ 
۲ ۲.۰ وغیره) - مؤرخین نے اس عمل ی 
بہت سی حقیقی مثالی بیان ی ہیں اور متعدد یوربین 
سیاحون کے بیانات بھی اس پر شاعد هی: دسویں 
صدی عیسوی میں اسلامی مملکت کے حالات کے لیے 
دیکھے Die Renaissance des lslûms : Mez‏ < کل ۶ ۳۳ 
ببعد؛ 


Massignon‏ : زه/۸۱-۱۵۱ ۱ : ۰ ۳۲ . ببعد 


(بالخصوص)» ۲٩۲‏ ببعد) - انیسویں صدی عیسوی 
کے نصف اول میں مصر کے کواثف کے لیے دیکھے 
Mamers and Customs of the Modern : Lane‏ 
‘Egyptians‏ خصوصا اس باب کا آخری حصه جو ۸م‌اعناه۸ 
«ما and‏ کے عنوان سے ے ۔ اسی زمانے میں ایران 
کے حالات کے لیے دیکھے Polak‏ : ہءنضہٴ'۶ ۱: 
ہم بعد - آثهارهویی صدی عیسوی ہیں 
خلافت عشمانیه کے حالات کے لیے دیکھے 
Tableau Général de |' Empire : Mouradgea d’ Ohsson‏ 


۵ 
man‏ خصوصا ہ (م۲مر۱ع) : ہمم بعد؛ 
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یه ک فا مین فان جک کا مطالعه بھی 
مفید هوک sur Osnıanischen Geschichte)‏ و۱۱۵ 
,+ مم بعد)؛ ان میں مذکور مطبوعه مآخذ میں 
ہے حسب ذیل اف لوو پر اہم ہیں : 


v. ۱۲۶ 


: 0 


‘Sta. sverfassng : ۳۲ ۰ ۲ 


rei‏ ۱۴۳م تا o.‏ ؛ تاریخ عثمانی انجمن 
مجموعه سی؛ ج ٭ہولہ عم یٌھ): ضمیمه رر 
و تا م۰ ۰ ۰۸/۸/۹ ۲/۱ : ۱ 


دب نا 


۲٢ 
: ۲ بعد و‎ 
rr .۱ ببعد؛ اور خود قانون نامه, ص‎ 
.۳ تا‎ 

ماخذ 
خذاب میں مد کور عى نیز (م) Ifandbıch : Juynbol|‏ 
سن 
Dicıionary of Islan :T. P. Hughes (r)‏ 4< بذیل 
Murder‏ (قتل) و Fxecution‏ (زاے sث)‏ جن 
مقالات با متن میں حواله آ سا ے ان کے علاوه 
بالخصوص رت به عذاب - جن عربی مصطلحات کی اوپر 
تونیح نہیں دو سکی ان ہے متعلتد متالات کا بھی 
مطالعه کرنا جاھے . 


کے خو تان مادة 


= 


در) لتب فقه میں 


<des islamischen Gesetzes‏ سم نا وم 


0. SCHACHT) 


صدی عیسوی میں کرمان [رله بآں] کا ایک حکمران 
خاندان جو قرہ ختای [رله باب] قوم ہے تھا ۔ یه خاندان 
جو یکی بعد دیگرے خوارزم شاہ؛ عظیم مغول خوانین 
اور هلا گو خان کے شاهی خاندان (ایلخان) کا باجگزار 
رهاء ٩۱و‏ (۳۰٩؟)‏ سے ٦‏ . 2 تک برقرار رهاء لیکن 
اے محض مقامی اهمیت هی حاصل هوئی - 
اس نے اپنے همسایه حکمران: خاندانون » 


پعنی یزد کے اتابکود» فارس کے ملفوویون اور 


مظفریوں [رك به مظفریه] ہے گہرے روابط استوار 
رکھے۔ ا ےکبھ ی کبهی خلیفة بغداد اور هندوستان سے 


Ar 


۱ 
3ت 
۱ 


قتلغ حان 
۲ بھی مراسم قائم کرنے کا موقم ملا - اس خاندان 
ا(وہ۔.+وع) کا بانی نصرالدنيا والدین 
ابوالفوارس قتلغ سلطان براق حاجب رك باں] 
اہن کلدوز (؟) تھا - اس نے (موء میں وفات 
اگرچه اس اسلام قبول کے تهوژا عی عر- ه هوا نها؛ 
اس کا ایک بیٹا رٴکن السدین خواجه‌جوق (یا مبارک 
خواجه) اور چار بیٹیاں تهیی » جن میں ہے سونج ترکان 
1 شادی چغتانی خان سے عونی نهی» خان ترکان 
اپنے چجا زاد بھائی قطب الدین سے اور باتی دو 
یزد کے اتابکوں کے خاندان میں بیاعی گئی تھیں . 
براق نے اپنا جانشین اپنے بھتیجے اور داماد 
قطب الدین ابوالفتح محمد خان کو مقرر کیا جس 
کا باپ خمیتوں تاینگو ب بن کلدوز (متبادل نام : 
خمیتبور < خنتیمور تانیکو) شاید وهی قره خطای سردار 
تھاء جے خوارزمیوں نے ۱۰/۵5۰2 ۱۲ع میں 
گرفتا رکر لیا تھاء د یکھے r ‘Turkestan : Barthold‏ 
وم) - ایک سال کے بعد براق کے بیش رکن الدین 
اور آوکا خاتون ک آمد پر قطب الدین کو منگولیا 
میں پناه لینی پژی اور مغول دربار میں کچھ 
عرصه رھنے کے بعد ا ے اوکتائی ہے کرمان اور نرمشیر 
کی جاگیروں کی سند مل گئی۔ اس نے سوله سال 
حکومت کی - وه تاجیکوں اور ارباب علم کا قدر شناس 
نه تھا (سط العلاه) . 
.مه میں اہے دوباره قطب الدین کے لیے 
جگہ خالی ثرنی پژی» جو 
محمود یلوج خان کے ماتحت کام کرتا رها تھا اور 
جسے منگو قاآن نے اپنی تخت نشینی کے موقع پر کرسان 
کی حکومت (یرلیق) عطا کر دی تھی ۔ منگو قاان 
نے قطب الدین کو یه اختیار دے دیا تھا که وه 
رکن الدین کو قتل کر دے؛ کیونکه اس پر خلیفه 


اس اثنا میں چین میں 
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قتلغ خان 


سرت 


قتلغ خان 


سے ساز باز درنے ۵ شبہہ تھا - اس نے جلد ھی ایک 


مدغی حکوست کی بغاوت کا جو جلال الدين ' 
۱ کے عہد حکومت میں (حدود ہے ۱ع) کرمان سے 


خوارزه شاه هو کا دعویدار تھاء قله قمع در دیا, 
دوچوں اور بلوچود ذو بھی سختی ہے سرزنش کی - 
اس کی ان امیابیون کو اس کی بیکم قتلغ ترن 
ارح ا و شور سو سوہ ا جات 
تها. جس کی عقلمندی کی مؤرخین نے بہت نعریف کی 
ه: قتلغ ترکان کی اصل و نسل کے بارے میں کچھ 
شبہات ہیں؛ تاریخ گزیده کی رو ے وه براق کی 
چکی تهی (بروه حبیب السهر 
جلال الدین خوارزم ناه کے بهانی غیات الدین ی 
اس لیے وه خان ترکان. یعنی دختر براق نہیں هوسکتی؛ 
اس حقیقت ہے اس کی قطب الدین کے پیٹوں سے 
عداوت کی توجیه هو سکتی ہے . 

سپ الدین کے موه می وفات پائی - 
اس د بیتا حجاج "کم سن تها. اس لے ارکان حکوست 
نے فاآن ہے درخواست کی کد وہ حکومت قطب الدین 
کی بیوه عصمة الدنیا والدین قت ترتان کر سپرد کر 
دے. جنانجد اس نے هه سے مه تک حکومت کی 
( ۳٦ے‏ میں هلا گو نے اس کے اختیارات ی توثیق 
کر دی تهی؛ دیکھے رشید الدین» طبع <Quatreınêre‏ 


سے ۳ 


داشته (سریه )ره 


جب حجاج سن شعور کو پپنجا تو اس نے 
او کتانی کے بیٹوں ہے مراسم پیا کر لیے اور قتلغ ترکان 
سے مشوره کے بغیر من مان ی کرنے لگاء لیکن مؤخرال د کر 
نے جے اپنی بیٹی پادشاه خاتون کی تانید و حمایت 
ہے تقویت حاصل تھی جو اباقا خان ہے بیاعی هوئی 
تھی. حجاج کو دھلی چلے جانے پر مجبور کر دیا 
(ہہہھ میں) - بعد ازاں قطب الدین کے دوسرے 
بیش سیور غتمش نے کامیابی ہے ترکان کے اقتدار کی 
مزاحمت کی۔ بالآخر وہ تبریز چلی گئی؛ جہاں , پ ہھ میں 
ز اس کا انتقال هو گیا - اس کی بیٹی بی‌بی خاتون نے 


جو امیر عضد الدین حاجی ہے منسوب تھی اس کی 
لاش "تو رمان پہنچا دیا - ما رکو پولو قتلغ ترکان 


گزرا تها . 

جلال الدین ابو 2-80" 5 
م+وہھ) کو سند حکومت ایلخان احمد سے ملی» لیکن“ 
اس کی اپنی بہن پادناه خاتون ہے نہیں بنی - اس ی 
پروری اپنے بهانیون کے سانه حسن شاه کے نام سے 
هوئی تھی (دیکھیے مبر خواند) تا که اس کی نادی 
زبردستی کسی مغول شہزادے ہے نھ کر دی جائے 
تاهم وه پہلے تو اباقاخان ی بیوی بنی اور اس کے 
نے کے بعد اس کے بیش گیخاتو کی - موخر ال کر 
نم اپنی تخت نشینی کے موقع پر کرمان ی 
حکوست پادشاه حاتون کو دی دی به شہزادی 
خوش فکر شاعره تهی» لیکن کینه‌پرور اور جذباتی 
فطرت کی تھی - شروع میں سیور غتمش اس کے نام 
پر صوبة کرمان میں حکومت کرتا رعاء لیکن 
بعد میں پادشاه خاتون نے اس قید در دیاء جہے 
اس کی بیوی خداوند زادہ کردجین: جو منگوتیمور بن 
هلا گو کی بیٹی تھی اور سلغوری [رٹ بآں] شہزادی 
آبش [خاتون] جو فارس کی حا لم تهی: نیز اس ی 
اپنی بیٹی شاه علم نے اس قید سے رها کرا لیاء لیکن 
گیخاتو نے ایس پادشاه خاتون کے حوالے کر دیا جس 
نے اے گلا گھونٹ کر سوا دیا اس کی موت کے بعد 
اس کے وزیر کا قتل عمل میں آیا جسے دھوکے سے 
گرفتار کر لیا گیا تھا - موه میں عالم خاتون کا 
شوهر بیدو بادشاه هوا اور اس نے پادشاه خاتون کو 
قتل کرا دیا - پادشاه خاتون کے عہد میں ما رکو پولو 
(طبع Cori‏ .١۷ء‏ ص ۰۲۳ ۱) اہنے واسی 
کے سفر کے دوران میں (حدود و :,ع) کرمان میں 
سے گزرا تها . 

٥ھ‏ میں غازان خان کے حکم ہے 
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e‏ ایت 
یت 
مفلفرالدین ابوالحارث محمد شاء سلطان بن حجاج اپنی 
پیبی ک جانشین ھواء لیکن اس کے بھائیوں نے اس 
کے وزیر دو قتل کر دیا اور کرمان میں بغاوت کر 
دی ۔ فارس اور عراق کی فوجیں اٹھارہ مہینے تک 
کرمان ک محاصره کے رهیں - مظفر الدین نے تبریز 
ے آ کر اهل شہر کو هتیار ڈالئے پر مجبور کیا 
اور بفاوت کے سرغنوں کو قتل کروا دیا - اس کے 
طور طریقے ضرور من مان ره هون گے؛ لیونکه 
اس کا نیا وزیر خوفزده هو کر.. اے چھوڑ گیا - 
مظنر الدین» جو شراب کا رسیا تهاء کثرت ہےنوشی 
سے .ےھ میں فوت هو گیا. 
اس کا بهتیجا سلطان قطب الدین انی 
شاهجبان بن سیورغتمش اس کا جانشین هوا اور 
لان ان تک نا بای ها ہر یسیع زمر حکریت 
رها ۔ ود بہت ظالم تھا اور مغول حکومت کے خزانے 
میں اپنے واجبات باقاعده ادا نہیں کرتا تها. اس لیے 
الجائتو نے اے معزول کر دیا اور ایک شخص 
ناصرالدین محمد پن برهان کو کربان کا حاکم 
مقرر کر دیا - قطب الدین انی اپنے باپ کی 
بیوی کردجین کے پاس شیراز چلا گیا ۔ اس ادیش 
قتلۂ خان نے ۶۱۳۲۹۱۳۲۸۸۲٩‏ میں 


مبارزالدین محمد کی بیوی (والد: السلاطین) ے. 


شادی کر ی؛ جو که مظفری خاندان کا حقیقی بانی تھا 
اور جس نے بعد ازاں کرمان پر قبضه کر لیا تھا 
(۱جعه) . : 
۰ کے زلزلم سے پہلے تک کرمان میں 
فبه سبز موجود تھاء جو ترکان آباد کے مدرسے کے 
باقی ماندہ آثارمیں ہے تھا - اس پر .همع 
کی تاریخ درج تھی (یعنی رکن الدین کے زبانے ک) - 
یه قبة سبز ان کا خاندانی متبره تھا (دیکھے 
Tun Thousund Miles in Pesia : S)kes‏ لندن 
.۹ تا ہہ من م م) - ترکان 


۳ رع کن 


۲۵۰ 


قتیبة بن مسلم 


خاتون نے سرآسہاب اور چترود کے چھوے چھوے 
سے شپروں کی بنا رکھی اور وھاں پانی کی پهمرسانی 
کا انتظام کیا - سیورختمش نے درب نوا" کا مدرسد 
تعمیر کیا اور اسی میں دفن هوا. 

ماخذ : )١(‏ فتغ خان کی مخصوص تاریخ 
ےا العا تحضر ابا سے جر ےم میں کھی کی 
تهی» دیکھے Pers. Ms. : Rieu‏ .٥ء‏ موز بریطانیه» 
Add ‘Ar J‏ ۴۳ ۰ نيز مخطوطه در 
کتاب خانۂ ملی» پیرس؛ فارسیء عدد ےے م , ۔ اس کا مصنف 
ناصرالدین خواجه منتخب الدین یزدی کا بیثا تھاء جو 
قطب الدین اول کا معتبر مشیر تھا (دیکھے مخطوطۂ 
پجرس»؛ ورق ۰ 6۲؛ () بوران» رئن الدین اور 
قطب الدین کے لے دیکھے الجوینی» طبع محمد خان 
قزوینی» TIN ‘TI:‏ (۳) پورے خاندان کے لے 
تاریخ گزیده» طبع ساسلة یادکار گب ہا | :ے۲ 


تاه۳ ه؛ و ۲ ؟ (م) روضة الصفا: بمبٹی وہ , هام :رم را 


Chuudamir's: E. A. Strandman نیز دیکھے (ہ)‎ ۱۳۱ ۰. 


<afhandling ۱ Qarachitaiska dynustin i Kirman. 
؛ (ہ) حبیب السیر, ۳ نا‎ ۶۱۸٩ ۱ ۵۵ 
(ے) منجم باشی. استانبول وم رف : ےړه؛‎ ۲ 
نے وباف» ج م (سنه مو تک) اور حافظ ابرو‎ Rieu (م)‎ 
کے جغرافے کا بھی حواله دیا ے؛ جس کے دوسرے حمے‎ 
میں بظاعر مفصل حوالے هی $ (۹) 005900 : .دایز‎ 
می ۰۱۹ جب ۱۳۱ تا ۰۱۳۳ دوع‎ ‘des Mongols 
| ۰+: اوگدائی نے و‎ )۰( eae ۲۹9۰۹۳ تا‎ ٩. + م‎ 
]) ۱۰۳۱ء میں سلغری ابوبکر بن سعد [رک به سلغر ( آل‎ 
»۵ کو قتلغ خان کا لقب دیا تیا (دیکھے ح«ععوط0‎ 
۱ ×4ٌء‎ ۰۳ 
۱۷۰ MINORSKY) 


7 اک سے سا 
سنه ولادت م۵/ + - .وخ اور پورا نام قتیبه 
بن مسلم ابوحفص الباهلی ے۔ عبدالرحمن بن محمد 
بن الاشعث [رك بان] کے خلاف لژائی میں الحجاج 
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قتیبذ بن مسلم 


TAT 


قتيبة بن مسلم 


۱ بت ۱ ۱ ج۳ 
نے اس کی صلاحیت کو بھانپ لیا تھا اور جب خراسان | کیا اور تمام فتنه پردازود کا قلع قمم کر که 


کے وا ی کی جکه خالی هوئی» تو خلیفه عبدالملک نم 
وره | جع میں الحجاج 
جس کے ماتحت خراسان کے وا ی ہوتے تھے 
تیه هی کو والی خراسان مقرر کیا - قتیبه 
سرو پپنجا تو وهاد اے اپنی سپاه گری ک فطری 
ملاحیت کو پورے طور پر کام میں لانر کا اچها موقع 
بلا اور اس نے آس پاس کے تو قبائل پر مسلسل 
کامیاب حملے کر کے خلافت عرب کی حدود لو اس 
قدر وسیم کر دیا که لا بحاله اس کا تمار عہد 
بنو امیه کے عظیم ترین فاتحوں میں هو لگا۔ 
۶.۰/۵ میں اس نے طخارستان پر حمله کیا؛ 
جہاں کے حا کم اخرون وشوبان کو کثیر رقم ده کر 
صلح کرنا پڑی - بعض مؤرخوں کا بیان ہے که 
قتیبه نے پہلے صنعانیان پر حمله کیا اور وھاں کے 
بادشاه نے فورا اطاعت قبول کر لی - اس کے بعد 
طخارستان پر چڑھائی کی اور وہاں سے مرو واپس 
آ گیا ۔ اس سے اگل سال اس نے بخارا ی طرف توجه 
کی - وهان وه بادغیس کے حکمران نی زک سے معاهده 
صلح ط کرنے میں کامیاب هواء جس کے خلاف قتیبه 
کے بیشروہ وا ی خراسان یزید بن المپلب نے بھی 
لشکر کشی ی تھی۔اس کے بعد قنیبه دریاے جبحو ں کو 
عبور کر کے بیکند ک طرف بڑھاء لیکن یہاں کے 
لوگوں نے خبر پا کر آس پاس کی ریاستوں ہے مدد 


طلب کی - ان ریاستوں نے بڑھ کر ساره راستے: 


روک لے اور نقریبا دو مہینے تک قتیبه پوره 
طور پر نرغے میں رهاء لیکن انجام کار | سے کامیابی 
نصیب هوئی - اس نے دشمن کو شکست دی اور 
شہ رکو مجبورا اطاعت قبول کرنا پڑی مگر اس کا 
شہر ہے جانا تھا که اهل شہر اٹھ کھڑے 
هوره اور اس کے مامور کردہ عامل کو مار ڈالا۔ 
قتیبه واپس آیا اور یورش کر کے شہر کو مسخر 


کے شورے ہسے؛ | 


واپس مرو روانه هوا - ره / ہے ےےےع 
میں اس نے بخارا پر حمله کیا اور 
حملے کے دوران میں دو اور شہر نومشُکٹ اور رامینه 
فتح کر لیے - اس ہے اگلے سال لڑائی دوبارہ شروع 
ھوگئی؛ لیکن معلوم هوتا ے که برنتیجہ رھی - 
بہر حال 
پھر حمله آور هوا - اس دفعه وعاں کے بائندوں 


۰۹-۰ می قتیبه بخارا پر 


نے بہت سخت مزاحمت ک» لیکن انهی شکست فاش 
هوئی اور صغدیانه دددنلدون؛ کے حکمران ہے سوا 
صلح کی درخواست کرنر کے اور کچھ نھ بن پژا - 
اس کے بعد نی زک نے بفاوت کر دی ۔ اس نے 
اپنے آقا شاه طخارستان کو گرنتار کر لیا اور آس پاس 
کے چند حکمرانون کو ورشلایا که قتیبه کے 
بقابل کے لے اس کے ساتھ مل جائی - اس وقت 
موسم سربا کی آمد آمد تهی؛ لهذا قتبه خود 
کچھ نہ کر سکا۔ اس نے اپنے بهانی عبدالرحین کو 
روانه کیا که بلخ پر قبضه کر لے - ۶۹۱*/ 
. رےء میں وه پھر میدان میں آیا اور س رکشوں 
سے من مائی شرطیں منوا کر نیزک کی سر کوبی کے لیے 
آگے بڑھا ۔ نیزک لڑتا بھڑتا فرغانه پہنچ گیا اور 
قلع الکرز میں حصار بند ھ وگیا۔ قنیبه نے دو ماه محاصره 
کرنے کے بعد ایک عسکری تدبیر ہے اس گرفتار 
کر لیا اور اگرچھ اس سے واضح طور پر معافی کا وعده 
کر چکا تھاء تاهم اس کا سر قلم کرا دیا - اسی سال 
اس نے شومان فتح کیاء جہاں کے لوگوں نے کس 
اور تشف کے لوگوں کے ساتھ مل کر اس کے خلاف 
بغاوت کی تھی - بخارا [رك باد] می اس نے 
اپنے ایک وفادار کو تخت پر بٹھا دیا - کہتے 
هی که ۹۳ ھ/. ے۔ و رےعء میں قتیبہ نے سجستان 
پر چڑھائی ی» بگر وہاں کے حاکم نے صلح چاعی 
اور اس نے واپسی اختیارکرلی - اس ہے اگلے سال اس 
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ية ین مسلم ۵4 ۲ تعطان 
نے شاه خواپزم کو اس کے باغی بھائی کے مقالے میں 
مدد دی اور اس کے بعد سمرقند پر چڑھائی کر دی | 
اور الشاش اور فرغانہ کی فوجوں کو؛ جو صغدبوں کی ۷اذ Relch unl sein‏ #اعدنطا۰.۵ بے تا çan‏ . 
مدد کے لے بڑی سرعت کے ساتھ بڑھ آنی تهی اور 22۳1۵۲۱۲۸ (K.V.‏ 
شہر پر قابض هو گئی تھیںء شکست نصیب هوئی ۔ | قحطان: لے عہ۔ عہہ اسلام کے عرب 
پاوجودیکه شرائط صلح طے هو چکی تهی. قتیبه کے | ”سارے یمن کا باپ؟' قرار دیے هی (ابن هشام : 


فوجی دستے شہر میں گهس گۓ اور اپنا قبضه | السبرة, [ ٤ك‏ السعودقٰ؟ و الذهب؛» پیرس 
جما لیا - م۹ ٣/۵‏ ے۔ ۱۳ ےء میں اس نے الشاش کے ۱ 3ا #44 ۱ : 24 Die auf Stdarubien‏ 
خلاف لشکر روانه کیا اور فاتحانه حیثیت ہے بڑھتا <be=lglichen .!reaben NaSwan's im Sams-ul-Ulam‏ 
چلا گیا یہاں تک که 1 میں خجند اور | طبع عفلیم الدین احمدء ص مم؛ بمواضع کثبرم)» ۰ یعنی 
کاشان تک پہنچ گیا۔ ۵۹۰/ م ےء میں وه الشاش جنویی عربستان کے باشندون کا جد اع سمجهتر 
یا کشماهن تک پہنچا تھا که الحجاج کی وفات کی | هین» اسی لے اگر ساده طور پر یمنی نه کہا جائے 
خبر مل اور وه سو لوٹ آیا - بوه | ۶۱۰ تو ان سب کو بحیثیت مجموعی بنو تحطان, قبائل 
میں اس نے فرغانه کو فتح کرنے کے لے ایک نئی | قحطان یا مختصر طور پر قحطان که دیتے هی - اسی 
فوجی مہم شروع کر دی - یہاں اس نے خلیند | طرح قحطان کے مقابل میں عدنان _هم: جو سب شمالی 
الولید کے انتقال ی خبر سنی - اس کے بهائی سلیمان | عربوں کی نسلی وحدت کی علامت قرار دیا گیا هر - 
[ر باں] سے اه یه خوف تھا که کہیں وہ اس | اس بارے میں هم نه صرف عرب علماء ماهرین انساب» 
ہے انتقام نھ لے جس کی وجه یه تھی که اس نے | مورخود» جغرافیه نویسون وغیره کا اتفاق راے پاتر 
سلیمان کو ول عہدی سے محروم کر نے کے منصوبے | ہیں (دیکھے مثل ۵ : Genealog. Tabellen‏ 
3 تائید 1 تھی؛ چنانچە اس نے خلیفه سلیمان" 1 der arab. 6 und Familien‏ اور “Register‏ 


: weil (£) عد‎ ۳ 


tre; 


۱ ‘Gereh. di. Chaulifen 


۸ ۵ و تا گٹو؟ ۱( ۱ : Das‏ 


بیعت ہے انکار کر دیا - نتيجه یه هوا که اس J‏ | نیز Primae lineae historiac regnorum : Reiskc‏ 
فوج اس ے باغی ہو گئی اور ذوالحجه وھ / | ‘arabicorum‏ طبع ast-ıfe1d‏ 1 ص ۲ , ببعد ) بلکه 
اکست ۔ستمیر هت میں یا ایک دوسرے بیان کے عوام کے ان تصورات میں بھی جو اب تک عرب 
مطابق وه کے ے شروع میں باغی سپاھیوں نے اس میں ملتر هی ( دیکھیے Travels : Doughty‏ 
تل کر دیا [رك به فرغانه] , Arubia Deserta‏ ہب ص ہہم) اور اس ہے قدیم تر 
۱ ماحل :)0( الیعقویی» طبع error Huma‏ زمانے میں بهی» بالخصوص شاعری میں پائے جاتم 
چرس تا مم دم مە بیعد؛ (م) البلاذری» طبع | تھے (دیکھے ابو حنیفه الدیتوری : الأخبار. الطوال» 
›de 06006‏ ص وم تا د ۲ج» (e) rr‏ الطبری» ج ۳ ص رمم؛ الطمری» طبع زیمت ‘de‏ 1 : ۱۰۸ 3 
بمدد اشاریه ؛ (م) السعودی : مروج» مُطبوعة پرس. | ۲ : ےو »و ؟ السعودی» کتاب مذکوں 
وم (م) اين الأثيرء طبع ‘Tornberg‏ | ۲ :بمب ؛ نیز التنبیه والاشراف = ‘Bible. Geogr Arab.‏ 
بر رم بعدو ه : م تا ه» ء تا مم ؛(ہ) ابن خلکان. | پر : و. ,» وغرم - ان بیانات میں جو خوامی 
بم ۱۵ع)معاون ۰۷۷ عدد وه و مترجمة ممما ع4» 7 .: | خیالات ی عکسی کرتے هی» هم قحطان کا مقابل 
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تحطان ا 


عدنان کو نہیں: بلکه اس کے بیش معد کو ہاتے 
ہیں "تلا ابوحنیفه ‏ الذینوری: کتاب مذکوره 
ص ۸٢‏ الطہری : کتاب نذکور: : وه ؟ 
السعودی : : التنبیه» (nn . ١‏ يا اس کے 
پوتے نزار e‏ : سوج اب ٠‏ : 
مب و وا ہم بعد دم ۳ب .۱۰ این الأئیر : 

الکامل +طجع ۵۵ : یٹ یا اس کے 
وت اور ریعد کو رتا الطبری : : کتاب 
مذ کور ۲ : ۹۵۰۱۹۰ ببعد) - عربی مأخذ قحطان 
کاسلسله نسب یود بیان کرتے هیں : عابر» (عابر نہیں » 
دیکھے ثا قاموس؛ بذیل ماده): شالخ (یا شالح)ء 
آرفَحْسْذ ریا ارفخشد). سای نوح - ان مآخذ میں اس کے 
اک ای ای بش ی سید وو 
قحطان بن فالغ بن عابر بن شالخ ۰.۰.۰ جو الطبری : 
اب ۱ بوا ا 
طبع ۷ ص وم ۰۳ ہمہ میں دیا گیا ےےء 
وہ سریجا کسی غلط فہمی کی بنا پر ے)۔ 


یه امس پوشیده نیس کد یه سب نام 


عہد ناسڈ عتیق میں بھی موجود هی : 
“Noah .» Shem ¢ Arphaxad ‘ Shelah ‘ Eber‏ 
اور یداد ('سفرالتکوین'؛ء باب ٠‏ 


اور ''سفر الاخارا. الاول: باب ,) ۔ اس سے 
,ظاهر ہے که قحطان وهی ہے جے عہلےنامۂ 
غتیق میں یقطان کہا گیا ہے: جو عابر کا بیٹا 
فان (= فال ] کا بھائی اور متعدد جنوبی عرب کے 
لوکوں کا جد اعا ی ے (سفر الثکوین. باب 


و ۲ بعد ؟ سفر الاخبار. باب اول» آية و, 
ىّ 3 


۰1۰ آیت 
ببعد) - 
یقطان. بمعنی چهوئا. یعنی اپز بهانی فالغ (وعزیج) 
سے چھوتاء علم الانساب کا ایجاد کرده نام ے؛ 
جس کی غرض یه هی ده عربون کا عبرانیون ہے 
رشته جوژا جائے - عرب ماهران علم الانساب وشیره 
کو ان دونود کے ایک هون کا پورا یقین ے - 


YARA 


تحطان 
وه هر جکه یہی لکھتے ہیں که یقطن (شاذ و نادر 
یقطان) اور قحطان ایک ہیں (ملا السعودی: 
التنبیه» ص ۳١‏ نیز روج ٣‏ :_ 
الکاسل» ۽ : مم؛ تاج ر بذیل ماده 
ق ح ط: نیز دیکهیس Doughty‏ ۰ کتاب م ذکوره 
ص ۹ ۲) - السته يه ضرور هوا .هه که کبھی 
کبھی انتباه کی بنا پر سے سس کا بھائی 

یا بیٹا کہدیا گیا ے (دیکھے ابن قتییه : المعارف» 
طبع Wistenfeld‏ ص م ؟ کے : موج» + 
۹ے بعد: تاج العروس» محل مذکور؛ الطبری : 
کتاب مذ کون ۱ : ۱ -واقعه یه .هی که بہت 
سے عرب علما نے تو یہاں تک که دیا ه که 
تحطان یقطان کی معرب شکل ہے اور کچھ نہیں 
(السعودی : مروج» م۳ : جمم؟ تاج العروس» محل 
سذکور) - اس خیال میں فان کریمر von Kremer‏ 


Altarabische Gedichte über die Volkssage von ) 


١؛‏ ابن الأثيرء 


برمججرول؛ ص ے ببعد) ان کا عمنوا ے. لیکن یقطان 
اصول علم الاصوات کے کسی قاعدے کے مطابق 
بھی قحطان نہیں بن سکتا ۔ یقطان اور قحطان کو 
ایک هی شخص ماننے کی وجه غالبا یھ تھی که کسی 
قدیم عرب نساب» غالبا یمنی نے. کسی قاعدے ی 
پابندی کے بنیر» محض اس لے که دونوں ناموں 
میں کچھ مماٹلتہ پائی جاتی ےہ بائبل کے بقطان 
یی وہ ہجو فی سے 
ترا خن ذکر المقسی ۳ زامن التقاسیم» 
بار دوم » — .ههار “AL : ۳ 8۵ Geogr.‏ 
مو) میں آیا ے؛ سے بھی یہی ظاهر هوتا هه 
که جنوبی عرب میں ایک قبیله تحطان موجود تها: 
(دیکھے نیز آل قحطان جس کا ذ در وعان ص م.م پر 
ےء اور جسے یمن کا قدیم ترین شہزادہ بیان کیا 
گیا ے) ۔ آخر میں یھ بات بھی کسی طرح خلانه 
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فیاس نہیں هه که آج کل کے قبیلۂ قحطان (دیکھے 
نیچے) کا سلسله زمانۂ جاھلیت تک پہنچتا هو 
تحطان کا عظیم الشان قبائلی وفاق. کم از کم 
املامی دور میں دو گروهون میں منقسم تھا : 
ایک چھوٹا گروه حمیر کا اور دوسرا بڑا کپلان کاء 
جنهی مستند نسب نامه دو حقیقی بهائی قرار دیتا 
تھا اور تحطان ہے ان کا سلسلهُ نسب یود ملاتا 
اج بعرب» . پشجب». انبا حمیں کہلان 
<Tabellen : Wüstenfeld)‏ ص ,؟ السعودى : : التتبیه, 
ص . ,رس ؟ [جمهرة انساب العرب» ص ۾ م] وغیرہ - 
دو دیگر شجرے جن میں ہے پہلا سفر التّکوین: باب 
 .‏ آیت ہب بعد عم تعلق رکھتا ے ابن عبدربه نے 
رد قاهره ۾ ۰ ۲ے میں دے ھیں)۔ 
سفر الشکوین کے شجرے میں نبا ( و <ج) کو 
بلاواسطه یقطان کا بیٹا قرار دیا گیا ے؛ مگر عرب 
نسابوں نے [سبا این بشجب بن عرب بن تحطان لکھا 
ے (دیکهیی ابن حزم ؛ جمهرة انساب ۰ العرب» 
ص و (ج؛ ابن کثیر : البداية والنهاية. ۽ 
لسان؛ تاج العروس؛ عمر رضا کحاله : معجم قبائل 
العرب )] . 
و ا 
۰ حر [رك بان]» جو معینی» سبائی اور 
حمیری سلطنت کے خلف سوه تھے اور ان کے بارے 
میں حیال ےے که زیادہ تر شہروں کے باشندے 
تھے؛ ان کے برخلاف کہلان زیادہ تر شاید 
حانه بدوش یا نیم خانه بدوش تھے - دیکھے 
عبارات ذیل : " حمیر اور عرب یمنیون میں “ 
"یمن کے حمیر اور قبائل“ اور دیگر ایسی هی عبارتیں 
جو e ۵ ( Landberg‏ : ہم ببعد ) میں پائی 
جاتی ہیں - جنوبی عرب سے تعلق رکھنے والے 
متعدد قبائل جو حضرت رسول اکرم صلی اللہ عليه 
و آله و سلم کے زمانے میں شعا لی رت مختلف 
علاقوں می» نیز شام اور عراق میں آباد نظر 


۰۱3۱: 


۲۸۹ 


تحطان 


ا 


منافرت کی وجه ہے ایک دوسرے ے جدا ه رکنم 

تھے - شاید اس کا اصلی سبب زیاده نر صحرا 

اور مزروعه زمین کے فرق پر مبنی ما نو 

دشمنی یمنیوں کے اسمعیلیوں پر متواتر حملون کی 
وجه سے زیاده شدید هو گئی اور پھر بعد میں 

بعض دوسرے اسپاب ے بھی مخالفت میں اضافه ہوا 

جس کا ظہور وقتا فوقتا هوتا رها - جس نے اسلامی 
تاریخ 1 پپلی دو صدیوں پر نہایت ضرررساں اثر 
ڈالا شاید اسی خانه جنگی نے یمنی اور اسمعیا ل 
وحدت کو زیادہ مغبوط کرنے کی پہلے پہل بیاد 
ڈا ی هو ۔ اس کے تیه نے رز ھا رین سے ایک 
نتیجہ ""مفاخره" یعنی عزت و تبه حاصل کر کے 
لیے تنازع تھا جو ان دو مد بقابل قبیلون میں همیشه 
جاری رها (مثال کے طور پر دیکھے السعودی : 
مروج» ۱۳٩ ٩‏ 9 ۲: ۱۲ وغیره) - جنوبی عربه 
کی قدیم سلطنتوں کی شان و ش وکت کا لحاظ رکهتر 
ھوے شروع میں تحطانیون کو اپنی بژائی کے احساس 
کا زیاده حق تھاء لیکن حشرت محمد صل اللہ عليه 
و آله وسلم کی تبلیغ اسلام اور قریش کی عزت و 
شہرت نے معد کو عظیم الشان فوقیت عطا کر دی - 
یمنیون نے اس کا توژ بہت مختلف طریقوں ہے کرن 
ی کوشش کی - سب عم پپل انھوں نے ایک 
بالکل خیالی تاریخی داستان گهژی جو ان کی گزشته 
عظمت کا نقشه نهایت عظیم الشان صورت میں 
پیش کرتی تھی (دیکھیۓ نیچے ماخذ میں) 
اس کے بعد انھوں نے تحطان کو حضرت هود“ 

ار باد] کا بیٹا قرار دیا اور جس انھوں نے 
ایک حد تک عابر کا مرادف بنا دیا ( نشوان : 
القصيدة الحميريةء طبع فان کریمر ۳606 ‘von‏ ص مد 
bezüglichcn Angaben ۶‏ «عاطاه00۲ا کت ءاتا > 
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فحطان 


ص ٣‏ ؟ الیعقوبی : تاریخء طبع ««هداده14» rr‏ 
این عبدربه : کتاب مذکورء ب: ءه: السعودی : 
التنبیه» ص ,م ل‌طوده‌دا : کتاب نذاتوں ۲ 
ےم وغیره) ۔ اس کے بعد انهود نے اپنے نسب ناس 
کو عدنان ہے ملانے کی کوشش ک؛ شاید کچھ 

تو اس طرح که انھوں نے قدیم بل جرهم 
[ رل ہاں] کو جو اسمَعیل عليه السلام کے ان ک 
زوجه کی طرف ہے رشتے دار تھے؛ براه راست قحطان 
کی نسل سے قرار دیا (ابن ہشام : کتاب مذ کور ص ہ٠‏ 
ابوحنیفه الدینوری کتاب م ذکون ص و ؛ٴ ابن عبد ربه: 
کتاب مذ کوره + : ےه السعودی : التنییه» 
ص وی ,؛ ابوالفداه : مختصر تاریخ البشر» جس کا 
کجھ حصه Fleischer‏ نس ‘Historia Anteislamica‏ 
کے نام سے شائع کیاء ص .م , وغبرم)» لیکن خاص 
طور پر اس طرح کے بعض نسابوں نے تحطان 
کا سلسلهُ نسب براه راست حضرت اسمعیل٣‏ سے ملایا 
اور وہ سب عربوں کے باپ بن گۓ (ابن 
هشام : کتاب م ذکوں ص ہ؛ الطبری : کتاب م ذکوره 


۳ السعودی : سبح ۳ ۲ج نیز 
السعودی : التبيهہء ص ۸۱ ؛ الدمشقى : : کتاب 


مذکوں ص م۰۲ ۲۰۲ : الانساب» 
ورق مہم ب٠‏ وغیرم) - شاید یہی ماهرین انساب 
اس نظریے کے بھی موجد ہیں که قحطان مع عا 
(رك بآں] ثمود» طسم» عملیق [رك به ععالیق]ء جدیس 
[رك به طسم بن لاوذ]» و جنھیں العرب الب ده 
لہا جاتا ےء اصلى قديم عرب يا العرب العاربه 
رباء وغیرہ هیی» بحالیکه معد دوسرے درے کے 
عرب یعنی العرب المستعربه ہیں ۔ اس نظریے کے لیے 
اور اسی طرح ایک اور نظریے کے لے جس کی رو سے 
العرب العاربه صرف عاد» وو وغیرہ هی اور اس 


السمعانى : 


کے مقابلے میں قحطان عرب متعربه اور معد :عرب 
منتعربه هی » دیکھے ›Lexic ın : Lane‏ بڈیل مادۂ 


۲۹۰ 


تحطان 


العرب؛ اممعع1 : کتاب مذ کوره ص ٩‏ م, ببعد؛ 
الطمری : کتاب بذ کوره : ۲۱۰ المسعودی ٠‏ 


: | التنبیه» ص مر - آخر میں هم یہاں علانا 


قیامت ہے متعلق ایک روایت کا ذکر کرین گے 
جس کی سند جنوبی عرب هی اور وه یہ ے که 
زىانۂ آئنده میں ایک نیک اور شریف قحطانی 
حکمران کی حکوست قائم هو گی دیکھے مطہر 
بن طاهر المقلسی : البد» و التاریخ» طبع ۱موں1ا؛ 
مع Ar‏ ببعد اور ber Mahdi ` Snouck-Hurşronje‏ < 
: وه 6. 
قدیم عربی لغات (لسان العرب: قاموس اور تاج 
العروس» بذیل مادۂ قح ط) قحطان ہے دو اهم نستی 


۱ “Verspreide Geschrifien =) ص ۲ ر‎ 


بیان کرتے هی اور دونوں ہے مراد عمدہ عربی“ 
ے: قحطانی اور قابل غور اسطلاح اقحاطی ہے - ایک 
تحطان قبیله اب بھی سوجود ے جیسا که 
اوپر بختصرا گر می کے ود ترا 
بدوی هه اور شمالی یمن اور جنوبی حجاز (تقریا 
ہو اور مم درجم عرض البلد شما ی کے دربیان کی 
مشرقی حدود پر اپنے خیم نصب کرتا ہے 
لیکن ان کے چھوٹے چھوٹے جتھے موسم گرا میں 
یلوس یہاں تک که وشم اور قسیم 
کے اضلاعم تک ۔ اس قبیلے کے 
افراد تعداد میں بہت زیادہ هس اور ان کے پاش 
مویشی بکثرت ہیں - یه قبیله خاصا طاقت ور ے 


پہنچ جاتے ہیں 


اور اس ””جنوبی عرب کا شریف ترین خاندان“ هونی 
پر ناز ھے ۔ [ آج کل قبائل قحطان زیادہ تر نجد اور 
عسیر کے علاقوں میں آباد هی] - کہلان نامی ایک 
تیله بھی آج تک موجود چلا آتا ہے [رك به 
العرب] . 

ماخذ ; (علاوہ ان تمنینات کے جن کا ف ثر متن میں 


هو جک ے) : )0( ابن حلدون : + العبر» بولاق مړ هه 


:یم بیعد ؛ (r)‏ ات ئا اک الذ هب فی معرفه 
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ری 
۳ 


پابل قبائل آلمرب ببلی و ۵۲ » ضس و , ,؛ () مور ين 
طاهر المقدسی : البده و البده و التاریخ» ت 1۳۳ ۱.۰ 
پعدر + وه نیچے بعد؛(م) ابن بدرون : شرح قصيدة 
اہن عبدون: طبع ڈوزی ‘Dery‏ ص ہے بعد؛ [(ه) 
الزرکلی : الاعلام» بذیل ماده ؛ (۹) اين حزم : 
جمهرة انساب العربء بمدد اشاریه؛ (ے) القاقشندی : 
نهاية الارب. بذیل ماده؛ (م) ابن کثیر : البدایة والنهايةه 
۱۹١:‏ (و) عمر رضا کحاله : معجم قبائل العرب» 
بذیل ماده ge)‏ ساحذ)]؛ (.) Ober : von Kremer‏ 
‘die Sddarabische Sage‏ لائپزگ ہہہ؛؛ )١(‏ 
Altarabiche Gedichte dber die Volkssage von J:men‏ ‘ 
لائہزگ :D. H. Müller (ır)‏ 
‘Sddarbaische Studien‏ (بار دوم از Sitzungsker.‏ 


€ 
A4 


۰. phil.-hist. Klasse der Wiener Akad. d. Wiss 


: ج ۰۸۹ ویانا ےے۸ہء؛ (() وهی مصتف‎ 
Dice Burgen und Schlösser Stdarabiens nach dem 
حصۂ اول و دوم (مذ کورۂ بالا‎ ۰۱۸۱۱۱ des ۵۲ 
ی طباعت ثانیه» ج م٩ اور ے۹ ویانا‎ Sim وsber‎ 
Il Poemetto di : E. Grifini (ır) ٩۶۱۸۸۱ ۱۸۹ 
Qudam ben Qadim. versione della 


Saga Jemenica del regente ‘Abd ال‎ ( 400-460 


Nuova 


هاا )۰ عربی متن مع ترجمه و حواشی؛ در ؛إوہل .بن 
۷ ۰5/۷ ج ے (روم ۹۱ ۱ع)؛ موجودہ زمانے کے 
تحطان کے لے : (۰) Beschreibung von : Niebuhr‏ 
‘Arabien‏ فص in : Burckhardt (1) rae‏ ۳۱90 
blen‏ سی ۱:۲ ۹۸۰ بعد (ے؛) وهی مصلف ؛ 
the Beduins and Wahabys‏ ہہ ‘Notes‏ 
۲ در ‘Zeitschr. 2. Deutsch Morgenl Gesellsch‏ 


(ıa) er1 ۳ 


Post-u. Reiser Oe ; (و)) وهی مصنف‎ ۸ 


Tagebuch : Euting (r .) “ay ır. ‘des Orients 
°۸4 


Relse in Inner-arabien‏ عجای ۱ ;¢ جم 


sur les dialectes de : Landberg (r1) ‘r :r‏ رمس رظ 


۴۹۱ 


قحطبة بن شبیب الطائی 


«Da(inah r <1 Arabie Mêridionale‏ ص 
۰ه ببعد؟ 3.J. Hess (rr)‏ : 


۰۳۰۱ 
۱ 8 ۱۷۷۰۳۰ 
Verhaundl. d's 2۲ ۱۱ ۵۰ Orientaliten- در‎ ۴ 
باہہ؛ سس ہے‎ 3٤3 


.مد رےمم) وی یھ 


Sirzungsber.) ‘Bvduinc:namen auš Zentralurabien 
عدد ور‎ ۱٩۱۲ ‘der +6۲ Akad. d. Wiss 
: Dou راو‎ (re) Sz! ۱. 


۵ بمدد اشارید» بذیل ماده فحطان؛ (۰) 


Travels in Arabiu 


<The Hart uf Arabia : Hl. St. J. B. Philby‏ لنڈن 
۲ ۽ جلدیں)؛ بمدد اشاریه»بذیل ماده قحطان؛ (۔ ب) 
Hand-book of Arabia‏ 4 مرتبةٌ Geogr. Section of the‏ 
Naval Intelligence Division‏ بمدد اشاریهء يه» بذیل ماده 
قبائل قحطان؛ (ےء) البتنونی : الرحلة الججازية. بار دوم» 
r‏ اس تج 
س ٠۸۹‏ (۹) حافظ وهبة : جزيرة العرب» ص م.؛ 

(.۴) البركاتى : الرحلة ان ص وم]. 


(A. FISCHER 
ایک عرب و‎ 


سپه‌سالار جس کا اصل نام زیاد تھا - فحطبة کا ذکر 
پپلی بار 2۱۸/۸۱۰۰ -۱۹عع میں بنو عباس 
کے خراسانی جتھے کے ان باره سردارود کی صف میں 
ملتا هم جن کے بارے میں کہا جاتا ہے که انھیں 
کوفی سفیر ابو عگرسة السراج نے بنو عباس کے 
حق میں تبلیغ کے کام کو تیز تر کر پر مأمور کیا 
تھا - جب موسم گرما 2۵۱۲٩‏ میں یه 
انقلاب جس کے لے مدت سے تیاریاں هو رھی تھیں 
رو نما هواء تو قحطبة حج کے دنود میں پنوعباس 
کے قائد محمد بن ابراهیم [ رل باں] ہے بذات خود 
ملنے کے لے مکی گیا هوا تھا۔ وہ ۰۳/۵۱۳۰ - 
همه تک خراسان واپس نہیں آیا یہاں تک 
که ابراہیم نے اسے اپنا سپہ سالار مقرر کر کے وھاں 
پهیچ دیا - ابو مسلم [رلك بان ] نے امویوں کے خلاف 
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قحطبة پن شبیب الطائی 


جنگ میں فوجوں کی اعلی کمان قحطبة کے سپرد 
در دی اور اس نے طوس کے مقام پر خراسان کے 
ابری مال سر انم سیار کر یش تیم ین نصر کو 
شکست دی ۔ تمیم جنگ میں کام آیا اور نصر کو 
نیشاپور خالی کر کے جرجان بهاگنا پڑا - جب 
یزید بن عمر بن هييرة نے باتة بن حنظلة الکلابی 
کے ماتحت ایک فوج جرجان بھیجی تو قحطبة نے نے اس کا 
متابله کیا ۔ یکم ذوالحجه .۴ھ / یکم اگست 
۸مےء کو نباتة نے شکست کهائی اور بارا گیا - نصر 
نے ایک بار پھر راہ فرار اختبار کی - اس کا اراده تھا 
که کسی طرح همذان پپنچ جائے » لیکن ربیع الاول 
۵۱۳۱ / نوم رمع میں وه راستے هی میں وفات 
پا گیا ۔ اب تحطبة مفربی ممالک کی طرف متوجه 
۔ ادھر اس کے بش حسن نے نہاوند کا محاصره 
کر رکھا تھا جہاں نصر ی بچی کسی 
خراسانی فوج عامل همذان کی وهال ہے بھاگ کر 
آئی هوئی شامی فوجوں کے ساتھ آملی تھی 
اور ادهر قحطبة نے ۲۳ رجب ۱ مارج 
٦‏ ءء) کو اصفہان کے نزدیک جابلق کے مقام پر 
غاس ین اة المری کا الله کیا خو ایک بڑی 
بھاری شامی فوج کے ساتھ چلا آ رها تھا - عاص 
بیدان جنگ میں بارا گیا ۔ جب قحطبة 
اپنے بیٹے که ساتھ آ ملا تو نهاوند کا محاصرہ 
سختی سے جاری رها ۔ کئی باه کے محاصرے کے بعد 
شامی فوجوں نے هتیار ال دے اور ان کے تمام 
خراسانی ساتھی جنهی ان کے هتیار الم کا علم نھ 
تها. قتل کر دی گے ۔ اب قحطبة نے حلوان اور 
خانقین کے راستے کونے کا رخ کیا اور اپنے بیش کو 
آکر آکر یذ هن راس ہے واه کر دیا - این هبره 
ایک زبردست لشکر لے کر اس کا مقابله کرنر کو 
بژها» لیکن قحطبة اس سے بچ نکلنے اور سلامتی کے 
ساتھ دریاے دجله کو عبو ر کرز میں کامیاب هوگیا - 


رل 


قدامة بن جعفر 


اس کے بعد اس نے آنبار کے قریب پڑاؤ ال دیا - 
8 -ب ب اس ٤‏ تعاقب کرتے هوه دریاے 
فرات کے مشرقی کنارے پر فام فرات بادقلا کے 
مقام پر ڈیرے ڈال دیر» تو قحطبة دریا پار کر کے 
اس کے مغربی کنارے کے ساتھ ساتھ چلتا هوا دشمن 
کے لشکر کے عین مقابل میں پہنچ گیا ۔ ر محرم 
۲ اگست ومع کی رات کو قحطبة 
نے تهوژی سی فوج کے ساتھ ایک بار پهر دریا 
عبور کیا اور ابن سو پر امائکا له کر درا ور 
جان بجا کر وہاں ہے فرار ھوگیا ۔ لڑائی کے ھنکامے 
میں تحطبة بالکل غائب هو گیا ؛ اس بات کا فیصلة 
نہیں کنا جا کا که و درا می ای یا لن مرا 
مارا گیا۔ 

مل : () الیعقوبی» طبع 9وواہ11؛ ۲ : ۰۳۲٩۲‏ 
۹۸ ببعده . رم تا ۲بم؛ () الطبری. طبع عز06) ۰۵6 
Ae “1901 ۱ ۹۰۲۶66 SF‏ 
101۲ 1۹91 ہینںو و تاہوہ, یو وں: 
,تا وه مر تاوم؛(م)ان الأئیر طبع 008 بذیل 
ماده اشاریه؛ (م) ابن یرنه آمی .ےم 


بعد! (م) Weil‏ : انا ا ech.‏ 1 : روہ بعد؛! 
‘ıo ‘Das arabische Reich : Wellhausen (¬)‏ 


rr ۰۳۲ ۳۹‏ بعد 
(K. V. ZETTERSTEËEN)‏ 


الفرج الکاتب البغدادى» 
ایک عرب مصنف جو پیدائش کے اعتبار ہے عیسائی 
تھا - وه خلیفه المکتفی (۸۹ ۲ / qolî eq.‏ ۲ھ/ 
ہ, وع) کے عہد میں مشرف باسلام هوا اور بغداد 
کی س‌کزی حکومت میں ملازمت اختیار کی - 
یہاں ےو مھ میں ابو الحسن بن الفرات کے عد 
وزارت میں وه مجلس الزمام کے عہدے پر مأمور هوا - 
اس کی تاریخ وفات معلوم نہیں » بیشتر مصنفین 
(اہن تغری برد« طبع rr r; ۲ ‘Juynboll‏ ۵٥٥ا‏ : 
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۲)۲ 


قدامة بن جعفر ۳۹۳ القدر 


oufela‏ '4 ٭ ‘<Geeographie‏ ض Bscurial Î «de Goeje $LXXXÎX 4LX‏ (مخطوطه» شماره ۲ در فہرست کت ب از 


Mess de I" Excurlial : Derenbourg *+ + ¢ < ‘BGA در‎ 

۲ : ) ۴ | ۸ء بتاتے ھیں؛ لیکن 

بقول ياقوت (ارشاد الاریب» ٩‏ .م) يه تاریخ 

ابن الجوزی کی سند سے .هه اور اس پر ان مسائل میں 

اعتماد نہیں کیا جا سکتا - صرف اس قدر یقن که 
ساتھ کہا جا سکتا ه که وه . مھ میں بقید حیات 
تھا کنو که اس سال اوه اس مناطارے ہیں 
حاضر تھا جو ابو سعید الصیرافی اور متی منطتی کے 
درمیان هوا تھا - اس کی منصبی سرگرمیوں کا ایک 
نتیجه. جو عمارے لے اہم ترین ےء کتاب الخراج 
کی صورت میں برآمد هوا؛ جے معلوم هوتا ه که 
اس نے ٣ھ‏ کے کچھ عرصے بعد مرتب کیا تھا ۔ 
اس ی صرف دوسری جلد کتاب حانةا کوپرولو 
استانبول. میں باقی ره گئی ےھ - [یہ لتاب 
جزوی طور پر شائم هو چکی .ه] - اس کے لچھ 
اقتباسات ڈ حویه وز0 ۵٥‏ نے 86۸4 ج ہہ میں شائع 
لیے تھے ۔ یه کتاب سلطنت کی صوبائی تقسیم کے 
ذکر ‏ شروع هوتی ہے اور اس میں محکمه ڈاک 
کی تنظیم کا حال اور هر ضلم سے وصول هون والے 
مالے کی رقم مذ کور ھے - اس کے بعد مصنف نے 
همساید یمالک خارجه اور وهان کے باشندون کا 
جائزہ لیا ے اور پھر ما ی نظام» محصول اور انتظامی 
قانون کو بالتفصیل پیان کیا ے؛ لیکن عرب 
فتوحات ی ایک مختصر سی تاریخ محض البلاذری 
سے نتل کر دی هی - اس نے فراغت کا وقت 
خالص ادہی تعمائیف کے لے وقف کر رکھا تها؛ 
جنانچه اس نے اسلوب نثر اور علم بیان پر کتاب 
تقد النثر المعروف به کتاب آلبیان لکھی: جسے اس کے 
دو مس رر ےت 
طرح اس نے ایک کتاب فن شعر پر نقد الشعر کے نام 
سے تحریرکی - دونوں کتابی کتاب خان ایسکوریال 


۵۵۶ ) میں محفوظ هی - موخر الذ ک ر کتاب خانۂ 
کوپرولوه ۱ یتید ۲ (دیکھے ۲ : ‘MSOS‏ 
۳ ) میں بھی محفوظ ے اور اس ے نقل 
ه وکر ۲ میں استانبول ہے نانم هو چکی ے . 

ماخحذ : () ابن ن الندیم : الشهرستهص . مر سے 
بعد؛ ( () ياقوت : ارشاد الاریب. طبم «Margoliouth‏ 
٩‏ : ۲۰۳۴ تا ۳۰۰ Notices sur : de Slane (r)‏ 
5 و56 et‏ ۰00۵۵ للا وه .وڈ :یں ببعد؛ 
(م) براکلمان : ا4ت ١‏ :۲۲۸: (م) الزرتلی + 
آلاعلام» بذیل ماده؛ (ہ) عمر رضا لحاله : معجم الہؤَلفین, 
پذیل ماده (بانخصوص باحذ)]. 

(C. BROCKELMANN) 

رك به قضاه و قدر . 


مقدار): یہاں ليلة القدر ماد ے؛ جو هزار 
مہینوں سے بہخر ے؛ ليلة القدر سے ماد 
ہے فیصلے کرنی والی رات یعنی جس میں 
الہ کی قضا و قدر کے مطابق معاملات کے فیصلے 
هوتے هی اور یه رضان المبارک کے آخری 
عشرے کی کوئی طاق رات هوتی ہے (دیکهی 
لسان العرب» بذیل ماد؛ قدر؛ الکشاف» م: ہے! 
۰.) - قرآن مجید کی ایک سورت کا نام» جس کا 
عدد تلاوت ےو ه اور عدد نزول ہء؛ 
امام الخازن کے قول کے مطابق یھ سورة عبس [رك بآں] 
کے بعد اورسورة البروج (رك بآں) سے قبل نازل هوئی 
(الا تقان» ۱:.م؟ لباب التاویل؛ , : م؛ الکشاف» 
م : .ع)» مگر دوسرے اهل علم کو اس بارے میں 
اختلاف هی - جمہور کے نزدیک القدر کے بعد سوره 
الشمس نازل هوئی تھی (الاتقان؛ 7ی ,؛ الکشاف» م : 
۹ے)۔ حضرت عائشه*» ابن عباس ابن الزیبر 
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گا و نے : بن سر س ہ 


القدر 


الماوردی اور بعض منسرین کے نزدیک یه مکی سورة ےء 

لیکن الواقدی کے قول کے مطابق مدینة منورہ میں نازل 

هوز وا لی سب ہے پہلی سورت ے(روح المعانیء .۳ 

۹ و فتح البیانء ۱۰: ه .م؛ البحر المحیطء ہ : 

+وم) - اس سورت میں پانچ آیات ھیں (روح المعانی» 

.م : ۸ الکشاف» م : .مء) - امام علی الخازن 

البندادی کے بیان کے مطابق اس سورت میں 
پانچ آیات» تیس کلمات اور ۲,, حروف ہیں 

(لباب التاویل فی معانی التدزیل» م 
ما قبل کے ساته اس سورت کے ربط اور مناسیت 

کے لیے دیکهی روح المعانی (۰ ۳ ۸۸ ۱ البحرالمحیط 
(ہ : دوم) اور تفسیر المراغی (۳۰ : ۹, م): تصوف 
و سلوک کے عارفانه مسائل کے لے تسیر ابن العربی 
(+ : ۰,.م)؛ شان نزول کے لے اسباب النزول 
(ص ہہ ۲): اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز اور جدید 
عمرانی مسائل که لے فی ظلال القرآن (.م : ۹ . ء)؟ 
جدید علوم و حکیمانه عبرتوں کے ليم الجواهر فی 
تفسیر القرآن الکریم (۳۰: ۲۳) اور اس سورت 
کی آیات ہے مختلف شرعی احکام اور نقہی مسائل 
کے استنباط کے لے اہن العربی : احکام الترآن 


( ص ۹م۱۹) اور الجصاض : احکام القرآن (م : 
(rar‏ 


(err: 


اس سورت میں خبر وبرکت اور ابدی 
فرحت و سعادت کی اس رات کی بات کی گئی .هه جو 
اس سر زمین اور ملاء اعلی کے درمیان اتصال مطلق 
کی رات ے؛ جو قضا و قدر اور اللہ کے احسان و انعام 
اور رحمت مطلقه کی رات هم» جس میں ملالکہ شام 
سے سبح تک امن وسلامتی اور نعمت و رحمت کا 
پیغام بن کر اترتے رھتے ہیں (فی ظلال القرآن» 
ei.‏ ببعد؛ تفسیر آلمراخی» (rier.‏ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم ہے منقول ہے که 
جس نے اس سورت کی تلاوت کی اے ویسا هی اجر 


ملگ 


: | ۳ : برع تفسیر البیضاوی» 


تدرية 


مل گا جیسا رمضان کا روزه رکھنے والر اور القدر ی 
رات کو عبادت کرنر وال کو ملتا ے (الکشاف» 
۴ ۱ ۰۳۱ 

ماخ : (,) الزمخشری : الکشاف قاحرہ ہو -؛ 
(م) البیضاوی : تفیر البیضاوی؛ قاهره »هو (م) 
السیولی : آلاتقان, (م) ابوالحن . 
النیسابوری : اسپاب آلنزول» قاعره وو ١ء٠‏ (م) الخازن : 


تاعره ,وورع؟ 


لباب التاویل فی معانی التنزیل, قاغرہ ےر ۱ع؛ (ہ) 
المراغی : تفسیر المراغی, قاهره دم و ,ع۶؛(ے) محی الدین 
ابن العربی : تفسبر ابن العربی» قاهره» ,۶۱۳ (ہ) 
الجصاص : احکام القرآن؛ قاعره 2۱۳۵۱ (و) فاضی ابن 
العربی : آحکم القرآن» قاهره ر۹ ,ع؛ (.,) ابو حیان 
الغرناطى ۰ البحر المحید, (ı1)‏ 
صديق حسن خان : فتح البيان» مطبوعة فاغرہ؛ 
(ır)‏ سید قطب : فى ظلال 


ہدون تاریخ ؛ 


القرآن» بیروت ۹٦۹٠ء٠‏ 
(م ,) طنطاوی جوهری : الجواعر فی تفسیر القرآن انکریم» 
قاهره .۳ھ (ب) الألوسى 
مطبوعۂ فاهره. 


(ظہور احمد اظہر) 
یک ایرانی شاعر ۔ جب شاه عباس 


اول نے جزیرۂ کشم اور شہر هرمز فتج کے تو 
اس نے بطور یادکار دو رزىّہ نظمیں جنگ ناه کشم 
اور تاروت ناسه لکهی- اول ال کر کو Bonelli‏ .ا 
نے ‘Rendiconti della R. Acad. dei Lineei‏ ج <y‏ 
Semester‏ ؛ کراسە ہ؛ میں طبع کیا ۓے (دیکھے 
0464 در ۱06٤٥۷۸9۷۰۶ der iran. Phil.‏ ۲ :ے۳٣).‏ 
(A. SCHAADE)‏ 

توصیفی نام با لقب» جو عموما 
معتزله کے لے استعمال کیا جاتا ھے؛ لیکن یه 
اصطلاح معتزله سے پہلے اس دور کی طرف رعنمائی 
کرتی .هش جب سسلمانوں کے دل میں چند سائل 
الہیات کے بازے میں سوالات پیدا هونا شروع مرے 
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7 
تھے - اس دور میں وه لوگ بھی تھے جن کا دل جبر 
کے اس متشددانه نظریے کو صحیح ماننے سے گھبراتا 
تھا جو [ابتداثی زمانز ھی میں] رائج هو گیا تھا - 
متاخر معتزله کو اس نام سے چڑ تھی اور وه اس کا 
استعمال ان لو گوں کے لیے زیادہ موزوں سمجھتے تھے 
جو کہتے تھے که اللہ هر اچھی اور بری چیز کو 
قدر [مقدر] کرتا ے؛ نہ کہ معتزلہ کے لے - معتزله 
کا خیال صرف یه تھا که انسان کو اپنے انعال 
پر ایک خاص حد تک قدرت حاصل ے - بایی همه 
راسخ العقیده مسلمانون کے نزدیک معتزله کا 
یه کنا اس لے تھا که وه نبی صل اه عليه 

و آله و سلم کی اس حدیث ہے بچنا چاھتے تھے 
که «قدریه اس امت کے مجوس (زرتشتی» ثنویه) 
ہیں“ جس کا مطلب یه که انهون نے انسان کو 
اپنے افعال کا خالق قرار دیا اور اس طرح اس تخلیق 
میں الله تعالی کا شریک تهیرایا؛ لیکن یه حدیث 
یقینا اس زمانی ہے متأخر _ه جب قدریه کا آغاز هوا 
اور منکن .هم که جو لوگ اس بات کے قائل تھے 
که انهی اپنے انعال پر کچھ قدرت (قدر) حاصل 
سے انھیں نے پپل یه نام اختراع کیا هو اور وه اس 
اپنے لیے استعمال کرنر لگر هون - ایک اور حدیث» 
جو حضرت نبی کریم صلی الله علیه و آله و سم 
ہے منسوب کی جاتی ے؛ یوں ه : ""وه-قدر میں 
اللہ تعالی کے مخالف ہیں“ یعنی اللہ تعالی کی قدر 
کے مقابلے میں وه ایک دوسری قدر کے قائل هی ۔ 


التفتازانی (شرح التسفی؛ ص ہم) نے ایک طنزیه . 


کہانی بیان کی ےہ که کس طرح ایک مجوسی نے 
ان دونون باتوں کے متعلق عمرو بن عبید لو مسکت 
جواب دیے (اَلْزم) -معتزله نے اس اصول کے سلسلے 
میں اپنے لیے جس نام کو ترجیح دی وہ ' اصحاب 
العڈل کے : عدل الپیه کا تقاضا ھے که اگر انسان 
کے لے سزا اور جزا کا مستوجب هونا ضروری ے 


۲۹۰ 


هت القدس کے 


القدس 


تو اس کا اپ افعال ہیں آزاد هونا ضروری ی . 
ماخذ : رک به قدر ؛ نیز () اایعی ۰ مواقف؛ 
بولاق ۹۹٣۵ء‏ ص مو اشر تان : الملل» 
۱ : ه» بر حواشی افملل از ابن حزم ؛ (م) 
‘Sul nome di Qadirtti : Nallino‏ در Riv. degli‏ 
‘Studi orient.‏ ء ¢ روم بعد 
(D. B. MaCDON^ALD)‏ 
. لس : بروشلم کا عام عربی نام» جے قدیم و 
مصنفین عام طور پر بیت المقدس (بعض کے نزدیک 
)د کے «Gildemeister‏ در 200 ۹ :ےہ 
¢Fischer ٠‏ درا مذکور» . ود م.م ببعد)۔ 
۳ اس سے مراد هیکل (سلیمانی) تھاء جو 
عبرانی بیت هبقدش کا ترجمه هه (ابن نام 
طبع ۵ ص +٣‏ سطر ۲)» لیکن بعد 
میں اش لفظ کا اطلاق تمام شہر پر هون لگا 
یه مصنفین ایلیا کا لفظ بهی. جو عااع۸ سے لیا 
گیا ے (دیکھیے نیجر)» بکثرت استعمال کرتے ھیں۔ 
انھیں اس کا قدیم نام ما اد[ بھی مس سی 
ہے وه آوریشلم؛ آوریسلم» | اوریشلوم» آوریشلم بھی 
لکھتے هی] (یاتوت» طبع ۰۱۷/۵60184 ۱ : ۰۲ج - 
المقدسی نے البلط کا نام بھی لکها ے - یه ایک 
مشتبه معنوں کا لفظ _ه» جو 0 داناداہ سے مأخوذ 
ه» لیکن غالبا اس کا مفهوم ”شاهی محل“ 
دیگر شاذ نابون کے لے دیکهی 
7+ ) در مجله مذ کور 
[یت المقدس دیا کا قدیم کریخ شہر 
ره ۔ یه یپودیود» عیسائیون اور مسلمانود کے 
مان یکسان طور پر متب رک ے - قدیم ترین 
تاریخی شهادت ہے پتا چلتا _ه که یہاں مصریوں 
کی عملداری تھی ۔ ایک عرص کے بعد حضرت 
یعقوب عليه السلام نے مسجد بت المقدس کی بنیاد 
ڈالی اور اس کی وجه ہے بیت المقدس کی آبادی . 
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التدس 


وجود ہیں آئی ۔ ایک هزار برس قبل از سیح میں 


۲۹۹٩ 


القدس 


حالات کا همين کچھ پتا نہیں ۔ گرد و نواح کے سب 


حضرت داوّد" نے بیت المقدس کو فتح کر لیا اور | علاقوں میں بغاوت کی آگ متواتر بھ ڑکتی رهی» 


ان کے جانشین حضرت سلیمان" کے حکم ہے مسجد 
اور شہر کی تعمیر کی تجدید کی گئی (حنظ الرحمن 
سیوهاروی : قصص القرآنء مطبوعة لاهور ۳ : ٣٠٦‏ 
۰ - چھٹی صدی قبل از مسیح کے اوائل میں 
بابل کے حکمران بخت نصر نے یروشلم کو فتح کر که 
هیکل سلیمانی کو جلا دیا اور پروشلم کو پیوست 
زمین کر دیا - اس کے علاوه بخت نصر نے 
یہودیوں کے تمام صحیفے نذر آتش کر دیے اور 
ایک لا که یہودیوں کو قید کر کے بابل لے گیا۔ 
اس کے بعد فلسطین ایرانیوں اور یونانیوں کے زیر اقندار 
رها ۔ عیرود اعظم کے زمانے میں هیکل سلیمانی 
کی دوباره تعمہر هوئی اور بیت المهدس میں 
چہل پہل نظر آنے لگی - حضرت مسیح عليه السلام 
کی دعوت و تبلیغ کا مس کز بہت المقدس اور اس کا 
قرب و جوار تها ] . 

جب قیصر :7:00 کے رومی سپاهیول نے ستمبر 
رہ ےآ سس اک طول وراد جابڑے 
کے بعد اس شہر پر مکمل قبضه کر لیا تو اس 
وقت یه عالیشان معبد (هیکل) وت58 ودانواجراں5 
کے بیان کے مطابق ولاز کے حکم ہے اور بقول 
دیگران اس کی مرضی کے خلاف جلا دیا گیا 
تھا (دیکھے ۸ : ‘Kultur d. Gegenwart‏ 
ا٠ے‏ ! Theol. Tijdschr : Windisch‏ م۱وع 
ص ۹ رہ ببعد) اور آخری چند راتوں میں سارا شہر 
ایک آگ کا سمندر نظو آتا تھا - رومی سپاهیون نے 
جو شہریوں کی شدید مدافعت کی وجه ہے دیوانے 
هو رش تھے؛ شہر پر قبضه کر لیے کے بعد بھی 
تباھی جاری رکهی اور بڑی ہے رحمي سے شہر 
کو غارت کیا. 


بقوط یروشلم کے نصف صدی بعد تک کے 


لیکن پاے تخت کا کوئی ذکر نہیں کیا گیا - 
بالآخر قیصر جد۵۲د]ا کے عہد کے آغاز میں امن 
قائم هو گیا لیکن بعد میں (۳۲, تا ہم ,ع) ایک 
اور بغاوت اس وقت هوئی جب شہنشاہ نے یہودیوں 
کو ختنه کرنے ہے منع کر دیا اور بروشلم کے 
کھنڈروں پر ایک نیا شہر تعمیر کرنے کا ارادہ کیا - 
بڑی مشکل کے بعد جب بغاوت کو فرو کر دیا گیا 
تو اس نے اپنی تجویز پر عملدرآمد کیا اور ایک 
خالص بت پرستوں کا شہر تیار هو گیاء جی 
کولونیا ایلیا > پی ٹولینا هناع۸ Cola‏ 
دوناه‌انرت کہتے تھے ۔ [ م مع میں رومی 
شہنشاہ قسطنطین نے عیسائیت اختیار کر لی تو 
عیسائی زائرین گروه در گروه بیت الحقدس :میں 
آنے لگ ۔ انھوں نے بہت ہے گرجر» خانقاعیں اور 
سرائیں تعمیر کرائی ]. 

شہنشاہ قسطنطین نے اپنی عظیم الشان عمارتوں 
میں صرف ان چیزوں سے واسطه رکها جو مذهب 
عیسوی سے تعلق رکھتی تھیں - جبل زیتون 
پر باسلیق (مه‌نانه:ن) کے علاوه» جس کا ذکر بورڈیو 
Bordeaux‏ کے زاثر نے کیا ے؛ اس کا نمایاں کام 
ایک وسیع اور عظیم الشان گرجا کی تعمیر .هه 
جس کی تکمیل ٥ء‏ میں ھوئی)۔ ۱ 

شپنشاه قسطنطین کا اراده تھا که وہ تعام 
عالم نصرانیت کے لے ایک عبادت که بنائے؛ جو باقی 
تمام عبادت گاهون پر شان و شوکث اور سامان 
عمارت کے قیمتی هونر ‏ لحاظ ہے فوقیت رکهتی 
هو - وںئطاەەںع نے اس عمارت کی بہت هی 
رنگ آمیز انداز میں تصویر کهینجی .ه اسی لے 
اس عمارت کا تصور ذهن میں لانا آسان نہیں ے. 

یہودیوں کو قسطنطن کے عہد میں کسی 
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القدی 


4 


القدس 


فدر آسائی حاصل هوئی؛ کیونکھ جسا ده ذ ثر کیا قدموں تلے روندا - بیان کیا جاتا ے که یہودیوں 


جا چکا اھ انھیں شہر میں آ کر معبد کے مقام پر 
پتھر کے قریب رون کی اجازت ده دی گئی ۔ 


پوسعلینیانوس کے عہد میں انھیں مزید رعابت ده 
دی گئی؛ کیونکه اس نے نھ صرف قدیم امتناعی حکم 
کو بالکل منسوخ کر دياء بلکه معبد دو دوباره 
تعمیر کرنے کی بھی اجازت ده دی؛ اکرچه انھیں 
د٥8‏ ط۸ کے بیان کے مطابق آگ کے ان شعلون 
نے جو نکلنا شروع ھوکئے؛ یھ کام کرنے نددیا- اس 
شہنشاہ کی وفات پر قسطنطین کے احکام پر پھر عمل 
"دیا جانی لح - شم‌نشاه یوسطینبانوس عمارتون کا شوقین 
ٹھاء لذا اس کا عہد تعمیر کے باب میں اور بھی 
درخشان تھا - اس نز ملک بهر میں کرجا اور 
شناخاز بنوائےء جن میں دارالخلافه میں ایک 
دارالصحت بھی شامل تھا (دیکھیے امت در 
۷ ۳ : ۳۰۵) - اس نے Theotokas‏ کا ایک 
عانی شان گرجا بھی شر میں تعمیر "لرایا. جس ک 
P٥٤٥ pus‏ نے خوبصورت الفاظ میں تصویر کهینجی 
ۓے o ۱۵۰ Aedificiis J sfiniani)‏ : ۹). 
م ۹٦ء‏ میں ایرانیود کے باه کن حملے 
نے اس اسن و سکون کا یکایک خاتمه کر دیا۔ 
جب وه یروشلم کے سامنم تھے تو بطریق ز کریا 
نے قدیم یرممد ( (Jeremiah‏ ی طرح اس حمل کو 
. اس فسق وفجوری سزا سمجھا جو شہر میں 
پھیلا هوا تھا اور لوگوں کو اطاعت قبول کر لینے 
یک راے دی» لیکن اگرچه فلسطین کی بوزنطی 
انواج شیر کو اس کی قسمت پر چیوڑ کرجا رهی 
تھیں » پھر بھی لوگوں نے اس ۓ کہا نہ مانا - 
آلات محاصرہ کی مدد ے ایرانی شہر میں داخل 
هو گر اور شہر میں بوڑھے مد عورت اور بچوں 


کے خون کی ندیان بپا دیں - انهون نے گرجاؤں کو 


نم جن کے ایرانیون ے علقات عام طور 
پر اچھے تھے. اس موقہ کو عیسائیون ے بدله 
لینے کے لے استعمال کیا - بطریق دو دوسرے 
عہدے داروں کے ساتو جلا وطن در دیا گیا اور 
فاتجن اس بڑی مقدس صلیب لو جو شہر کی محافظ 
مانی جاتی تھی اپنے ساتھ انیا "در لے گۓ 
جس نے مسیحی دنا کو لرزا دیا (دیکھے 
۸ ۱ : کناب مذ لور» ص و ا واه .۴ : 
la Jerusalem par les Perses‏ ہا Mêlcıges 3 ‘La Prise‏ 


¢ Eutychius بعد؟‎  : ۱۰ Univ-rsite ل۸‎ Beyrouth 


در Vincent‏ و r ‘Jerusalem : Abel‏ : ہمم)۔ 
اس خوف و هراس میں تبدیلی صرف اس وقت 


پیدا هونی جب هرقل نے اپنی حیرت انگیز 
قتوحات کی مہم شروع کی جن کی بدولت وه اپرانی 
حدود کے اندر دور تک جلا گیا - قباذ ثانی» شیرویه» 
نے؛ جو باپ کے قتل کے بعد ٣٦ء‏ می تخت نشین 
هوا تھاء صلح کی درخواست کی اور ایرانی افواج کو 
بوزنطی حدود ے واپس بلا لیا - اس کی مختصر سی 
حکوست کے بعد تمام ایران ہیں خت ابتری پھیل 
گئی؛ جس کی وجه ہے وه جنک جاری نه رکه سکتے 
تھے ۔ صلیب مقدس اسی صندوق میں جے خدا ی 
سپربانی ے ایرانیوں نے بالکل نه کھولا تھا واپس 
بهیج دی گئی اور اے اپنی جکه پر م, ستمبر 
و ٣٦ء‏ کو دوباره نصب کر دیا گیا - اسی اثنا میں 


. sاiاes‌Mod‏ نامی راهب بہت سرگرمی دکها رها تھا 


اور وہ منہدم شده گرجا کو مع ”'قبر مقدس“' کے 
گرجا کے؛ جے قسطنطین نے بنوایا تها» دویاره 
تعمیر کرنے میں کامیاب هوگیا- گرجا سابقه طول و 
عرض کے مطابق بحال کر دیا گیا اور جہاں تک 
محدود وسائل نے اجازت دی اس کی تزثین بھی 


ویرانں کیا اور حضرت مسیح * ی مورتیوں کو ۱ کر دی کی بایی همه ”مقدس صلیب' کے باقیات 
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القدس 
بروشلم میں نه ره پلکه م مء ہیں جب هرثل 
(Heraclius)‏ کے دل میں یه اندیشه پیدا هوا که وه‌شام 
کے علاقے کی مدافعت نھ کر سک ےگا تو اس نے ان تبرکات | 
کوتسطنطینیه بهیج دیا؛ پھر بھی ایسا معلوم هوتا_ه که 
اس کا ایک ٹکڑا یروشلم میں رہ گیا: جیسا که صلیب بلند 
کے جانے کا تہوار جاری رھنے سے ظاهر هوتا ے 
Vince‏ و [ءط۸ : کتاب مذکورں؛ ۲ : ے٢۲).‏ 

[اسی زمانے میں اسلام کا آفتاب عالم تاب 
جزیرہ نماے عرب سے طلوع هوا اور عربوں کی 
فتوحات نے عالمی سیاست کا رخ موڑ دیا ۔ عہد رسالت 
میں بیت المقدس کی عظمت اور تقدیس قائم رهی» بلکه 
آنغشرت مل اه علیه و آله و نلم سوله ماه تک 
افش کس فا ا ر2 ره -هجرت مدینه 
کے کچھ عرسه ید ومسچد الحرام ى طرف نماز هی 


معراج کا تعلق بھی بیت المقدس کی مسجد اقصی ہے ے - 
ترآن مجید میں مذدکورے : سبحن الذی آسری 
بعبده لیلا من المسجد الحرام ا ی المسجد 
الا قصا الذی برکنا حوله (ے ,[بنی اسراءیل] : ,) 
یعنی پاک ہے وه خُدا جولر گیا راتود رات اپنے بندے 
کو مسجد حرام ہے مسجد اقصی تک جس کےماحول کو 
هم نے ب رکت دی ے ۔ یہی وجه هم که مسلمانوں 
کی نظروں میں ء مکه مکرمه اور مدینۂ منورہ کے بعد 
بیت المقدس تیسرا مقدس اور معظمٍ شہر ہے]. 

اسلامی افواج حضرت محّد صلی اللہ عليه 
و آله و سلم کی وفات کے بعد جزیر:العرب کی حدود 
کو عبور کر کے وادی فرات کی طرح فلسطین میں | 
بھی داخل هوئی ۔ اجنادین [رك 0902.1 ۱ 
السعودی : مروج الذهب ه ٥‏ ۲۳۰ کا اضافه کری ] ! 
کہ مقام پر ۳ ھ/ جولائی م۳بع میں قیصر کی افواج ۱ 
کو شکست هوئی» جس کے بعد بوزنطی سیه‌سالار 
0 کو یروشلم میں پناه لینا پژی ۔ فلسطین , 


۳۹۸ 


لگے ۔ ےہ 


القدس 
میں بوزنطی حکومت ڈ کمکانے لکی اور اکست ہ E1۳3‏ 
خر ا_ پھز تیان کے قلمة بد شہر ایک ایک کرک 
عرب فاتحین کے مطیع هو گئے ۔ [حضرت عمرو" بن 
العاص نے بیت المقدس کا محاصره کر لیا - اس دوران 
میں ابو عبیده* بھی پہنچ کش ۔عیسائیوں نے چند 


1 روز تک مدافعت کی: لیکن آخر میں صلح کے لے 


تیار هو گر اور شرط یه پیش کی که امیر المؤمنین 
E e‏ 
ے١۵‏ / رود میں خلیفة عمر رنی 
اللہ عنه ہے درخواست کی که وه ان کے پاس جابیه 
[رلٌ بآں] کے پڑاؤ پر آئیں۔ [حضرت عر نے عیسائیود 
کی اس شرط کو منظور فرما لیا اور حضرت عیی"* کو 
مدینے میں اپنا قائم مقام بنا کر رجب ہر میں 
پیت المقدس روانه هو ۔ جاییه میں مسلمان افسروں 

نے ان کا استقبال کیا - بیت المقدس کے عیسائی بھی 
جاییه آ کر تهم؛ چنانچه یہیں معاهده لکھا گیا] - یه 
شرائط» جومتعدد روایات میں محفوظ ھیں(مثلا الطیری» 
۱ : .مم ببعدۂ البلاذری» ص وم ٠,‏ الیعقویی» 
طبع :de 0066 ı14 : r ‘Houtsma‏ کتاب مذ کوره 
ص ۲ , ببعد)ء بالکل نرم تھیں ۔ عیسائی باشندوں کے 
جان و مال» گرجاؤں اور حضرت مسیح مصلوب کی 


| مورتوں ی حفاظت کی ضمانت دی گئی اور یہودیوں 


کو عیسائیوں کے دربیان رعنے ے منع کر دیا گیا۔ 
| گرجاؤں کے متعلق طے هوا که ان ے اقامت کاھوں 
ENSURE‏ 
اور نه ان کی عمارتوں کے حجم میں کوئی کی 
کی جائے گی - عیسائیوں کی مذهبی آزادی بحال رکھی 
گئی ۔ اس کے عوض میں وه جزیه ادا کرنے اور اس 
بات کے پابند کے گے که بوزنطی افواج اور 
80 دیں گے. 

[حضرت عمرد نے بیت المقدس ے روانگی کے 
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الس 
وقت صخره اور براق باندهنم کی جکه کے قریب؛ جہاں 
انهون نے اپنے همراهبون سمیت نماز ادا ق تھی؛ ایک 
مسجد تعمیر کرنے کا حکم دیا - یہی مسجد بعد میں 
مسجد الاقصی کہلائی ۔ اس دور میں بیت المقدس 
امن وامان اور علم وفرمان کا گہوارہ بن گیا اور بہت 
ہے صحابه نے تبلیغ اسلام اور اشاعت دین کی خاطر 
بیت المقدس میں مستقل اقامت اختیار کر ی. 

اسوی خلافت میں بیت المقدس کو خاص 
اھمیت حاصل هوئی» کیونکه فلسطین کے جو 
مسلمان کسی وجہ سے حرمین نہیں جا سکتے 
تھے وہ قبلھ اول کی زیارت کو باعث ثواب 
جائتے تھے ۔ عبدالملک [رك بآں] کے عہد میں اس 
شہر کی عظمت و وقار میں مزید اضافه هوا - اس نے 
قبة الصخرہ کی تعمیر مکمل کی ۔ مسجد اقصی کی تعمیر 
کی تکمیل اور تزثین اس کے جانشین ولید نے کی 
اور اس کی خدمت کے لے بہت ہے خدام مقرر کے ۔ 
حضرت عمر بن عبدالعزیز" نے تمام والیوں کو حکم 
دیا که وه دیانت و امانت کا حلف قبة الصخرہ کے 
پاس ائهایا .کرس . 

ابوی خلافت کے زوال کے بعد اسلامی دنیا ی 
زمام اقتدار عباسیوں کے هاته آئی - ان کے عہد 
خلافت میں بیت المقدس کی تقدیس و تعظیم بر قرار 
رهی - - منصور عباسی یہاں دو دفعه آیا - اس نے 
مسجد اقصی کی دویاره صمت کرائی - - صمت کا کام 
المہدی کے زمانے تک جاری رها اور مسجد کے رقے 
میں توسیع هوئی - هارون الرشید کے زمانے میں 
عیسائی زائرین بکثرت آنے لگے ۔ اس کے عہد 
میں غیسائیوں اور یہودیوں کو مکمل مذعبی آزادی 
حاصل تھی - مأسون الرشید اور المعتصم کے زبانے 
میں قبة الصخرہ ی تجدید هوئی]. 

خلافت عباسیه کے بتدریج زوال کے ساتھ هی 
فلسطین لفق میات یی ارم و 


۳ ٩ 


القدس 


په علاقه ایک م‌تبه پھر مصر اور مغربی ایشیا ی 
حکومتود کے مابین وجه بخاممت بن گیا - ٥‏ ۵۳ | 
۸ےہ۶ میں یھ طولونی حکوست کے قبضے میں چلا 
اور ۹۲ ھ/ و . ٠ء‏ میں فاطمیوں کے قبضی میں . 
سلجوقیوں نے لچھ عرمے کے لے فلسطین میں 
فاطمی حکوست کا خاتمه کر دیا اور ان کا رعنما 
طفرل بیگ ۱.۰/۶ میں بغداد می سلطان 
تسلیم کر لیا گیا - پروشلم میں بھی اس کے اثرات کو 
اس وقت محسوس کیا گیا جب ترک سپه سالارآنسز نے 
فلسطین کے خلاف مہم کے دوران یه شہر نیز ره 
اور ملحقه علاقه فتح کر لیا( ۶مھ / .ے. ,ع) - اس 
کا نتیجہ یه هوا کہ چونکه سلجوقی خلافت کے محانظ 
هون کے مدعی تھے اس لے عباسی خلیفه کا نام 
ایک خاص لمے وقفے کے بعد یہاں کی مسجد میں 
پھر سے خطی میں لیا جانے لکا - اس کے جلد هی بعد 
جب بروشلم کے لوگوں نے بغاوت کی تو آنسز کو 
۹ ۶۱.۱۰2 میں شہر زرا 
محاصره کرنا پژا اور اس کے فتح هو جانر کے بعد 
وهان قتل عام کیا گیا. . جس سے صرف وهی لوگ بچ 
سکے جنھوں نے مسجد اقصی میں پناہ لی (اين الأثیرء 
۰ ۳ ہبہ بمعد) ۔ دسہشق میں 
سلجوقی سلطان تتش نے آتسز کو مروا ڈالا اور 
۶۱۰۱۲ میں ایک ترکمان سردار کے بیۓے 
سکمان کو یروشلم سپرد کر دیا گیا۔ ۹مم / 
وو مس فاطمی علطان الستعی 
قبضہ کرنے میں کامیاب عو گیا اور تنش کے بیۓ 
رضوان کی کوششوں کے باوجود آئندہ سال بھی کامیابی 
سے اس پر قابض رھا - بایں همه فاطمیوں کا غلبه چند 
روزه تھا کیونکه تقریبا دو هی سال بعد صلبی افواج 
آ پہنچیں اور ه , جولانی ۹و . ء کو فاتحانه طور 
پر اس مقدس شہر میں داخل عو گئیں. 
دسویں اور گیارھویں صدی عیسوی کے لیر » 


پھر اس شہر پر 
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الندس 


جو "ند ہذکورۂ بالا واقعات کا زمانه ه» هماره ۱ 
7 ا مغدس 08ھ متعلق 


تان نا 


سر بہی پہلے؛ یعنی نویں صدی عیسوی کے اواخر 
6 خر احوال ایک جفرانیه نکر اور مؤرخ الیعتوبی 
د لکها ہوا ملتا هه مگسر اس میں اس شہر کے صرف 
انتظامی معاملات اور آبادی کا ذکر کیا گیا 
_ اس کے بعد ابن الفقيه اتا ! 


(4نالا ے : ۳۲۸ بعد) 
ے٠‏ جس نے .۹ ۳ھ / .۹ء میں اپنی کتاب لکهی - 
یروشلم ہے متعلته حکایات اور احادیث لکھنے کے بعد 
اس نے حرم شریف ۰ اس کے دروازوں اور عبادت 
کهود. بالخصوص قب سخره اور مسجد الاقصی کا اچھا | 


بیان دیا سے - اس کی پیعائشیں بھی لانق ذکر | 
٦ 7 3‏ 
ہیں کیونکه ان میں ہے بعض سوجودہ پیمایشود | 


کے سطابق هی (۰86.4 ه : مو بعد)۔ 
کے تھوڑی مدت بعد هی ابن عبدربه (م ہ ھ) 
العقدالفرید (م: ۲۶ ببعد قاهره :1م+,ھ) میں ! 
نیشن رو ردان یدانم ارت ۱ 
اعداد میں کافی اختلاف پایا جاتا هی - اس نے یروشلم : 
کی مختلف عبادت آذهون اور حرم کے دروازود کا , 
بھی ذکر کیا ے ۔ الاصطخری کی معلومات ایک ' 
قدیمتر کتاب ے؛ جو اب منقود هو چکی ےہ (حدود 


ابن و 
1 
۱ 


۱۰ - 2۹۵۲). مختصر طور پر نقل 1 


گنی ہیں۔ یہی حال اس بیان کا ے جو اہن حوقل 
نے اس لتاب سے نان کیا 
#4۸( ۔ ان میں مسجد اقصی. جس کا مقابله طول و : 


عرض .میں کوئی نه کر سکتا تها» (قبة) الصخرہ مع 
چتان اور 


غار کے. جو اس کے نیچے ہیں اور محراب 

داود ک ذکر آتا ے (۵۸» , E‏ 

به سب مصلفین‌عظیم جغرافیه نگار لقنس یا ای 
کے آگے؛ جو پروشلم میں پیدا ہوا (ه ,۰۳ 


So: 


۳۰ 


. جو یہاں رعنے والوں کو حاصل هن . 


ے ( ده | هت ٠‏ 


القدس 


ہہ - ومروع)» ماند پژ جاتے هی ۔ وه پہلے یروشلم 
| ی پرکشش چیزود اور ان فوائد کا ذکر کرتا ے 
لیکن نقصانات 
بھی گنواتا هه - اس کے بعد وه مسجد اقصی کا ذکر 
کرتا ھےء جسے زلزلوں کے بعد دوباره تعمبر کیا گیا 


ا ود ء0" 


الک معلوم هوتر تھے - ثمالی جانب پندره دروازه 


تھے (یه بڑی تعداد نابل غور ث. جو دوسرے 
بیانات ہے مطابقت نہیں رکهتی)» جن میں سے 
مس کزی ایک لوے کا بڑا دروازہ تھا اور مشرقی 
جانب گیارہ تھے ۔ شمالی جانب کے ساتھ ساتھ ایک 
صحن میں سنگ مس کے ستون تھے جنھیں 
عبداللہ الط هری (م .مھ /۰مع) نے بنوایا تھا ۔ 
یات واي خمالا سا ای بن 
شکل کی چهت تھی جس پر ایک خوبصورت گنبد 
تھا ۔ اس کے بعد اس چبوترے اور قبة الصخرہ کا 
بیان عے جو حرم کے وسط میں .هی - اس بیان میں وه 


| تقریبا ابن الفتید ہے متفق هم - یه ایک عشت پہلو 


عمارت تھی - اس کے چار دروازے تھے جن 
تک سیڑھیوں کے ذریعے سے پہنجا جاتا تھا ۔ اندرونی 
حصه تین هم مس کز دالانوں میں تقسیم تھا جن 
کے ستون سنگ م‌مس کے تھے ۔ اس کے وسط میں 
صخره “' تهاء جس کی کیفیت بعینه ابن الفقیه کے 
بیان کے سطابق لکهی ےہ یعنی اس کی لمبائی ۳۳ 
باع [ دای ایک اا -- سوا گز] اور چوڑائی »۲ 
اع تھی اور اس کے نیچے غار ا خی رخ 

ے آدمی سما سکتے تھے ۔ لیس “ کے گرد ستونوں 
کا حلت اه باقی حصوں ہے دا کرت تها؛ اسی 
کے 207 ایک دریچه دار ڈھولنا (سںل) ایک 
خوبصورت گنبد کو آلهائر ھوے تھا گنبد کی چھت 
' تک بلندی ایک سو باع تھی. گنبد تین لکڑی کے 
: چوکھٹوں کا بنا هوا تها؛ نیچے والے پر سنہری 
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نانا چڑھا هوا تھا؛ دوسرا لوے کی سلادون کا تھا 
اور تیسرا لکڑی کا؛ جس پر دهات کے پترے چڑے 
هو تھے اس بیان کا بیشتر حصه موجوده قبة الصخره 
ھی کے مطابق ۓ؛ جس سے معلوم هوتا هم که 
م مھ | ,۲٢‏ ۱ء کی تعمیر پرانی صورت کے مطابق 
کی گئی تھی ۔ المقسی نے حرم کی لمبائی ایک هزار 
شاهی باع بتلائی ہے اور چوڑائی . .ے باع ۔اس میں 
سات سو سنگ سس کے ستون تھے اور پینتالیس هزار 
سیسے کے چو کے لگے تھے - داخله بیس دروازوں 
ہے ھو سکتا تھا اور دروازوں پر نشان عدد 
لکے هوه تھے (۳۰80۸: ۹٦‏ بعد) - ان عربی 
انات کے علاوه عمارے پاس ایرانی [سیاح] ناصر 
خسرو کا تحریر کرده بیان بھی سوجود ے؛ جو که 
۴۸ /ےم. ۱ء میں یروشلم آیا اور هر چیز کا بغور 
مشاهده تیا ف ۔اس نے یمان کی زسین٠‏ زرعی 
با ندوں کی تعداد (بیس عزار سد). بازار: مکانوں کا 
طرز تعمیر. لائق تعریف دارالشفا: مشرقی فصیل ی 
طرف قبرستان, اور حوض سلیمان ہے نکلنے والی نہر 
وشرره کا ذلر کیا عے اور حرم اور اس کی 
عبادت اهون کی سفصل کیفیت لکھی ه ؛ لیکن 
افسوس ہے که اس کے بیانات هر جکه درست معلوم 
نہیں شون . جنانجه بعض اوقات وه مفید هو ی جکه 
پریشان گن ثابت هوتم ہیں - اقصی کی شمالی جانب 
کے پندره دروازود کی جکه» جن کا ذا کر المقنسی نے 
کیا ے؛ ود صرف پانچ» لیکن مشرق میں دس دروازے 
بتاتا ے ۔ مقدم الذکر میں وه ایک بڑے لوے کے 
دروازے کا بھی ذکر کرتا هه (سفر نامه طبع 
‘Schefer‏ کت و ئ تا وو) - المشرف ک 
تاب فضائل بیت المقدس و الشام ( جو ایک 
یکتا مخطوطے کی صورت ہیں 1٠ع‏ 6نا0 میں 
موجود ے٠‏ دیکهی لادتاله5 : Dic Arabischen‏ 
zu Tibingin‏ ادها Handschriften der Universitaıs-b‏ 


پیداواں 


| نے فرانس 


القدس 


۹ے ٢ہ‏ ببعد) بھی گیارهوس صدی عیسوی 
۹1 مه - اس میں یروشلم کی ابتدانی تاریخ کا جائزه 
لین کے بعد حضرت عمرة کے هاتهون اس نہر کی 
فتح » حرم پر عبدالملک کر کی تعمیرات: فواند شہر اس 
شهر سے متعلق ملنے والی احادیث. یہاں نماز پژهنر 
کے فضائل. وغیره کا در کیا کیا ہے ۔ بعد کے 
مصنفین اس کتاب ‏ بہت کام لینے ره هی . 

[اس زمانے میں بیت المقدس مسلمانون کا علمی 
اور روحانی مس کز بنا هوا تھا - اسلامی دنیا کے 
گوش گوئے ہے علماء فضلا اور صلحا یپان آ کر 
عبادت و ریات اور تصنیف و تالیف میں مشغول رها 
کرتے تھے تا آنکه صلیبی'جنکبازوں کی یلغار سے 
شام اور فلسطین کی گل ریز وادیاں خاک و خون 
میں نہانے لکیں۔ امام غزالی" نے سلوک کی منزلی 
حرم شریف کے باب الرحمة کہ پاس طے کی تھیں اور 
احیاء علوم الدین کی تحریر ک آغاز بھی بیت المقدس 
ی سکون پرور فضاؤں میں کیا تھا۔ 

سلجوقیوں نے جب فسطین پر قبضه کر لیا تو 
زاثرین کے لیے یہاں آنا سشکل هوگیا ۔ پطرس راهب 
اور جرمنی کا دوره کیا اور مسلمانوں کے 
تسلط ہے ارض مقدس کو واگذار کرانے کے لے 
یورپ کےعیسانیوں کو برانگیختھ کیا اور مسلمانوں کے 
فرضی مظالم بڑھ چڑھ کر بیان کے گئے ۔ ہ , اگست 
۹ءء کو یورپ کی متحده افواج ساحلٍ ایشیا پر 
اتریں اور قونیهء انطا کیه اور معرةالنعمان کے 
راستے فلسطین کی طرف بڑھنے لگی - ۴ء شعبان 
۹٣‏ مھ کو عیسائی بیت المقدس کے شپر میں داخل 
هو گئے - انھوں نے بجود» بوڑھوں اور جوانوں کو 
بلا امتیاز قنل کیا ۔ شہر کے گلی کوچوں کے علاوه 
مضافات میں لاشوں کے البار لگ گئے۔ شہدا کی تعداد 
ستر هزار بیان کی جاتی ے]. 

مسلهانون کا یه قتل عام اس ضبط و تحمل کے 
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القدس 7 


رس 


انقدس 


پللنُِگیي‪کیکئي‪ئ‪ٹ‪کٹبکٹ _پ‌ بن __ڑہے۔ رز سے 


بالکل برعکس تھا جے حضرت عمر رضی اللہ عنھ نے اس 
شہر پر قاض هونر وقت دکھاپا تھا ۔ صلیبی جنگ باز 
تبة السخره کے قیمتی خزائن بھی اٹھا کر لے گے - 
اب یروشلم مملکت یروشلم کا صدر مقام بن گیاء جس کا 
پہلا فرمانروا گاڈفرے ڈی بولون Godfrey de Bouillon‏ 
”'محافظ قبر مقدس“ تھاء لیکن وه تھوڑے هی 
عرصے بعد ص گیا لہ جولائی ۰۰ ) اور 
اس کا بھائی بالڈون اول 1 عن»9014 اس کا جانشین 
هوا ۔ بطریق کا عهده» جو اب تک یونانیوں کے پاس 
تھا اب رومیوں کے پاس چلا گیا - صلیبیود کی یه 
خواهش تھی که گرجاؤں کو اپنی اصلی شکل میں 
لایا جائے ۔ سب ہے زیادہ انھیں کسیۂ قبر مقدس 
کی فکر تھی؛ جو عیسائی دنیا کی مقدس ترین جگہ ہے۔ 
کنسية القیامه ی گول عمارت اپنی پرانی شکل پر ھی 
رعی - قسطنطینی باسلیق کو مع صحن کے؛ جس 
کے کرد پہلے صومعے بنے ھوے تهر» دوبارہ تعمیر 
نہیں کیا گیا بلکه اس کی جکه نمایاں طور پر چھوٹے 
پیمانے کا ایک گرجا بعد کی رومی طرز پر گول عمارت 
کے عین مشرقی جانب تعمی رکیا گیا ۔ مقصد یه تھا 
نھ یه گرجا ان روزانه عبادتوں کے لیے؛ جن کی بنیاد 
"ناڈفر ے نے رکھی تھی (دیکھے Palastina : Dalman‏ 
Jahrbuch‏ ۳ : وس ببعد)ء مناجات خانے (Choir)‏ کا 
کام دم ۔ اس طرح جوگرجا بنا اور جس ۹ م , ١ء‏ میں 
وقف کر دیا گیاء اس کے اندر یروشلم کے بادشاهود 
کو دفن کیا جاتا تھا۔ دوسرے گرجاء جو دوبارہ تعمیر 
کین کے آن‌میی هم کنیسه سیون اتا یا حوازیون 
کے شکسته گرجا کا خاص طور پر ذ کر کر سکتے هی - 
قبر مقدس کے کرجا ہے تهوژی دور ایک عالی شان 
اور صلیبی جنکجوژن کے مخصوص انداز ی عمارت 
تیار هو گئی . 
صلیبی جنگ باز صرف عالم نصرانیت کے مقدس 
مقابات پھر سے حاصل کر لین پر قانم نھ تھے ' 


حالانکه حضرت عمر* نے عیسائیود کے لے 
بر روک ٹوک ان کے گرجاؤں کا استعمال کر کی 
اجازت ده دی تھی اور صرف معبد ٤‏ رقبه 
مسلمانوں کی عبادت کے لے مخصوص کیا تھاء لیکن 
اس کے برعکس صلیبیوں نے مساجد پر قبضہ کر کے 
انھیں گرجا بنا دیا - قبة الصخرہ؛ جسے وه اس کی تاریخ 
کے متعلق ناقص معلومات رکھنے کی وجه سے Templum‏ 
Domini‏ کہتے تھے متا ویس کا ویسا رها؛ پھر 
بھی گنبد کی چوٹی پر ایک سونے کی صلیب لگا دی 
گئی اور ”'صخرہٴء جو ابهی تک بیچ میں ہے کھلا 
هوا تھاء سنگ مس کی سلوں ے ڈھانپ دیا گیا 
اور انی کر وود ایک ران که من کی کی 
سو امین تن بہت سا رد و بدل کیا گیا 
اور اب اس کا نام معہد سلیمان (صرارمع1۲ 
Salomonis‏ یا (Palatium Salon:onis‏ رکھا گیا - 
یه تغیر و تبدل اس لے کیا گیا که یه عمارت 
پہلے تو لاطینی بادناهود کا محل تهی» لیکن 
پھر *"فرسان الہیکل'' ردداوهع۲) ک نی قائم شدء ‏ 
جماعت کے سپرد کر دی گئی - انھوں نے مسجد میں 
رعنے کے کئ یکمرے بنا لیے اور متعدد دیگر عمارتوں 
کا اضافه کیاء جو بطور جاےضرور اور اناج ی 
کوٹھیوں کے استعمال کی جاتی تھیں [الادریسی؛ در 
۷ہ ٢٥٥‏ ؟؛ابن‌الأئیر؛ ١‏ :مہم ببعد)۔ انھوں 
نے مسجد کے اندر اور مسجد کے ساتھ ساتھ صلیبیوں 
کا گرجا بھی بنایاء لیکن یه کبهی مکمل نہیں هوسکا 
(دیکھے Wurzburg‏ ۵۲ «طهز» باب م) - ان تبدیلیوں 
ہے قطم نظر یروشلم فرنگیوں کے عہد میں اسی طرح 
رها جس طرح که فتح سے پہلے تھا ۔شہر کے گرد 
ایک مضبوط فصیل تھی؛ جس کے سامنے متعدد 
مقامات پر خندقیں کھودی گئی تھیں - شہر میں 
داخل هون کے لیے چاروں سمت چار دروازے 
اور ان کے مابین تھوڑے تھوڑے فاصلے پر سعدد 
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سض 


اور دروازے تھے . 

پروشلم کے احوال میں فرنگیوں کے عہد کا 
بپترین» اگرچه مختصره بیان الادریسی ( ہ۰ ۱۱ء) 
کا cA‏ جو Book of Regers‏ مس سلتا .هم - اس 
نے چار بڑے دروازوں کا ذ کر کیا ھے اور کنیسۂ 
قبر مقدس؛ حرم مع قبة الصخره» مسجد اقصی» 
جت سمانه 5:6:6ع0» کنیسه سیون 5:0 اور شهر 
کے نواح کے متعدد گرجاژن کی کیفیت لکهی ہے - 
بظاهر وه خود وهان ”نبھی نہیں آیا» لہذا 
اس کے بیانات غالبا ان اطلاعات پر مبنی هی جو 
اے روجرز کے بهیج هوه آدمیود نے پہنچائیں۔ 
تھوڑے هی عرص بعد ہے ,ع میں علی الهروی 
(نسبت از هرات) فلسطین آیا - اس کا بیان اب تک 
طبع سی هواء لیکن اس کا ترجمه ۲ Archives û‏ 
۷١۱ےا‏ (جمہ ‘Fr‏ ۱ : عمه Û‏ 4.<( میں شائع 
کر دیا _ه وہ قبة الصخرہ کا مع چار ستونول» باره 
کھمبوںء سوله کھ ڑکیوں» صخرہ کے گرد لوے کے 
کام» روحوں کے غارء اقصی اور اس کی ڈیوڑھی مع 
سنگ مرمر کے سوله کھمبوں اور آٹھ ستونوں کی کیفیت 
لکهتا اور پیمائش دیتا ے ۔ وه حضرت سلیمان" کے 
اسطبلوں اور حضرت عیسی٣‏ کے سہد کے علاوه حضرت 
داود۴ کے برج مع محراب (جسکا ذ کر قرآن مجید میں آیا 
(aA‏ ؛ سلوح طەەانة او رکنیسۂ قبر مقد سکا ذ ک رکرتا ه. 
صلیبی جنگوں کا زمانھ نصرانیت کی تاریخ میں 

سب سے کم خیال آفریں زمانه عے اس کا قابل رحم 
خانمه اس شاندار جوش ے؛ جس ہے یھ شروع هوا 
تھا نمایاں طور پر متضاد ے؟ لیکن یه آغاز بھی 
اس انسانیت سوز خونریزی. کی بدولت؛ جو القدس کی 
فتح کے وقت عمل میں آئی؛ تاریک هو جانا ہے - 
شروع زمانے میں صلیبیوں نے جو فواند حاصل لے 
وہ ان ق اپنی قابلیت کے نہیں بلکه اس بات کے 
رهین منت تھ ےکه اس وقت خلافت سیاسی طور پ رکمزور 


هو گئی تھی ۔ صلیبیوں کی القدس کی نئی سلطنت 
میں جلد هی ابتری بھیل گلی» جس میں ذای مفا 

اور خود غرضیوں کا کهلم کھلا اظہار هون لگا اور 
بعض اوقات عیسائی اپنے عبسانی بھائیوں سے لڑے اور 
انھوں نے اپنے مسلمان مخالفوں ہے بلانکلّف اتحاد قائم 
کر لے؛ لہذا جب فریق مخالف کی جانب عملدالذین 
زنگی اور اس کے بیٹے نورالدین جیسی طاقتور ہستیاں 
ظہور میں آئیں اور سب ے بڑھ کر جب صلاح‌الدین 
اییوبی» جو اعلی پائے کی صفات ہے متصف نھاء 
۸۹ میں مصر کا حکمران بن گیا اور اس نے 
نور الدین کی وفات پر شام کا علاقه فتح کرنا شروع کر 
دیا تو فلسطین میں عیسائیوں کی قسمت کا فیصله 
ھوگیا ۔ جنک حطین[رك بآں] کے بعد. جو عیسائیوں 
کے لے سہلک ثابت هونی تهی» ملاح الدین نے 
القدس کی طرف پیش قدمی کی ۔ جب وه اپنی افواج 
ل ےکر شہر کے سامنے آیا تو اهل شہر نے؛ جنھوں نے 
نابلس کے موزادق کو ابنا سپه سالار بنا رکھا تھاء 
صلح کی وه اچھی شرائط مسترد کر دیں جو انھیں پیش 
کی گئی تهی اور آخری دم تک لڑنے کی ٹھان لی؛ تاهم 
صلاح الدین نے اپنی لشکر کہ کو شہر کی شمالی 


جانب منتقل کر د یاء جد هر استحکامات تس کمزور 


تھے اور جب اس کے قلعه شکن آلات نے فصیل کر 
حصے منہدم ثرنا شروع کے تو مدافعین نے حوصله 
هار دیا اور صلاح الدین ہے دویارہ صلح ک 
ا یھو کی - جب صلاج الدین 

نے ان کے سفغروں ہے ملے ہے دئی بار انکار کر دیا تو 
HBalian‏ ے ایح به کہلوا بھیجا که اگر شہریوں 
کی اطاعت قبول نھ کی گئی تو وه اس بات پر تلے عوے 
ہی که مسلمان قیدیوں سمیت شہر کے تمام غیر فوجی 
باشندوں کو قتل کر دینگ» ان تمام اشیا کو 
جو لوٹنے کے قایل هون جلا دی کے اور حرم شریف 
کی تمام عبادت گاھوں کو منہدم کر دیں گے - 
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صلاح الدین اور اس کے امیروں پر اس "5 اس قدر اثر 
ی دای هنن لرلیں (۱۱۸2ع) 
اور نسپریون " کو جزیے کی رقم ادا کر کے شم 
چلے جانے ک اجازت دے دی گئی - صلاح الدین 
ی رویه اس قدر رحمدلانه تھا "له نه صرف 
یی کر اکن ا ا 
سے لوگون کو جو مطلوبه رقم ادا نہیں ذر سکتے 
تھے چلے جانے کی اجازت دے دی گئی - مزید براد 
اس نز اھ مسلح سپاہیوں لو حکم دیا له وه 
ان وطن ہے نکلنے والے گروهون کے ساته حفانلت 
EER‏ جائی . حالانکه اسی دوران میں ملک کے 
بعض حصوں میں عیسائی اپنے هم مذھبوں کو اپنے 
علاتوں ہے گزرز سے روک رے تھے (دیکھے 


8۱ ۳۹٦ تا‎ ۷ 


سے 


ابن الائیںے ,ره Geschichte‏ 


Königreiches‏ یل ص رەم ببعد ) - القدس 
چھوڑنے والوں کی | کٹریت لاطینی عیسائیوں ک تھی 
اور یونانی عیسانیوں کو جنھیں شامی :دبا جاتا 
ے٠‏ بغیر غلام بنائے شہر میں رھنے کی اجازت دے 
دی کلی - متعدد ماخذ ہے یه بالکل وانح ےہ که 
مسلمانوں کے القدس پر قبضه هو جانے کے بعد بھی 
عیسانیون کی معتدبه جماعت وهای اور بالعموم فلسطین 
میں موجود رهی (دیکهی عم در ۲۲ D5‏ ی 
rr:re‏ بیعد ), لیکن القدس کا نصرانی کرداو 
غانب هو گیا اور صلاح الدین نے نصرانی حکوست 
کے زسانے کے کت 
کی سنپری صلیب کو اتار دیا گیا. 
پر مسلمانوں کی طرف ہے نعرۂ تحسین ی۔ 
گروه سے صداے ماتم بلند هوئی اور اس کی جگه 
هلال نے لے لی - صخرہ کے گرد کی کی دیوار مع قربان کہ 
کے عٹا دی گئی - صلاح الدین نے؛ جیسا که ایک 
کتے ے ظاهر هوتا ے؛ گنبد پر.دویاره سنہری 
- رنگ پھروایا (6 ع۷ ‘Le Temple Jérusalem : de‏ ص 


مر 


سح ےت ےہ ہہ 


القدس 


,و ببعد)ء لیکن اس کے سوا عمارت کو جوں کا تون 


رھنے دیا گیا ۔ مسجد اقصی کی دوباره تعمیر پر بہت 


بعت رف ای کک ا اه مرف ا ین ی 


عبادت کے تمام نشانات سے پاک کرنا پڑا بلکه 
انهون نے جو عمارنی تبدیلیان ی تھیں ان سب کو 
بھی دور کیا گیا - ایک کتے میں بتایا گیا ے که 
محراب اور مسجد کو صلاح الدین کے حکم سے 
دوباره تعمیر کیا گیا Voge)‏ 6 ص ,. ) - اقصی 
کے جنوب مغربی حصے میں فرسان الہیکل رءدامصعل 
کاو سرت ھا کے وی ان ا کا کے 
لنساء*" رکھا گیا ۔ ایک بہت پر تکلف خوبصورت 
منبر» جو نورالدین کے حکم سے مسجد اقصی کے لیے 
بنایا گیا تھا اور حلب میں تها, ملاح الدین نے 
ہنگوا کر اس جکه رکهوا دیا جہاں ات زر لهنا 
مقصود تھا ۔ قبر مقدس کے گرجا کو اپنے حال پر 
رھنے دیا گیاء لیکن زائرین کو وهان آنے کی ممانعت 
هو گئی؛ تاهم یہ حکم امتناعی بھی ۱۱۹۲ء میں 
الها دیا گیا - **جانبازان بوخ ولل“ Knights)‏ 
(of St. John‏ کے وسیع اقایت خانے کو سسجد عمر ۶ 
کے لیے بطور وقف دے دیا گیا اور وعاں کے گرجا کو 
بل کر ماران داد شفاخانه بنا 
دیا گیا ۔ 
القدس کے گرد ی فصیلوں کی جنھیں محاصرے 
کے دوران میں نقصان پہنچا تھاء خود صلاح الدین 
کی نگرانی میں مرمت کی گئی - ان. کے سامنے ایک 
گہری خندق کھودی گئی اور ان برجوں کو؛ جو 
باب العمود (دیکھے اوپر) اور باب المحراب کے درمیان 
مفربی جانب تھے دوباره تعمیر کیا گیا (سجیر الذین» 
ص ہم م) - اس موقع پر مغربی پباژی کا ایک حصده 
جو اب تک فصیل ے باهر تھاء شیر کے اندر شامل 
۳5 لیا گیا (دیکهیر و80 ۰ کتاب مد کور 


ص , ۲). 
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صلاح الدین کی وفات (۵۰۰۸/ ۹۲ ۱ء) پر 
اس کے بهائی نے حکومت اپنم هاته میں لے کر ملک 
کو اپنے بیٹوں میں تقسیم کر دیاء جن میں سے 
المعظم کے حصے میں دمشق اور فلسطین آیا ۔ 
اس نے مسجد اقصی کے لے ایک نیا لکڑی کا برج 
بنا دیا اور قبة الصخرہ کی جنویی جانب کے محرابی 
دالان کو دوباره تعمیر کیا - اس سے تھوڑے هی 
عرصے بعد مصر میں ممل وک سلاطین ایوبیوں کے 
جانشین بض» جن میں سے قوطوز [الملک المظفر 
سیف الدین] نے .۲و ع میی عن جالوت (رك باد] ی 
جنگ میں مغول کی آگے بڑھتی هوئی افواج دو 
شکست ده کر بہت نام پایا - اس کے 
بعد شام اور فلسطن مل کر ایک صوبه 
بن گئے . 
التد سکچه عوھے تک مشرق میں دلچسی 
کا مس کز رھنے کے بعد ممل وکوں کے عہد میں زاویة 
خمول میں چلا گیا ۔ اس عہد کی تاریخ کے متعلق 
همارت علم کا مدار پیشتر مؤلف مجیر الدین علیْمی 
[حنبلی] پر ے؛ جو شہر کی قدیم تاریخ کے ضمیے کے 
طور پر ھمیں بتاتا هم که مختلف مملوک سلاطین نے اس 
شہر کے لیے کیا کچھ کیا ۔ یہاں کی عبادت کاھوں 
کی بار بار ممت نے ان بادشاهون کو اپنی دینی 
عقیدت مندی کے اظہار کا موقع دیا اور قبة الصخرہ ی 
بیرونی دیوار ق پجی کاری کو؛ جے باد و باراد ی 


" وجه ہے بہت نقصان پہنچا تھاء خاص طور پر کئی بار 


مرمت کرانے کی ضرورت پڑی ۔ کثی سلاطین کے 
متعلق بتایا گیا ے که انھوں نے وه محاصل کم 


۱ کر دیے جو شہر کو ادا کرنے پڑتے تھے اور ید که 


بعض سلاطین نے مسجد اقصی میں قرآن مجید کرقابل دید 
نسۓ ندر کے ۔ سلطان کبیر بیبرس اول [رك باد] 
نے اتصی کی تجدید ق اور ٣۹ھ‏ / اع میں 
شهر کے شمال مغرب میں ایک سراے بنوائی» جس 


ح۔٠‎ 


القدس 


کا مقصد محتاجوں کی مدد کرنا تھا ۔ المنصور قلاوون 
٩ ۸(‏ تا وروه) نے اقصی کے جنوب مغربی 
حصوں کی چھت؛ جو سجد الساء کے ساته تهی» 
از سر نو بنوائی - المنصور لاجین ۹ تا ړو ھ) 
نے اقصی کی جنوبی دیوار میں محراب داود کی تجدید 
ک - الناصر محمد نے اپنے تیسرے عهد حکوست 
(٩.ه‏ / ۶۱۳۰۹ تا ۸۷۱ ۱۳۰ میں 
اقصی کے عقبی حصے میں سنگ مس کی سلول کا 
فرش کرایاء محراب کے دائی بائی دو که کیان 
کھلوائیں؛ حرم کے اٹھے ہھوے حصے کی شمالی جانب 
کے محرابی دالانوں اور باب التطانین کی تجدید کی 
اور حرم کی دونوں عبادت کاھوں کے گنبدوں کو اس 
عمدگی سے سنہری کیا کہ تقریبا .م, سال بعد 
مجیر الدین کے زمانے میں بھی یه نش کے نش معلوم 
هوتم تھے (قبة الصخرہ کے ایک کتے میں 
تذھیب اور بیرونی چھت کی تجدید کا ذکر کیا گیا 
ہے دیکھے 6 عں۷ e‏ : کتاب م ذکوره ص :۹) - 
سلطان الاشرف قایت بای (۳ع۸۸/| مومع تا 
۵۹۰۱ وم ,ع) ایک لائق فرمانروا تھاء جس 
اپنی سلطنت کے مقدس مقامات میں بڑی دلجسپی 
تھی ۔ سی اس ہے ید سے که انش جرج 
کے آٹھے ھوے حصے اور اس کی مغری دیوار کے 
درمیان کنوان [سبیل] بنوایا اور اقصی میں 
باب السلسله کی طرف اس مدرے کو دویاره تعمیر اور 
وسیع کیا جو اسی کے نام ہے معروف ے (مجیر الدین» 
ص ے۸م) ۔ اس کے عهد میں بہت سی ایمی 
کاریزوں کی تجدید کی گئی جو شہر کو پانی 
پہنچاتی تھیں (کتاب مذ کورء ص ٤۹٥١ >۹٣‏ 
١و‏ بیعل) . 
عہد ایوبی اور عہد مملوک کی جغرافیائی 
تضائفت میں ے یاقوت کی جغرافیائی قاموس معجم 
البلدان ( طبع ٥٤۷۵ء‏ 1۸11 - ۴ءہ۶۱) 
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القدس 


سب ے اعلی پائے کی کتاب همه جس میں قدیم مآخذ 
کو کثرت ے استعمال کیا گیا ه ۔ القدس پر 
اپنے مفصل مقالے(م : 
آب رسانی؛ پهلون کی فراوانی اور حرم کی عبادت کاهون 
اور اس کے مشاهیر کا تفصیلا ذکر کرتا ے - 
الدمشقى ‘Cosmography)‏ طبع 0ء ۸11 بع) 
اور ابوالفدا ۰(طبع Reinaud‏ و Einr. ‘de Slane‏ 
کی جغرافیائی تصانیف اور ابن بطوطہ کا سفر نامه 


(طبع Defrémery‏ و «Sanguinetti‏ بار دوم £۱۸749 


پر 


.وہ بیعد) میں وه سپر. اس کی 


تا وم ع) چودھویں صدی عیسوی کی کتابی هی - 
خلیل الظاهری (م ۵۸2۲ ۴٦۸‏ کی فلسطین 
اور شام پر کتاب» جس کے دو ملخص موجود هی » 
(صممدساعد Die geogruphischen Nachrichten : R.‏ 
ûber Palãstine und Syrien in Khalil al-Zahiris‏ 
Zubdut Kushf al-Malik‏ ے .۹ ءع)ء؛ پندرھویں 
صدی عیسوی کی ے - القدس کے باب میں 
وہ القدس ہے متعلق قرآنی 
کے علاوه نیز قبة الصخره» وهان ادا هونی وا ی 
چار مذهبی سوم اور بقدس اوقاف» بازارود» 
سدرسوں؛ سراژن» حمامون اور لنيسة القيامه 
کا ذکر کرتا ے - کثی ایک اور کتابی بھی 
ہیں جن میں خاص طور پر القدس کا ذ کر هه اور 
جن کا ماخذ مذکورة بالا مشرف .هه - ابن هلال 
جمال الدین المقدسی نے ۵2۰۲ ۱۳ء میں 
اپنی کتاب مثبرالفرام الى زيارة القدس [والشام] لکهی» 
[جو یافا سے طبع هو چکی ے] ۔ اس کے وه اقتباسات 
جن میں حضرت عمر* کے القدس میں داخلر 
اور عبدالملک کی عمارات کا ذکر ے؛ عومهتن5 1e‏ 

نے دیے هی (دیکھے 745 سلسلة جدید» ےہہ رع 


عبارات اور احادیث 


۹ موس جوم تی 
پنضائل 1 بفضائل السجد لسجد الاتمی میں » ۳ ۶۱۳۶ 


۳۰۹ 


القدس 


میں لکهی کنی» اس ہے اقتباسات دیتا عے اور بعض 
جکه اس کی عبارتی لفظ بد لفظ نقل کر دیتا ے ۔ 


اس کا خلاصه مع متعدد عبارتول که ترچ کے 

Strange‏ ما ( کتاب بذ کوره س ره ۲ ببعد) نے 

دیا ھے؛ یه مقامی جغرافیی ہے متعلق معلومات اور 

ضعیف روایات کا بجموعه هم - مجیرالذین کی کتاب 

آلأنس الجلیل بتاريخ القدس [ والخلیل ] 

ہ۹۰ مء میں لکهی گئی (مطبوعۂ قاهره ره 

اس کے اقتباسات کا ترجمد ہےہ ا میں 5۵۷۷۵۱۳6 .11 

Histeire de Jirusalen et de نے کیاء دیکھے‎ 

ہممنۂ1) - کتاب کی ابتدا افسانوں سے هوتی ےء 
جن کے بعد حضرت عمر اور عبدالملک کے متعلق قدیم 
مصنفین ہے اخذ کردہ بیانات عی - اس ک بعد 
الحاکم کا قبر مقدس کے گرجا کو تژواناه شہر پر 
فرنگیوں اور صلاح الدین کا قبضه اور اس کے بعد 
مم م ع تک کے زمانے پر یادداشتیں لکهی هی ۔ 
اس عم اگلے باب میں سندرجۂ ذیل امور ك بیان 
: حرم کی عبادت کاہیں اور اس کے دروازے؛. 
مدارس؛ مکانات» جن میں سے بیشتر قدیم کھنڈروں 
پر تعمیر کے کئے نهم؛ "کرجا؛ بازار اور شہر کے 
پھالک اور تبرستان: پیائشی» جن کا خلامه پہلے 
لکھ دیا گیا ے؛ ممل وک سلاطین ؛ جنھوں نے شہر کی 
ارت ماق اوران ام وت رد 
مأمور ره ۔ سات وسیع دالانون کی مسجد اقصی ۴ 
متعلق اس کے ساده اور واضَح پیان» جس میں 
اس کے ستونول» کهمبود» دو رخی ڈھلواں چهت 
اور گنبد کی کیفیت لکهی ےء یه ظاهر هوتا ے که 
ان دنوں بھی اس عمارت کی تقریبا وهی شکل تھی 
ام کل ہے ۔ یہی بات قبة الصخره کے گنبد کے 
تعلق» جسے باره پائے اور چار ستون اٹھائے هوه هن 
اور ارد گرد کی هشت پہلو عمارت کے متعلق بھی 
جس کے سوله پائے اور آٹھ ستون مس» صادق آتی هے۔ 


ہی سس 
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۳۳۹ 


القن ' 


اس کثاب میں جو پیمائشیں 
پیمائشوں عم عملا مطابقت رکهتی ہیں - اس زمانے 
کے زائرین کے بیانات کشبر التعداد هی (دیکھے 
+104 : عدد 
ام تا جے؛, اء لیکز یه لوگ لونی نئی بات 


‘ Biblioreca 208۲۵0۱۱ 


نہیں بتاتے - مفید تر بیانات میں حسب ذیل فابل 
ذکر هی : ute Sion * Burchardus‏ جا ETAT‏ 


(در Laurent‏ : “۷۰۱:۸۸ ۳ھ اد ۱۳0۵ 


مور وع» بار دوم تربع جو Ricaldus‏ : .و 
Mone Crucis‏ اور Willbrand von Oldenburg‏ کا 
حواله بھی دیتا هه دیکھے؛ ۰۸۵۱6۲۱0۵۷4۵ در ۲۷ 20> 
١‏ بعد), ہم اور EA‏ 


e Felix Fabri e 


cEratris Felicis Fabri Evagatorium : C. D. Hassler) 
Bernhard تا ۹ ع اس پر دیکھیے ۵ن۷‎ ۳ 
۱۲۹ : ۲۰20۳۴۷ کا نقشه» جو اس نے‎ Breitenbach 
cM. Kabétnik Js پر دیا عے) اور بوهمیا کا ره‎ 
(جس‌کا ترجمه ۰200۷ ۱ ۲ :ےم ببعد پر کیا‎ ۶۸۰۱ 
گیا_ه) - قبر مقدس کے گرجا کا دمم ,ع کے قریب کا‎ 
Florilegium dediê نے‎ R. Durrieu ایک دلچسپ بیان‎ 
ص ے۹ ۱ بیعد میں شائع کیا ھے.‎ »۵ ۸۸. de ۷۵۶ 
ء ۰ء میں عشمانی سلطان سلیم اول نے‎ 
مملوک خاندان کا خاتمه کر دیا اور اب القدس‎ 
- باقی شام کے ساتو ترکوں کے قبضے میں چلا .گیا‎ 
سلیمان اول (. ۰۲ , تا وه ,ع) جو خاندان عشمانیه‎ 
کے ممتاز ترین بادشاهون میں گزرا هم» نه صرف‎ 
بڑا سهاهی تها.بلکه تعمیر عم بھی بہت کچھ شوق‎ 
رکهتا تھاء جس سے القدس کو بھی فائده پہنچا ۔‎ 
اس نے قبة الصخرہ کی پیرونی دیوار کی پچی کاری کو؛‎ 
چسے متواتر ممت کرانے کی ضرورت پڑتی رهتی‎ 
تهی» ھٹا کر چینی کے رنگین چؤکے لگوا دیے ۔ ان‎ 
کے نیلے رنگوں کے درمیان باری باری سفیدء سبزه اور‎ 
زرد رنگ رکھے گئے جن سے مسجد میں‎ 


ے۳۰ 


القدس 


ی دی گئی هی "وه موجوده ¦ ایک خصوصی شان بیدا هوکلی ۔ زیریس حصوں 


" میں ان کی جکه سنگ سس کی سلیں استعمال کی 
گئیںء چوٹی پر ایک گهری نیلی پشی پوری هشت 


پہلو عمارت کے گرد کهینجی گئی؛ ؛ جس میں سنید 


کستبه درج ہے - جص اقب (- مسام دار چمکتی 


کهریا) کی چادریں؛ جن میں مختلف رنگون کے شیشے 


۱ 


بھرے وت تیے؛ اه لبون میں لگائی کنس ‏ سلطان 
نے شہر ی فصیلوں قی بھی تجدید کی اور انهی 
وہ شکل دی جو اب تک موجود ے - بعض مقامات 
پر اس ی بنیاد پتهر پر قائم کرنے کے بجاے برانی 
فصیل کے شکسته آثار پر رکهی گئی ہے - اس موقع 
پر مغربی پهاژی کا ایک حصه دوباره شپر کے اس 
حصے ہے کاٹ کر الگ کر دیا گیا جس کے گرد 
نه تھی - محمود انی (م.م, تاومہ٘ء) 
چو کتے کے مطابق قبة الصخرہ 
سنہرا رنگ کرایا اور اس کے 
دوباره تعمیر کرائی. 

انیسوین صدی میں فلسطین پر جو 
جمود طاری تھا وہ نپولین کے حمل سے ٹوٹا ۔ 
نپولین نے ترکوں سے یزرئیل کے قدیم میدان جنگ 
پر لڑائی لڑیء لیکن اس نے القدس پر تبضه کرنے 
کا منصویه ترک کر دیا - اس کے بعد [مصر کے] 
محمد علی [پاشا] نے ملک پر قبضه کیا اور رم ۱ء 
ہو الع ان دک کے عتیار ڈال دے - یورہی 
انان اس کرمتبنی ابراهیم پاشا کی مزید پیش قدمی 
روک دی - جب ملک میں مصر ی حکومت کے خلا 
ہے چینی بژهتی گئی تو فرانسیسیوں نے محمد علی 
کی حمایت ہے هاتھ اٹھا لیا اور سلطان عبدالمجید 
انگلستان اور آسٹریا کی مدد سے .۶۱۸ میں ایک 
بار پھر فلسطین اور القدس پر قابض هوگیا - پھر یه 

ملک ترکوں کے قبضے میں [پہلی] جنگ عظیم 
تک رها. 


پر از سر نو 
بیرونی حصم ی 
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القدس 8 7 


ایسوس صدی کے دوران میں القدس کی 
ود کم ایک بی روخ پهونکی جانے لگی» جس سے 
اس شہر کی قرون وسطی کی خصوصیات میں روز افزون 
تبدیی ھوئی۔ ابرا عیم پاشا ی حکومت نے کئی لحاظ ہے 
ملک میں ترقی کا آغاز کیا امن و امان کے بڑھ جانے ی 
وجه سے یورپ کے لوگ یہاں آنےلگے تو یه ترقی آهسته 
آهسته ازسر نو جاری هو گئی - یہاں آز والوں کی 
تعداد بہت بڑھ گئی اور بہت ہے اجنبی لوگ شہر 
میں آباد ھوگۓ - جب یہاں یوربی قنصل خانے کهولر 
گے اور انھوں نے غیر ملکی باشندوں کے عدالتی حقوق 
کا ذمه لیا تو یه ترقی ی طرف ایک بڑا قدم ثابت ھوا۔ 
تبدیل شده حالات کی اهم نوعیت اس ہے نمایاں تھی 
که قریم (6۳۳60) کی جنگ کے 2 امتناعی حکہ 
جس کی روت شرم دي معبد ( = حرم شریف) 
کی حدود میں داخل نہ ھوسکتے تھے؛ منسوخ کر 
دیا گیا ۔ ڈاک نار کے انتظامات اور دیگر زمانة جدید 
کے ادارے؛ جن میں بالکل حال ھی میں یافه ہے ریل 
کا بنانا شامل ے؛ قائم هوه اور آج کل کی طرز 
پر افاست خانے تعمی رکے گے - اس ہد میں تعمیرات 
کا ایک نیا دور شروع هوا ۔ خود شہر کے اندر یا تو 
ویران گھروں کو دوبارہ آباد کیا گیا یا ان کی جکه 
نے گھر تعمیر کے گے ۔ اسی طرح شہر کے 
توح میں بھی مکانات تعمیر ھوے - علاوه ازیں 
مدارس: زاثرین کے لے قیامکاہیںء شفاخانے (جن میں 
ایک کوڑھیوں کے لے بھی ے) اور ایک یتیم خانه 
وغیرہ تعمیر کے گۓ - متعدد کرجا تعمیر یا سمت 
کے گے اور انھیں میں 91.۸006 کا گرجا ہے؛ جسے 
سلطان نے ٦٥ء‏ میں نپولین ثالث کو هدید دیا 
تهاء نیز مورستان [ما رستان] پر نجات دهنده کا گر 
٣د‏ ۱۸۹۹ء میں پرشیا ۶ بادشاه کو دیا 
گیا۔ [سولانا شبلی نے ٢و‏ ر ء میں بیت المقدس کا سفر 


۳۰ القدن 


کیا تھا - وه لکھتے هی : ”بیت المقدس کی آب و هوا 


نہایت عمده .هم - میوے کثرت ے اور نپایت 
شیریں و لذیذ هوتم ہیں - مسجد الاقصی جس کا طول 
.ےہ گز اور عرض ..ے گز ه» نهایته 
خوبصورت؛ پرتکلف اور شاندار ے - چهت ستونوں 
پر هم - صرف سنگ رخام کے ستون ہیں - جا بجا 
پچ یکاری اور طلائی کام ہے ۔ قبة الصخرہ ی صورت یه 
ہے که ایک بلند چوتره پر مشمن برج ھےء جس کی 
بلندی کم و بیش ۰ فث هی - چهت اور دیواروں 
پر نہایت عمده اور طلائی کام سے۔ یه مقام مدت تکه 
انبباے کرام کا مسکن اور وحی و الپام کم سپبط 
رها هم" - سلطان عبدالحمید کے زمانے میں یہودیوں 
نے سلطان کو پیش کش کی که اگر یہودیوں کو 
فلسطین میں اراضی خریدنے کی اجازت دے دی جائے تو 
وه ترکیە کے نمام قرضے ادا کر دیں گ» لیکن سلطانه 
نے یه پیشکش ٹھکرا دی - اس کے باوجود یہودی 
چوری چهی فلسطین میں داخل هوتم ره اور عربوده 
و سے کاسور سی ھت کر سی هل رز 
رهم - اس اثنا میں روس یکلیسا اور روسی حکومت نے 
فدسطین مر خاصا اثر و رسوخ پیدا کر لیا - پپلی جنگ 
میں عربوں نے انگریزوں کا ساتھ دیا؛ چنانچه انگریزوں 
نے . ١‏ دسمہرے | ۹ ع کو پیت المقدس پر قبضه کر لیا 


. اور ای عظیم الشان فتح قرار دیا - . ۱۹۲ء کی صلح 


کانفرنس میں فلسطین پر برطانوی سیادت قائم کر 
دی گئی - پهلا برطانوی کمشنر سر هربرث سیموئل 
,٩۲ ,(‏ تاه ۹۳ ,ع) ایک یہودی نهاء جس نے یہودی 
سپاجرین پر فلسطین کے دروازے کهول دیر اور 
ام‌یکه کی صیبونی تنظیمون نے یبودپود کے ناجائز 
داخلی اور فلسطین میں ارافی کی خرید کے لے 


۱ کروڑوں ہونڈ دے - یہودیوں کی روز افزوں تعداد سے 


عرب ممالک میں تشویش کی لہر دوڑ گئی اور عرہوں 
اور یہودیوں میں خونریز فسادات شروع ھوگۓ . ان 
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آئے دن کے خون خرابون ہے تنگ آ کر حکومت برطانیہ 
نے فلسطین کو یہودیوں اور عربوں میں تقسیم کرنے 
کا فیصله کیا» چنانچہ ه, مشی رمه بء کو 
انگریزوں نے انتداب کے خاتے کا اعلان کر دیا - 
پہودیوں نے جو اچھی طرح مسلح هو چکے تھے 
عرب علاقول پر حملے شروع کر دھے - نهر باشندوں 
کا قتلِ عام هوا اور عرب خوف اور دهشت که ماره 
اپنے دیہات اور شہر چهوژز لگے؛ چنانچھ طبربه, 
حیفاء اور پافا کے شهر عرب آبادی ہے خالی 
هو گئے - عرب افواج کی مداخلت ناکام رهی» لیکن 
اردن نے فلسطین کا مفریی کناره اور یت المقدس 
کا قدیم شہر پچا لیا - یہودیوں نے اسرائییی سلطنت 
کے قیام کے اعلان کر دیاء جسے روس اور ام‌یکه نے 
فی‌الفور تسلیم کر لیا ۔ عرب باشندے فلسطین ہے 
باھر دھکیل دیس گۓ؛ چنانچه اب بھی تقریاً 
پانچ لاکھ فلسطینی عرب شام اور لبنان کے مختلف 
امدادی کیمپون میں بے خانمان زند گی گزار ره هن - 
ے جون دوع کو اسرائیل نے قدیم بیت المقدس 
اور اردن کے بغربی کنارے پر بھی قبضه کر لیا ۔ 
ہ اکتوبر ۳ے 1۹ء کی عرب اسرائیل جنگ مقبوضه 
فلسطین کو آزاد نه کرا سکی ۔اب مقبوضه علاقوں کی 
بازیابی کے لے سفارتی کوششیں جاری هی ؛ لیکن 
اسرائیل کی هث دهرمی کی وجه سے کوئی مثبت 
نتیجہ برآمد نہیں هوسکا. 
بیت المقدس اسرائیلی مملکت کا دارالحکومت 
سے اور اس کی آبادی چار لاکھ کے لگ بھگ ے ۔ 
مشرقی یورپ اور روس ے یہودیوں کی آمد لگا تار 
جاری ے: جس کی وجہ ہے نے محلے اور نئی 
آبادیاں قائم هو رھی ھیں۔ شہر کو خوبصورت اور 
کشاده بنانے کے بہانے عربوں کے محلے اور اسلامی 
آثار و مقامات مسمار کے جا رش ہیں۔ بیت المقدس 
یہودیوں کا دینی اور تعلیمی م سکز بھی ہے - یہاں 


۳۰۹ 


القدس 


عبرانی یونیورسٹی ۰ سے قائم ہے جس" میں 
سوله هزار طلبه زیر تعلیم هی - وئزسن ۵موص: نہ0 
انسٹی ٹیوٹ آف سائنس میں گیارہ سو سائنس دان اور 
ریسرچ سکالر طبیعیات» کیمیاء حیاثیات اور دوسرے 
سائنسی علوم میں مصروف تحقیق و تفتیش هی ]. 


مآخذ : ان تصانیف کے علاوہ'جن کا ذکر متن میں 

آچکا سے (وسیع ادب میں سے صرف تھوڑا سا انتخاب هی دیا 
جا سکتا ے) : (۱) ar ı ‘Palaestina : Robinson‏ #1« + 
Zuei Bacher Topographie :T. Tobler (r) Aa ۰‏ 

:۷ Guérin (r) ۱ ج‎ ۶٤٥ ‘von Jerusalem 
Jdérusalem, son histolre, sa description, ses dtablis- 
+ Palmer J Besant (م)‎ ٤۶۱۸۹۹ ۹ religieux 
sa4 ‘Jerusalem, the City of Herod and Saladin 
Jerusulen, the : Ch. W. wilson (e): (¦ ^^ 9 (باردوم‎ 
Jerusalem : Abel د‎ Vincent (1) ؛‎ ۶۱۸۸ ‘holy City 
ج ۲» کراسه ر٤ م روء و کراسه ۰۳ :اع (ے)‎ 
وم رعه‎ . ‘Palestine under the Moslems : Le Strange 
Die Baugeschichte der Stadt C. Schick (^) 
ı4 ‘ZDPV در‎ «Jerusalem 
Das Jerusalem der Kreuzfalrer, : Volz (4) ۰ 
Palestine (1.) Ay e. ; ۳ ۰ Paldstina-Jahrbuch 
میں زاثرین کے بہانات کے‎ Prim’ Text Soclety 
The Holy Places of : Hayter Lewis (ı۱) تراجم؟‎ 
Le Temple : De. Voglé (ır) ۶۱؛‎ xan ‘Jerusalem 
Bait el :C. Schick (ır (۹۶۱ ۸ ‘de Jêrusalem 
makdas oder der alte Tempel-platz zu Jerusalem, 
20۷ : Riess نیز دیکھے‎ “£1 ana ‘wie er jetzt lst 
Dle arabischen : Gildemeister بعد:(م۱)‎ 1۹2:11 

‘Nachrichten zur Geschichte der Harambauten 
Der : R. Hartmann (10) در ۱208۷ ہریت بعد؛‎ 

Felsendom in Jerusalem und seine Geschichts 

‘Zur Kunstgeschichte des Auslandes‏ ۶۱۹۰۹: ج ۹و 


۱۹۰ تا ۹ ۲۰١٢‏ تا 
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(+ ,) وهی مصتف : ‘Geschichte der Ak$.1nıoschee‏ در 


: .ظ‎ ۲. Richmond مرو ببعد؛؟ڑے:)‎ : rr ۰2 00۲۷ 
او سنژد‎ ۰ The Dome of the Rock in Jerusalem 
Die hcilige Grabeskirche : Mommert (۸) =1 ۹۳ د‎ 
‘in Jerusc;.m in ihrem urspringlichen Zustande 
Grabeskirche und : A. Heisenberg (وں)‎ 2٤۹۰ 
)۴۰( 


Die modestianischen und die 


#19.۸ ‘dposlelkirche in Jerusalen 
: A. Baumstark 
Konstanstantinischen Bauten am heiligen Grabe in 
Mater : K. Schmalz (+1) برع‎ ‘Jerusalem 
=1 ۹۰ n‘ecclesiarium, die Grabeskirche in Jerusaleın 
:ےم بعد‎ ۲ ¢Palastinajahrbuch : Dalman (r r ) 
Die Konstantink irthen im heiligen : P. Mickley (r r) 
٢ہ‎ ‘Lande, Eusebius-Texte, Das Land der Bibel 
4 History oj the : Steven Runciman (r e) ۲ 
A.M. (ro) $2 جلدیں؛ ہہ تا مهو‎ ۳ «Crusadles 
لنڈن مور‎ ‘Palestine under Mandate : Harmmson 
(r) ؟ı‎ 414 بیروت‎ Jerusalem : A. L. Tibani (r ¬) 
Statesman’s (r ^) نظ ,لو 0تل طبع ۳و برع بذیل ماده؛‎ 
وہل[ لنڈن ۱۹۰-۱۹2 (۲۹) شبلی نعمانی:‎ 4 
سثر نامه روم و مصر و شام» ص هم تا ,دب لاهور‎ 
۱و بع؛ (.) ممتاز لیاقت : تاریخ بيت المقدس» لاهور‎ 

۰ 5 ۱۹۲ 


Burr]‏ ۶۰ (داذار)] 
8 سب بس ی 
محمد جان کا تخلص» جو اس نے اس لے اختیار 
کیا که وه مشهد (مقدس) کا ره والا تھا - قدسی 
نے شاهجهان ‏ پانچوس سال جلوس» یعنی , ۰۳ ۱ م/ 
۰۱ ۶۱۱۳۲ میں وطن چھوڑ کر برصغير 
پا کستان و هند کا رخ کیا - [مسآة الخیال (ص .م) 
میں هه که وہ حج کے لے کیا اور وھاں سے 

پسرصفسی آیا - مه | ۳۳ ۔ E‏ 


۳۱۰ 


قلسی 


حاضر دربار هوا تو انعام نقد ارر خلعت و اسپ حاصل 
کر کے شعراے دربار میں جکه پائی ] - پادشاء نامه 
(, :,ه) اور عمل صالح (:ے۹م) میں اس کا ذ کر 
مع نمونۂ کلام ملتا هم - ان دونود کتابود کے 
رین ۓے اس ی مھ رف کر ره زر اوه 
اشعار درج کے هی جو قدسی نے تخت طاؤس 
کے بارے ہیں کہے تھے (پادشاہ نامه r,‏ 
O TT‏ یی 
تاحیان امه اور ایک مغری تی یق کرت 


میں کہی تھی ۔اس کی وفات لاهور میں ہہ۔ے+ھ/ 


(Aa: 


دجدرع میں هوئی - ریو r) Reiu‏ : مرو ب) 
کو به لکھتے هوه مقالطه هوا که اس کا 
اتقال کشمیر میں هوا تھا ( دیکھے پادناه نامه» 
م : ج.ه) [اور اس کی ھڈیوں کو خراسان پہنچایا گیا 
(آتشکده» ص مہ ؛ بذیل طوس)] - قدسی نے قصیده؛ قطعه» 
غزل» رباعی خصوصا مثنوی میں داد سخن پائی ے 
(عمل صالح م: ,وم) - [بحمد حسین آزاد کے 
نزدیک اس کی غزل بلاغت ہیں اس کے قصیدے 
اور مثنوی کو نہیں پپنچتی - قصیدے میں وه 
کبھی کبهی تشبیب کے بعد دفعة مدح پر آجاتا ے 
(خزانةٌ عام»» ہےم) -قدسی نے رنگینی الفانا اور 
تازہ معانی کی وجه ہے هر دلعزیزی حاصل کی 
(پادشاه نامه» ٣‏ : ,هج) ] - شاهجهان کی مدح میں 
اک سے مار سین وال من ےکر اے 
روہوں میں تولا گیا تھا اور اس کے وزن کے برابر 
پانچ هزار پانچ سو روپے اس کو عنایت هوت تھے 
(پادشاه نامه) ۔ ربیع الاول ۵۱۰.٩‏ / جولائی ۶۱۳۹ 
میں اس کو سو سیریں بطور انعام (جائز؛ شعر ) ملیں 
اور .۵۱ مہم میں جهان آرا ییگم بنت 
شاهجبان کی شنایابی کے جشن میں اس کو خلمت 
اور دو هزار روپیه انعام ملا (پادشاه امه» 
(e...‏ 


یرم7 


0130 
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ماخلہ:() محمد صالح : عمل صالح ٣‏ : ے۹ م وم : 
م؛(م) عبدالحمید لاعوری : پادشاه نامهه,/۱؟ ممم» 
ter.‏ نیز ۱/۱ : 
(م) خزانة عامےء ص ہےم؟(م) احمد على : 


Sroy fjrr on. ton رہ‎ ۵ 9۹ 
مسے آہماں:‎ 
A descriptive catalogue of Persian, (ہ)‎ ٩۱۳ ص‎ 
۲: دانش کله پنجاب رم۹ ک۱‎ ‘Urdu & Arabic Mss 


۰ 9۳۳ ۸ 


H. 8۲٤٤ ×٢ (‏ و [ادارہ]) 

اف کی زیر ((۔) اوردال ی زبر( ۰ ) کے 

ساته)؛ عربی زبان کا اسم مصدرء جس کے معنی ہیں 
پرانا هونا (العتق)؛ القدیم ( کر تقدم (پہلے 
هونا) اور تقدیم ( آلسی خر دول یا مقدم سرت 
اسی قدمٍ سے مشت ہیں۔ المقدم کا ساده بھی قدم ےہ 
جو تقدیم سے اسم فاعل کا صیفه ہے اور الہ 
غ و جل کے اشا ے عست میں ے؛ جس سے 
n. ay‏ 
ذات ے .هی نے کو اس آر صحیح مقام پر 
رکھتی ے. جو نفدم کی مستحق هوتی ے اسی کو 
مقدم کرتی ہے - القَدِیٔم على اللاق (مطاتا قدیم) 
صرف اه تعالی کی ذات ے؛ تاهم امام راغب 
اصفهانی کا قول ہے که قرآن کریم یا آثار صحیحه 
میں لفظ القدیم اللہ جل شانه کے وصف کے طور پر 
کہیں مستعمل نہیں هواء لیکن مسلمان فلاسفه اور 
متکلمین یه لفظ ذات باری کے لے استعمال کرتے 
هی (دیکھے مفردات القر القرآنء :وہ ؛لسان العرپ» 
زیر مادۂ قد النهاية فى غريب الحدیث والا 
(rari‏ -قدم کی ضد یا نقیض عربی کا اسم مصدر 


ف فة 


نت 
''حدوت 


سے 


ے؛ جس کے معنی هی نیا سے 
چنانچه غلاسفہ اور متکلمین جہاں قدم سے 
۳ هبی» وه حدوث اور اس کے مشتقات 
(حادث ث٤‏ احداث : از سر نو پیدا کرناء ما 
یا پیدا کرده وغیرم) سے بھی بحٹ کرتے ہیں 
١‏ کتاب التعریفات» ص و ۱ تا رم و؛ ذستور العلما»» 


۳۱ ۲ 


قدم 
۳ : .؛ کشاف اصطلاحات الفنون» ص ,۱ ۱۲ بعد)ء 
امام راغب کے مذکور: الا قول کی تائید تهانوی 
لړ کشاف» ص ۴ کے اس :ان ے بھی عوتی 
حے کے حکما اور اعل اثبله نا اس بات پر افاق 
هم که القدیم اہ تعالی کی دات کا وصف ہے اور اسی 
بنیاد پر اشاعره کے نزدیک نمام صفات باری تال 
بھی قدیم عی - عبدالنیی احسد نگری (م : ۰ ) کا 
یه قول بھی اس سلسلے میں حاص اهمیت 6 حامل 
ے که قدیم بالذات وه عستی ہے جس کا وجود 
فی ا مام لہ عو اور وہ خرف اللہ اند ی اف 
سے اور کوئی نہیں'' 
الجرجانی (کتاب التعریفات» ص .م) اور 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلما»؛ 3 
قدم کی دو قسمی بیان کرت هی : قدم ذاتی اور 
زسانی - قدم ذاتی یه سے که کونی چیز اچض وجود 
کے لے کسی غیر کی محتاج نه هو (لقدم الاتی 
هو کون الشی» غير محتاج الى الغیر)؛ ٠‏ قدم زمانی سے 
سراد یه ہے که کسی چیز بر کوئی ایسا لمح نه 
تا هو جب وه معدوم هو اور اس کا وجود میم 
قائم نه رها هو (القدم الزمانی هو کون الشی* غير 
مسبوق بالعدم) قدم کا اطلاق اس موجود چیز پر 
هوتا ہھے جس کا وجود کسی غیر کے سیب نھ ہوا 
هو؛ اے قدیم بالڈات کہتے ہیں ۔ اسی طرح اگر 
کسی موجود چیز پر کبھی پہلے عدم کے لمحات نه 
یت کے هرن تر ۲۷ قدیم بالزمان کہتے هی- 
فلاسفه اور حکما کے قول کے مطابق موجود شے 
جو قدیم بالذات هو وه قدیم بالزمان بھی هوتی ے » 
رکز غر قدت بالزمان قدیم بالات نہیں هو گی - 
الجرجانی (ص وے ) نے بعض حکما کا یه قول بھی 
نقل کیا ے که قدیم وه ے جس کا نه اول هو اور 
نه آخر هو (ألقدیم م هوالذی لا آول له ولا آخر له 
قدیم بالات کے مقابل محدث پالذات _ه (یعنی جو 


۰ بعد) 
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اپنے وجود کے لے کسی غیر کا محتاج هو) - اس طرح 
قدیم بالزمان کے مقابل محدث بالزمان ره (یعنی 
جس کے وجود ہے قبل اس پر عدم کے لمحات بهی 
گزر چکر هود) - کھے کاب الکو نات س ا 
و۸ ؛ د۔نعور العلماه ٥م‏ :. پ تام ب؛ کشاف اصطلاحات 
الفنون: ص ۱ ۱۲ تا ۱۳ ۱۲ . , 
تھانوی (کشاف: ص ۳,۱ ببعد) نے ۳ 
پر ایک اور زاویۂ ناه ہے بھی بحث کی ہے اورقدم 
اور حدوث کی دو دو قسمیں بیان کی ہیں : قدم 
حقیقی اور قدم اضافی؛ حدوث حقیقی اور حدوث اضافی - 
وہ کہتا ہے که قدم حقیقی سے مراد کبهی نو یه 
ھوتا ہے که جس ہستی پر هم قدم حقیقی کا اطلاق 
کرتے ہیں اس کی ذات سے پہلے کسی 
وجود سرے ے نه هو (*!عدم مالس وت بالغیں 
سبتقا ذاتیا' ". یعنی سبقت ذاتی کے اعتبار ہے غیر کا 
a a‏ سے دن E‏ 
ماحصل رفن که روو ف اپنے وجود کے لے 
کسی حال میں بھی غیر کی هرگز محتاج نہ هو- 
قدم کسی ہیں ذات واعب: ال ادن اتا 
عو ا ا کی سا انف کک 
موجود شم کے ذانی وجود سے قبل بھی کسی ذات کا 
وجود ثابت هو-ا س میں سبقت زمانی (زمانے کے لحاظ ے 
پہلے هونا) شرط نہیں - اس حدوث حقیقی کو حدوث 
ذاتی بھی کہتے ہیں ۔ اس کا ماحصل یه ہے که 
موجود : نے اپنے وجود ذاتی کے لیے کسی نه کسی 
وقت غبر ی محتاج هو؛ یعنی حادث وه چیمز 
هوئی جو فی‌الجمله کسی نھ کسی وقت اپنی 
وجود ے لے کسی غیر ک ۔حتاج رهی هو - 
اسی بنیاد پر قدم زمانه یا آزلیت زمانه کا تصور 
باطل قرار پاتا ےے اور زمانه بھی حادث ابت هوتا 
ے - کبھی قدم حقیقی سے ساد ید هوتی ہے که 


اور ذات کا 


تدم 
لمحات نھ گزرے هود- اه قدم زمانی کہا جاتا ۓے 
اور اس کا ماحصل یه .هه که کوئی چیز اس طرح 
موجود هو که زمانے یا وقت کے اعتبار ء پہلے 
یه کبهی معدوم نه رهی هو؛ تو گویا قدیم بالزمان 
وہ شے هوئی جس کے وجود کے زماز کا کوئی 
نقطۂ آغاز نھ هو - اسی طرح حدوث حقیقی نے مراد 
بھی کبھی به هوتا هه که موجود شم پر سبقت 
زمانی کے اعتبار سے عدم کے لمحات طاری رف هوده 
اور وه عدم ہے وجود میں آنی هو؛ تو گویا حادث 


بالزمان وه هوا که جس پر وقت یا زمانے کے لحاظ 


ہے پہلے عدم کی کیفیت طاری رهی هو . 

قدم اور حدوث کی دوسری قسم اضافی ہے - 
نووا نے راد ہو ےی که کسی روو کر 
کے زیخ گزننه زمانه کسی دوسری موجود شم 
کے گزشته زمانے کی نسبت زیاده هو لدم نی 
ک6 2 
مضی من بان و وجود شی و آخر) ھ۶ 
وی مدب و 
پهلی ک نسبت ۓ: حادث ”کہا جائے گا اسی 
طرح حدوث اضافی سے ماد یه ے که کسی موجود 
شم کا گزشته زمانه کسی دوسری شے کے گزشتھ 
زمانر ہے کم تر هو: اس لحاظ ہے قدیم ذاتی قدیم 
زبانی ہے اور قدیم زمانی قدیم انافی کی نسبت خاص 
هو کا (کشاف: ص (rir‏ - قدم کے مشتقات میں 
سے ایک تدم ہے جو علم المنطق اور علم الکلام 
کی مصطلحات میں ہے ھے؛ حکما و متکلمین کے 
ہاں تم کا اطلاق پانچ چیزوں ہر هوتا ے اوران 


پانچوں اقسام کے درمیان محققین کے نزدیک معنوی 


لحاظ لے کوئی اشتراک نہیں پایا جاتاء بلکه محض 
تقدم کا اطلاق بعض کے نزدیک حقیقی اور بعض 


. صبقت زمانی کے اعتبار سے کسی شے پر عدم کے سے نزدیک مجازی ه - وه پانچ اقسام یه هی: 


marfat.com 


Marfat.com 


دم ت ۳۱۴ قدم 


0 تقدم بالزمان؛ اور اس ے ساد یه اھ کہ متقدم 
لزان ی * (معنی زمانے < لحاظ ہے پپل واقم 


جس ہے دوران تاش بالزمان (زنانے ے ۰ سے 1 


سسرید سے ےس وھ و نه عو مثلا 


ا 


با نقطۂ آغاز قرار دیس تو جسم کو حیوان پر نقدم 
حاصل هو جائے ۵ اور اگر انسان دو مبداً فرار دیا 
جائے تو پھر حیوان کو جسم بر تقدم رسی حاصل 
هو جانا ھے: (م ) تمده بالشرف یعنی وه نقده جو 
کسی سبقت لے جاز والے لو زیادت لمال کے 
باعث حاصل هو جانا ھے مشلا حضرت ابوبکر ہ۶ 


هونا ۔ اس صورت میں لم دراصل زان ک صفت کو حضرت عمر" پر تقدھ بالشرف حاسل ے؟ (م) 


هونی ے نه که اس شے ق» > کیونکه موجوده مثال 
ان نقدم ارت تومی ٭ يا ان کے عوارضات میں سے 
کسی شی کی صفت نہیں, بلکه زمان کی صفت - 
اس کا منبوم یہ ے که حضرت موسی' ایک زمانز 
میں موجود تھے؟ پھر وه زبانه بیت گیا اور ایک 
دوسرا زمانہ آ گیا جس میں حضرت عیسی" موجود 
تھے! (م) تقدم , سکانی یا تقدم ار اور اس ہے 
وجوڑھہ یھو E‏ 
معین کے قریب تر هو - اس تقدم مکانی یا نقدم بالرتبه 
کی مثالیں وه اجناس مترتبه برسبیل تصاغد (نیچے 
سے اور کو ملاحظه کرنا) یا اخافی انواع مشرتبہ 
سیل نار ل(ادبر سے نیچے کو نظر ڈالے | آنا) میں 

تلاش کی جا سکتی ہیں جو عد علم انطن کی خاص 
اصطلاحات ہیں یا اس کی ساده مثال کسی مسجد 
میں نمازیوں کی صفوں میں مل سکتی ہے لیکن اس 
کی توضیح سے پہلے یه ذهن نشین کر لینا چاهیی که 
تقدم زمانی یا تقدم رتی حقیقی نہیں هوتا بلکه اضافی 
هوتا ہے اور نقطۂ معین کے اختلاف ہے متقدم چیز 
متاخر یا متاخر چیز متقدم قرار پاسکتی ے؛ مثلا اگر 
نمازیوں کی صفوں کی مثال میں نقطة معین محراب 
کو قرار دیں تو صف اول متقدم هو گی اور اگر 
درواز؟ مسجد لو نقطة معین تسلیم کریں تو یہی 
صف اول متأخر قرار پائے گی اسی طرح اجناس میں 
نقطة مین کے اختلاف ے تقدم رنبی میں بھی 
اختلاف واقع هو جائے ک, مثلا اگر جوهر کو مبتدا 


| متقدم چیز بحیثیت فاعل مؤئر کے 


تقدم طبعی؛ جس میں منأخر چیز اس بات کی محتاج هونی 
ہے که متقدم چیز پہلے سے موجود هو لیکن یه متقدم 

چیز اس متاخر چیز کے لے علت نامه نہیں هوتی 
جیسے ۽ کا عدد اس بات کا محتاج ه که پہلے 
ایک کا عدد موجود هو؛ لیکن یه ضروری نہیں که 
جب بھی ایک کا عدد وجود میں آ گا دوک عدد 
بھی لا زمی سے پر وجود میں آ جائے؛ (ه) تقد 
بالعلیه ہے تقدم بالات بهی :فو عق جن مين 
متاخر چیڑ کے لے 
علت تایه هوتی ےہ جیسے سورح کا سامنے آنا دھوپ 
کو مستلزم هم یا جیسے هاته ی حرکت چایی 
ےس و ری سا ی 

کتاب التعریفات, ص ہہ تا و) . 

مسلمان حکما اور اشاعره کے نزدیک جس 
طرح اللہ کی ذات قدیم ہے اسی طرح اس کی صفات بھی 
قدیم ہیں لیکن معتزله اس راے ے اختلاف کرتے 
ہیں۔ متکلمین کا اس بات پر اجماع ہے که قدم ایک 
ایسی صفت ہے جس ہے اللہ کی ذات کے سوا اور 
کوئی متصف نہیں هو سکتا (کشاف» ص ۲۱ ۱؟ 
مقالات الاسلامیین » ۲ : ویرم بیعد) . 

ماحذ : (,) ابن منظور: لان آلعرب؛ بذیل مادة 
ق دم؟ (م) راشب : مفردات القرآن» قاهره .م ه؛ (ع) 
اہن الأثير : النہایق قاهره .۵۱۳ .۱۳۰ ه؟ (ج) فؤاد عبدالباقی : 
لعج المضپرس لیات انقرآن الكريم» بذیل ماده قدم؟(ء) 
تهانوی : کذاف" آمطلاحات الفنون» کلکته ہر ۱ء٠‏ 


۳ء 
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قدم 


(ہ) عبدالبی + دستور آلعلماه» دکن ۹جم,ھ؛ (ے) 

۱ تریف الج جانی : تاب التمریثاب, ,مروت پل تاریخ ۶ 

(م) ابوالحسن الاشعری : مقالات الاسلامبین._ استانبول 
۳۰ ع؟ (و) خبدالتاهر البغدادی : ری بین الفرق» 
تاعره پر هه (.م) ابوبکر البیهقی : ”تاب آلاسماء 

والصفات» اله آیاد ۳۳ ه. 
۱ (ظہور احمد اظہر) 

دم ونول الله صلی اللہ علیه و آله 

و سلم)' آتحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلم سے جو 

معجزات عام طور پر منسوب کے جات ھیںء ان میں 

ے ایک یه بھی که جب آپ* کسی چثان پر 


جلم تھے تو آپ' کے پاؤں کا نشان پتهر پر ره جاتا تھا۔“ 


اس معجزے کا ذکر بالعموم آپ* کے دیگر معجزات 
کے ساتھ کیا جاتا ے؛ مثلا آپ ۶ کا سایه نہیں پڑتا 
تھاء اگر آپ؟ کا موه مبارک آگ ہیں ڈالا جاتا 
ولا تی تا اور ای چ ان پر کیان 
نہیں ؛ بیٹھتی تھیں؛ وغیرہ (دیکھے الحلبی : السيرة 
الحلبيةء بولاق ۱۹۲۳ھ ۳ : ء.م)» یا یه که ریت 

میں آپ* کے نعلین کے نشان نہیں بنتے تھے (دیکھیے 
ابن حجر الہیتمی: شرح القصيدة الہمزیة از البوصیری؛ 
شعر ہے » مخطوطۂ انڈیا آفس» طاما؛ شماره ہمہ 
ورف )٩2‏ - مستند اور صحیح احادیث و آثار میں ایس 
کسی معجزے کا ذکر نہیں ملتا اور جیسا که خود 
جلال الذین السیوطی نے اشارہ کیا ے (دیکھیے 
الحلبی : کتاب مذ کور» , : ۹)» اس کی تصدیق 
میں کوئی حدیث بھی پیش نہیں کی جا سکتی» 
لیکن دنیاے اسلام کے مختلف حصوں میں 
رسول اللہ ضلی الله علیہ و آله و سلّم کے ایک 
یا دونوں پاؤوں کے نقوش موجود هی» جن کا بہت 
احترام کیا جاتا ہے - ان نقوش قدیم میں مشہور ترین 
وه ے جو بیت المقدس کی مسجد الاقصی میں اس چٹان 
پر موجود ہے جہاں ہے آنحضرت صلی اللہ عليه و آلذ 


Pir 


قدم شریفت 


1 


وسلم آسمان پر جانے کے لے براق پر سوار هوه تھے 


(قسی الدین السیولی : اتحاف الأختاء فی فضالل 
المسجد الاقصى» در Ad ‘Journ. Roy’. 45. Soc.‏ نو 
EARL)‏ وپ روم تا وا د 


کے جنوبی دروازے کے قریب حوران کو جانے 
والی سڑک پر ایک مسجد میں آنحضرت صلی الہ 
عليه و آله وسلم کے باه سبارک "۵ ایک 
نقش موجود ے؛ جس کے بتعلق کہا جانا ه 
که وهای آپ* نے اونٹ ے اترتم وقت ایک هی 
پاؤں زین ہی رکھا نها . که [حضرت جرین ‏ به 
وس لاس که اراد الہی ہے که آپ* [اس] دنیا ی 
جنت اور عقبی کی جتنت کے درمیان کسی ایک کا 
انتخاب فربالی ۔ داخل 
هور کا اراده ترک فرما دیا G.. Palgrave)‏ .۰× 


۱ آن؟* : ۳ 


Journey through Central and Eastern Arubia‏ بلندن 
۰ءء ۲ : ۹ں) ۔ قاهره میں پاے سا رگ کے دو 
نشان هبی : ایک اس مسجد میں بجو آثار النبی کے نام 
سے معزوف 3 ( مہ۶۸ ‘Rev. des Trad.‏ و : 4۸4( 
اور دوسرا قانت بے [رك باں] کے سقہرے میں 
Baedker)‏ : ,ریق برع ص ٣‏ ر ›)١‏ جس نے بقول 
احمد دخلان [رك بآد] ایس بیس هزار دیناز میں 
خریدا تھاے طنطة مین سید احمد البدوی کي اتاد 
میں آتحضرت صلی التہ علیه و آله و سلّم کے دونوب 
پاؤوں ے نشانات موجود هی (م۶ Rev. «les rad‏ 
۲" . ,م ) ۔ اسی طرح قسطلنطیليه کی اس سمجد میں 
جہاں سلطان عبدالحمید اول مدفون ے؛ کتاب مذ کوں 
٩‏ : ےم؟ نیز رك به قسطنطینیه , 
بر صغیر پا کستان و هند بر ں جہاں رسول 
اللہ صلی الہ عليه و آله و سلم ۳ نقوش قدم سے 
عقیدت و ارادت انتہا تک پہنجی هوئی نظر آتی 
ہھے اس قسم کی سلیں ملک بھر میں پائی 
جاتی ہیں ۔ کبھی تو یه سلیں ان عمارتوں میں 
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ہنی میں جو ضرف انهی کے لے تعمبر هوئی 
(معله گول میں مسجد قدم رسول؟)؛ یا یه دوسرے 
تبرکات کے ساتو رکیی جاتی هی (جسے جاع 
مسجد دہلى ہیں )۰ یا پھر یونہیں بے غوری ی حالت 
میں کسی قبرستان کے ایک گوش میں رکه دی 
جاتی ہیں (جیسے عل گڑھ کے نزدیک قبرستان 
شاه جمال میں)ء یا پھر کسی شخس کی نجی تحویل 
میں اس کے گھر میں حفاظت سے رکهی هوئی ملتی 
هی - عموبا ان پر صرف ایک ھی پانوں کا نشان 
هوتا ه» لیکن بلاسور (اژیسه) میں قدم رسول" 
کی عمارت میں جوسل ھے اس پر آپ کے دونود 
پاژون کے علاوه حضرت علی* کے قدموں که 
نقوش بھی موجود هی (عبدالسلام : The Qadan‏ 
at Bulasore‏ جدالاابظ ابری۵ در Soc.‏ عم Journ.‏ 
“Ben.‏ مج (م. وع) : ۱م تا :م) ۔ ان میں سب سے 
زیاده متبرک وه نتش قلام سمجها جاتا ہے جو 
فیروز شاه تغلق [ رل باں] کے بیٹے فتح خان 
کی قبر پر رکھا ہوا ہے ۔ اس بادشاه نے .ہے هی 
می اپنے بیش کو شریک حکومت کر لیا تھا اور 
ہے ےھ میں فتح خان کی وفات سے اے ہے انتها رنج 
و الم برداشت کرنا پڑا تھا ۔ اس نے اپنے بیش کی قبر 
پر ایک شاهانه مقبرہ تعمیر کرایا اور اس سے ملحق 
ایک مسجد اور بدرسه بھی بنوایا۔ کہا جاتا ہے 
که یہ نقش قدم سلسلۀ چشتیہ کے جلیل القدر ولی 
منید جلال الین بخاری المعروف به مخدوم جہانیاں“ 
مدیش سے لائے تھے ۔اے هميشه پانی میں ڈبوے 
رکه ہیں اور لوگوں کا اعتقاد ے: که اس پانی 
ن شفا دی کی خاصیت موجود.. ۵ - ۔ یہاں هر سال 
۲ ل الاول» یعنی آنحضرت ˆ کے یوم وفات پر 
عرس منعقد هوتا اه (سید احمد خان : Desc iption des‏ 
‘Monuments de Dehli‏ در ‘E1۸1. ‘Journ. As.‏ ص 
ر :م تا ,م)- اچ میں . جہاں تبرکات نبوی* کا ایک 


Pie 


قدم شریف 
مجموعه ے؛ بندگی محمد غوت“ (م (rqrr‏ 
کی خانقاه میں . جو حضرت عبدالقادر الجیار؟ کی 
اولاد میں ے تھے ایک نقش قدم بھی موجود ه 
State (‏ وراو.ورادظا ‘Gaz reer uf the‏ لاخور A‏ . ور 
ص .)٦۹‏ 

لہا جاتا هش 


قدم رسول٭ میں آنحضرت صلی الہ عليه 


الله وز [رك ہاں] ی سجد 
و آد وسلم 
کے نقش قدم کی جو سل موجود ے؛ ای بندل نا 
پادشاه عل‌الدین حسین شاه (موم, نا رمه ع) 
مدیم سے لایا تھا ۔ یه سل جس نفیس مسجد یں 
رکھی گئی ھے ا سے اس کے بیش اور جانشین نصرت شاه 
نے .۳ء میں تعمیر کرایا تھا Ravenshaw)‏ ۱۳ : 
و6 لنڈن رءررعه ص .م) - اس کے پجاس 
سال بعد روبع میں یر َو ترات جسے 
اکبر نے قافلۂ حجاج ک سالار مقرر کیا تھاء مک 
0 2 بت سرت 
کے دائیں پاؤں کا نشان بنا تھا۔ کہا جاتا ے ` 
که اس کے برعکس مخدوم جہانیاں“ جو پتھر فیروز شاه 
کے پاس لائر نهم» اس پر بائیں پاؤں کا نشان 
تھا - اس مقدس تب رک کے استقبال کے لے اکہر 


به نفس نفیس آگرے ہے کئی میل دور پیدل چل کر 


گیا اور اه اپنے شانے پر اٹھا کر سو قدم چلا۔ 
بعد اران اس کے امرا اور درباریوں نے بھی ایسا ھی 
کیا اور اے بڑے تزک و احتشام اور تکف ات 
کین ین لان ۔ اگلے سال جب ابو تراب گجرات 
میں اپنے وطن کو لوٹۓ لگا تو اس نے اکبر 
ہے اس نقش قدم کو اپنے ساتھ لے جانے کک 
اجازت حاصل کر ل _ اس نے احمد آباد کے قریب 
اساول کے مقام پر اس سل اور آنحضرت؟ کے مبار ت 

91س"ٗ مر مت ای تھاء د رکه کے 
لور پر ایک عمارت تعمیر کی ۔ اس کے انتقال پر یھ 
سل اس کی ر پر رکه دی گئی؛ جو آج بھی 
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فدم شریف e‏ 


شہر احمد آباد کے جنوب میں واقع هه لیکن وه 
سل اب موجود نہیں . لیونکد ( دبا جانا ے ند 
سے لهنبایت میں منتقل کر دیا گیا تھا (میر ابو 
۳ اب ول : ۱مز۷ن /ہ ١٣٥ئ8‏ کلکته و .وروی 
ص و تا ۹)۔ سید محمد مقبول عالم کی قبر 
پر جو احمد آباد کے جنوب میں بنوا کے 
مقام پر اپنے جد ابجد سید محمد ناه عالم ؟ 
حانتاه کے احاط میں مدفون هی . جو قدم رسول* ھے 
اس کے بارے میں کہا جانا ےہ که وه اس قدم 
شریف کا چربه ے جو جامم مسجد دھلی میں موجود 
سے The Muhanımadan Architecture of : J. Burgess)‏ 
۹ ۲ .م .م) - کاغد 
یا پتھر پتھر پر اس تسم کے چربے بعض اوقات مختلف 
لوگوں کے گھروں میں ان ے ذاتی قبضے میں 
پاش جاتے ہیں (۵اہ Qanoon-e-lslanı : G.A. Hek‏ ¢ 


لد 0٥‏ ,؛ لنڈن .۰ 


مدراس ومع ص ۳ه ر). 

جس طرح آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسم 
کے باه مبارک کے نقوش کا احترام کیا جاتا ھے 
لیس ا ن و 
بڑی عزت و عقیدت کی نظر ہے دیکھتے ہیں ۔ انھیں 
شیطانی وسوسوں؛ نظر بد اور ڈاکوؤں کی لوٹ مار 
سے بچنے کے لے پرهیزکار لوگوں کے گھروں میں 
لک دیا جانا بش - کہا جاتا ے ده ان (ی برکت] ہے 


دہ _ سے بھی نجات ملتی هد - نی : 
المواهب اللدنية, قاهره 1 (rra‏ 
ماح : مذ کوۂ بالا تصانیف کے غلاوہ دیکھے 


() احمد بن محمد المثّرى ی : فتح المتعالی فی مدح التعالء 


AAI 


Handsuhr, 3۴۱ : Ahlwardt)‏ ۰ ...2 شماره 
۳۰۹۰ (:) ابراهيم بن محمد بن خلف ت ا 
مج سای ان ۳ ( جلال الدین سی 


خادم ال اسُریف در مجله م ذکور شماره سی (e)‏ 
شاہ معد عمر ۰ استشفا, و توسُل بآثار الصالحین و 


الەدوری 


Les : René Basset (o) ۹ سید ارس دبلی‎ 
Revue ds Traditions) ‘cmprcintes mer veilleuses 
: ‘ج تا ۲ بمواضع کثیرم) ؟ (ج) 102۶وی‎ Populaires 

Pp. Anastase (4 ) ببعد؛‎ ۲ r ‘Muh. Stud. 
۱ Le cylte renclu par les ا۸‎ usulmans : Marie de. St. Eli 


۰ و‎ ‘Anthropos ڈر‎ ۵ sandales de Mahomet 


Al. Kadanı hei : 


cz, qy Orient list Literulurzeit در‎ ‘Damaskus 
ص وو م تا ړرو.‎ 


R. Hartmann (د)‎ Sra تا‎ ۳ 


(T. W. ARNOLD) 


پورا ناء ابوالحسن (يا الحسین) ھ 


احمد بن محمد بن احمد پر ن جعفر بن حمدان البغدادی 
القدوری تھا؛ ایک حنفی فقیه» جو ٣۹٣ھ‏ / ہےوع 
میں پیدا هو اور ه رجب ر مھ | مم اپریل 


۶ کو بنداد میں فوت هو - انهود نے محمد 


سوید المؤدب اور عبید الله بن محمد الجوشانی 7 
حدیث کا درس لیا ۔ آپ کے شا گردویے میں مشہور 
محدث و مؤرخ الخطیب البغدادی ۴ باں] کا نام 
قابل ذکر ے ۔ القدوری نے حنفی مذعب کی حمایت 
میں اپنے شافعی معاصر فتیه ابو حامد الاسفرائینٰ” 
سے کئی ایک مناظرے کے تھے 

القدوری کی تصنیفات میں سے حسب ذیل دو 
هم تک پہنچی هی :- 

١‏ - المختصر نقه کا ایک بہت با وضاحت 
رساله» جو معلوم هوتا ہے انھوں نے اپنے بیش محمد 
کے لے تب کیا تھا اور ساڑے باره هزار 
سوالات پر مشتمل ہے : (الف) باب نکاح کا ترجمه 
11:0:5 .6 نے کردیا ےء (فرینکفرٹ ۳۲ ۱ع) 
(ب) باب جہاد (السیر) کا لاطینی میں ترجمه مع حواشی 
1-۵ نے کیا (در Analecta Arabica‏ < لائپز گ 
٥ػ۰‏ - ۸۹۹ رع) - المختصر متعدد بار شائم هو 
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۱ 


۱ ۲ ۱ و 


ہے :دبل ےمہع! فسطلنلینیه 


بی 4 
۰۰ اور قازان_ , .هبء. ۱ 
۔ کتاب التجرید؛ جس میں حنفیوں اور 

دالمود کے بامی اختلافات کا بیان هو ).۸1:1 Brit.‏ 
ا ع م۹ ؟ فهرست» کتاب خانهُ حدیویه: ۳:ء 0 
[اس کا دوسرا حصه مع شرح برلن (عدد ههمم) میں 


., موجود ے]. 


ماخذ : : () الس قسطنطینئیه ٤‏ زی 

کے شروع میں ایک سوانح عمری؛ (م) اہن فشاو و بفا: 

' طلبقات ص مه شمارہ ۳,؟() ابن خن : وِفیات قاهره 
وت مت 

۲ ۶ ورف ممم - ب : (و)محمد عبدالحی اللکهنوی : 

5 الفوائد البهية فی تراجح _ الحنفیة ناهره ۳۲ ۱ هه 

۲۰ () ابوالفداء: تاریخء فسشتطییه ویو رده ص 


۰ ۷ لائیڈن 


۹ ) حاجی خلیفه : کف الظنون. طبم o ‘Fllgel‏ 
ریم شماره هبو ,» و اشاریه. شمارد ۰م+م؛ (م) 
براکلمان : [تاریخ آلادب العربی؛ (تعریب). + : وم 
تا [rer‏ 


باتیں بناناه الزام تراشناء تهمت لگاناء کسی 
چیز کو زور سے پهینکنا؛ قذاف کے معنی ہیں مٹھی بهر 
کوئی چیز لے کر اے پھینکنا (لسان؛ ناج المروس).۔ 
قذف کا لفظ بطور استعارہ لی دینے اور عیب لکانے کر 
معنی میں بھی استعمال هوتا ہے چنانجه قذف المحصنات 
کے معنی ہیں پا کدامن عورتوں پر بد چلنی ک تہمت 
لکانا (راغب : : المفردات: بذیل مادم)- - اصطلاح شریعت 
میں یه ایک جرم هر چنانچه تران: مجید ہیں ہے : 


م ةو وخ ۵ ۰ وی هو 
و الذین پرسون الم وی نسم لم ياتوا 
سی ۵ ۰ وه رو تِ ۵ و 
پاربمة شهداء فاجلدرهم ٹمنین جلدة 


+ هو و بد رم 


و لا تقبلوا تقبلوا لھم شهادة اا5( (النور]:م)ء 
نی جو لوگ پا کدامن خواتین پر زنا کا الزام لگاتے 


سے سس 


هی اور اہنے اس الزام کی تائید میں چاز گواه نبی 
پیش کر سکن تو حکومت انھیں ای 
سزا دے اور عدالنون میں ان کی شهادت قبول نہ ی 
جائے ۔ گویا اسلامی + شریھت میں قذف کی سزا (حد) 
اتی ذرڑے ے]. 

اس سزا کے نافذ کرنے کے مطالے کا حق بیشتر 
فقہا کے نزدیک اس شخص کا ذاتی حق ےہ جس 
پر بہتان لگٹایا گیا ے اور اسی کو یه حق بھی 
دیا گیا ے که وه خود یا اس کا وارث اپنی سرضی 

سے اس سزا کے نفاذ کو روک دےء لیکن فقه حننی 
کے نزدیک حدود کے نفاذ لاح کرت کو 
حاصل ہے (حق اللّہ) اور مطعون يا اس کا وارث 
مجرم کو اس سزا سے بچا نہیں سک . 

اگر کسی شوهر نے اپنی بیوی پر بیوفائی 
کا الزام لگایا هو اور مقررہ قاعدے کے ماتحت اپۓ الزام 
کو ثابت نه کر سک هواتو ود معض کلم لمان اکا 
اعلان کر کے 070 هو سکتا ے ارك به 
لعان] ۔ اس کے علاوه به ممکن ہے کہ مطعون کے 
باپ» بان یا اس کے نسة دور کے اسلاف پا ابالغ 
اور جنونی افراد کو سزا کا مستوجب نه سمجها 
جائے - غلام کے لیے قذف کی سزا صرف چالیس 
دڑے ےھ . 

ماخ : )١(‏ کتب احادیث اور فقه میں ہاب حدّ؛ 
(م) الباجوری : حاشيه عل شرح ابن قاسم الفزی» بواق 
۵ : رم بیعد؛ (م) صدر الشريعة الثانی : 
مختصر الوقايةء قازان ۰٩(,ه‏ ص ےہر ببعد؛ (م) 
۳۰ھ ص 


الدم نۃ :رحمد الامه فی اختلاف الائمة؛ بولاق . 
:ا :۱ Muhamm. Recht‏ 


.ہہ بعد؛ (ہ) 


: E. Sachau (o) aa: ۴۲ 
<nı.  ‘“Schafitischcr Lehre. 
Th. W. Juynboll 


س و ے پبعد , 


« Handb.. des islam. Gesetzes : 


TH. W. JuyNuoOLL)‏ [د ادارہ]) 
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قران مجید 


3 7 ۳ 
ع]؛ لفظ ''قرآن“ء قرایقرا (باب 


فح یفتح اور بتول الزجاج نصر ینصر) کا مصدر 


ا کا مصدر تین طح آنا هد 
[بقول اللحیانی] قر؛ ؛دوسرے قراءة اور ےا 

یه فعلء اگرچھ متعدی هه تاهم بعض اوقات 
تعدیه کے لیے اس پر حرف ب“ بھی داخل هوتا 
ےھ ملا قر القران بھی پڑھا جاتا ے اور 
قرا أ بالتران 7 

قرا کے لفظی معنی پڑھنے کے بھی ہیں اور 
ایک چیز کو دوسری چیز کے ساتھ ملا کر جمع کرنے 


۱ 


0 


۱ 


تلفظ کیا جائے تو اس کو قراءة لبق ہیں . 


انان تر تاج کت ا مادۂ 7 


محدالدین الفیروز آپادی . بصاشر ذوی التمییز فی 


لطانف لناب العزیزه م : ۲و۲ تا ۳و ءا. 


اصطلاحی معتی میں ترآن؛ اللہ کا وه کلام 
و آله وسلم پر نازل کیا - قرآن کو؛ قرآن کیوں 
کہتے هی اور اس کی وجه تسمیه کیا ےے؟ اس کے 
کئی وجوه هی : () یھ آیات اور سورتوں کا مجموعه 
ہے ؛ (م) انبیاے سابقین پر نازل شده کتب و 
صحف کی تعلیمات کا عطر اور خلاصہ اس میں جمع 
کر دیا گیا ه؛ () اس میں قصص و واقعات؛ اهم 
سابقه حالات و حوادث» اوامر و نواهی اور وعده و 
وعید وغیره کو مناسب انداز سے جمع کیا گیا ھے؟ 
(م) علوم و معارف کا عمده ترین مجموعه هه 
[مجدالدین الفیروز آبادی : کتاب مذ کور م : 
۰۳۳ 


لفظ قرآن [ = قرءان] سپموز _ش - 


.COM 


| غیر مپموز (قران) قرار دیتے میں اور اس صورت میں 


قرآن مجید ` 


یھ قرن الشیء بالشیء سے مأخوذ هو گ» یعنی کسی 


- ایک ہت ساتھ جمع کر لینا" اورماا 


امام شافعی*, فراء اورامام ابوالحسن اس کو 
یر سهموز قرار دیتے ھیں - امام شافعی“ یه بھی 
کہتے هیں که لفظ ترآن نہ تو سہموزے اورنه کی 
لفظ سے مشتق ھی ش. . بلکه یه اس علم اور مجموعة 
کلام کا نام ع جو اللہ تما نے رو ال ھی الہ 
عليه و آله وسلم پر نازل کیا۔ وہ کہتے هیں ا گر اس کو 
| قراءة ہے مأخوذ مانا جائے تو هر اس چیز کو جو 
پڑھی جاتی _ه» ترآن که نام سے موسوم کیا جائے گا۔ 
حالانکه ایسا نہیں ہے بلکه قرآن بالکل اسی 


رازه جرد شر ےی من ہیں بھی : طرح اللہ کی طرف ہے نازل شده کلام کا نام .ه» جس 


طرح که تورات اور انجیل ہیں [لسان العرب] . 

الزجاج (یعنی ابو اسحق ابراهیم بن الضری» 
م ۰2۹۲۳/۵۱۱ , اللحیانی (ابوالحسن عل بن حاز 
لفوی» م ه, ۲ه) اوراهل علم کی ایک بڑی جماعت 
اس کو سہموز یعنی نرآن پژهتی سے - الزجاج کے 
نزدییک یھ تسلان کے وزن پر هه جینے رجحان» 
غفران وغبره اور قرأ سس مشتق .۵ . 

اللحیانی کا کہنا ےہ که لفظ قرآن سہموز ہے 
اوزمصدر هه ہو غفرات کے وزن پر ے ۔ یه فر 
ہے مشتق ہے ۔ جس کے معنی تلاوت کرنے اور پڑھنے 
کے ہیں _ واقعه به ے که یہی بات صحیح ے٤‏ 
کیونکه قرآن. باعتبار لغت کے مصدر هم اور قراات 
کے ھم معنی ہے مسا کہ الہ کا فان با٤‏ 
ان علینا جمعه و قرانهه فاذا ترانه فاتیم 
وان ه (ہەے [القیمة] : ء , تا ۸ ۱)» یعنی هماره 
ذے ے. اس کا جمع کرنا اور پزهنا ‏ جب هم 
اس کو پڑھیں تو اس کی قراءت کا اتباع کرو. 

یہاں په بتانا ضروری کہ که قرآن کی وچه 


فررائمہج یکو ' تسمیه کے سلسلۓ میں اهل علم نے #جمع " کے 
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۳۹ قرآن محید 


و آله و سلم پر نازل شده قرآن مجید کر موقع و محل کی 
مناسبت ہے الته تعا لی نے متعدد ناموں سے موسوم 
ۓ کہ .اران کا نام صب ہے پیلی سورة المزسل کیا .هه ۔ امام اہن جریر طبری نے اپنی تفسیر میں 
میں آبا ے جو ترتیب نزول کے اعتبار ے تیسری لکھا عم کہ اللہ تعالی نے اس کے چار نام ذکر کے 


مفبوم کو بسشیٰ نار رکھا ےہ مکر کچھ لوگ اس ۱ 
سورت .هه - _ اس وقت نھ سورتوں کا مجموعه تیار تھا ١‏ هی اور وه یھ هی : القرآن» الفرقان» الکتاب 


تعبیر کو محیح نہیں تسلیم کرت - ان کا کہنا 


اور نه کتب سابقه کا یہ خلاصه اور نچوڑ موجود | اور الذ کر . 

تھا؛ لهذا اس کے معنی جمع یا مجموعه کے نہیں القرآن» اس کا نام اس لیے ے کہ یه پژها جاتا 

هو سکن . ۱ هه اور آیات اور سورتون کا مجموعه ے؛ نیز اس میں 
اس اعتراض یا غلط فهمی کا جواب یه هه مختلف علوم و تصص و اخبار کو نہایت بیغ نداز میں 
که هر علم اور هر موضوع اظہارِ خیال کے لے ایک جع کر دیا گیا هه جر جیسا که خود قران ر میں 
خاص زبان رکھتا ے اور ایک خاص اسلوب بیان ا ا ا کک ا کر و 
اور نہج کلام کا جامل هوتا هم - قرآن مجید کا بھی 
اپنا ایک انداز کلام ے جو سب سے جدا کانه نوعیت 
کا ے ۔ وه پعض ان امو رکا تذکره بھی کرتا_ه جو 
ابهی عالم وقوع میں نہیں آئے - اس سے اس کا مقصد 
باعتبار مایعول علیه کے هوتا ہے ۔ چنانچه سورة المزمل 
میں جہاں قرآن مجید کا نام آیا سے تو اس کا مفہوم 
باغتبار مایعول عليه کے ے؛ یعنی و کلام اک 
جس کا رسول اللہ صلی الہ عليه و آله وسلّم کی ذات 
افدس, پر نزول شروع هوا ے اور آننده قرآن کی صورت 
اختیار کرت کا ۔ اس میں آیات و سور جمم هود کی 
۔ اور وہ نتب سابقہ کی تعلیمات کے عظر و خلاصه کا 
کر ۱ 


۰ ه 


اوعیتا الک هذا القرانة E‏ 
تبده لمن الغغلینه (ہ [یوسف] : ۰)۳ یعنی 
(اے پیغمبر!) هم اس قرآن کے ذریے سے جو هم نے 
تمھاری طرف بھیجا ه تمهی ایک نہایت اجها 
قصه سناتے ہیں اور تم اس سے پہلے شم تھے - 
: ان مذا انتران بق عل بنی 
سراہنل ات الذی هم فيه یه بَْلقونْە(ے, 

8 : )۰ یعنی بلا شبہہ یه قران بنی اسرآءیل 
کے شامنے اکثر وه باتیں بیان کرتا ے؛ جن میں وه 
اختلاف کرتے هی . 

قرآن مجید کو الفرقان کے نام سے اس لیے 
ست.ء موسوم کیا گیا که اس میں حق و باطل کے دربیان 

[قرآن مجید میں ت قران چھیاسٹھ مرتبه خط امتیاز کهینج فا ها انا اش 
استعمال هوا .هه ملد ق والْقران المجيد5(.. | و : تبرگ اذى نل الفرتان على عبده 
آذا "0 ؛ لرخین ل علم القرآن 5 (هه [الرحمن] : | لیکون لله 1 مز نذیرا3) ہم [الفرقان] ۰ 
وق (r‏ انه قران کرم ا به (الواقعة] : ےے)' | یعنی بڑی ےت وای ھے وہ ذات گرامی جس نے 
و و الیتران نرتيا 8(مء [المزمل]: م)- تفصیل ۱ اپنم بندے پر فرقان (قرآن مجید) اتارا تاکه وه 
کے لے دیکھے مجدالدین الفیروز آبادی > بصائرذوی ۱ ساره جهان کو ڈرانے والا هو . 
التمییز ۲۳ تا .[rao‏ الاب کی وجه ید هه که یه مکتوب ےاوراے 

ترآن مجید کے نام : رسول اه صلی اه عليه | باقاعده ضبط تحریر میں لایا گیا ے - ارشاد البی ہے : 
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دران مجید 


۳۳۰ 


دنک الب لا ریب 6 نیم ۵( :)ی ۱ 


و نا 7“ 41ھ 


عو الب ولم بجمل 1 عوجا (م 


[الكہفا) (i:‏ یعنی ساری ستائشی اله 3 لیے . 


یں جس نے اپنے بندے پر الکتاب(یعنی قرآن مجید) 
اتاری اور اس میں کسی طرح کی بھی کجی نه ر کهی. 
اد کر کے نام ہے اس کو اس بنا پر پکارا گیا 
اس سن اھ نے اپنے بندوں "لو پند و نصائح 
ے نوازا ے؛ حدود و فرائض پر عمل پیرا هوز کی 
تقین کی ہے اورا سرار و حکم کی پرده ککشائی فرمائی 
۔ فربایا :وانەل د کرلک ولقوکت؟ rr)‏ 
2ج :مم )ء یعنی بلاشببه یه ذ لر ے آپ' 
کر اور اپ" کی توم کے لے وهذا ذ کر ہب رک 
آترلتهد + اهدرم ان کے علازه اس کے 
اور بہت سے صفاتی نام ہیں » مثا 
(,) البارک : و هذا کب آنزلنه 
میرک (ب [الآنعام] : (ioe:‏ 
() الحکیم : یس ۶ و انقران الحکیم! 
۳ (یس] (ri:‏ 
(م) البن ارف تلک ایت الکتب 
المبين ب (۱۳ ا :0 
(م) العربی : انا انل اا 
لی وتا 6 
(ه) العجب : : اتا سمعنا قراتا عجبلا 
بهدی ای ا وی ون 
اچا: :تام) 
) نا سی یف والقران المجید 5( 7 
[3 ق] : 6 
(ء) العزیز : وانه لکحب عر (,م 
[حم السجدة ] :, م )؛ 


۳ 
فران مجید 
(م) العظیم : ولقد اتیک سبمامن 
العتاتی وانقران الْعَظیم 
(ه , [الحجر] : ےم)؛ 
(۹) الصراط المستقیم : : ادنا الصراط 
الستقیم ( , [الفاتحة] : )؛ 


راتا بہت 
(م [الداما : (e‏ 


(۱) الموعظة : ايها الاس جا تم 


( ,) البرهان زا ھا التاس دج ےم 
برهان من ربکم (م 
[الصاء]: (iar:‏ 

(۳ ,) البصاثر : قد جاء کم بصائر من رک * 
(ہ [الانعام] : .۹۱ 

(م) البیان : هذا ان ناس (ب زال عمرن) : 
ira‏ 

(ه,) الروح : و کذلک اوحیتا الیک روا 


من را (ہم [الشوری] : ٠)٠۲‏ 

ہوم“ تے 

(و ب) الوحی :قل انم آنذر کم بالوحي د 
۲۱ [الانبیاء] (re:‏ 

(ے ,) آلهدی : شهر رنضان الذی انز فيه 


التران هدی للناس و ینت من 
الهدى وانترتان*(, [البقرة] : 
(1a5‏ و 8 
)١ ۸(‏ البينة : قد جاه کم نة بی ربكم و 
هی و رح (+ + الانام] مه 


(۹)الرحمة: : واه لهدی و رحمة للمژمنین 
(ےء [النمل] : ےے)؛ 
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(.ع) اذك : وا کر برک نره" (ء 
[لانیام] : 0۰ 
(,:) کلام اللہ : هقی لثم کلم اد 5 
[التوبة) HEF‏ 
(وم) المفصل : و هو ای انل (یکم الکلب 
مق )۹ (الانغام] (iner:‏ 
(۲۳) احسن الحدیث : ا نزل احسن الحديث 
کتبا ٩(‏ م [الزمر] (rr:‏ 
(re) '‏ ذکری ۽ و ذکری دون( ١‏ [هود] : 
(r‏ 
(۲۵) الحق : قل ايها الناس ۴ اء 
الحق من زیکم» ( ۰ [یولس] : 


0 ۸ 

(+۲) التذکره: إن هذه تدذکرة (ہے [المزمل] : 
۹ 

(ےم) التبصره : تبصرةً و ذکری لکل مه موی 
a. )‏ 1ق[ (n:‏ 

(r۸)‏ التنزیل و ند تتشزیل رب لعلمین 
تھی [الشعرآء] :۱۹ 


(۲۰) العلی : تفن ام ) الکتب ندیتا تغلی 
حکیم er)‏ [الزخرف) : (e‏ 
(.م) الشفاء: : ورل من اقرا ماهو فقا 
و رحمالوین۷ (ے ‏ (بنی اسر آءیل]: 
(ar‏ 
(r+)‏ مین + بھی عليه 2 [المائدة] : (en:‏ 
(rr)‏ المصدق : وه کب آنزلنه ۱ مبرک 
مضق الذی بين يديه )٭ 
[الانعام] : ۹۰)]؛ 
قرآن بجید کے یه سب وه صفانی نام میں جو 
خود قرآن مجید میں مذکور هی - بعض کے نزدیک 
یھ پچاس کے قریب اور بعض کے نزدیک نناوسه کے 
قریب هی [(دیکهی مجد الین الفیروزآبادی : بصاتر 


ذوی التمیز» , : ۸ہ تا.۵٩)‏ - حدیث میں بھی 
فان مجید سے چند ما نامون کا ذ کر آنا ہے : 
مار النجاة» حل ات المتن»› السرشد المعذل» 
الدافع» صاحب المؤمن؛ کلام لوف و ی زک 
وهی اور اس کی حقتت : 
قرآن مجید» اللہ تمال ے بذریعة وحی نارل 


فرمایا ے - اب سوال یه ے که "وحی" کیا ے اور 
اس کی حقیقت و تعری کہا هم ؟ لفظ وحی کے لفوی 
معنی یه هبی : الوحی الاشارتء و الرسالة؛ و الالبام» 
والکلام الختی؛ و گل ا القينّہ ای غیرک یعنی وحی 
کہتے هی اشاره کرت کو؛ لکھنے کو؛ پیغام دینے 
کوه الہام کو؛ خفیه طریقے ہے بات ذرت کو اور 
هر اس بات کو جو تم دوسرے کے دل اور خیال 
میں ژالو - مختلف شعراے عرب نۓ وحی کے ان 
معنوں کو اپنے اشعار میں استعمال کیا ھے ۔ [اشمار 
کے لیے دیکھے لسان مرب و تاج العروس» بذیل 
مادۂوحی] . 

قرآن مجید ۓ لفظ وحی کو تقریباً ان سب 
معنوں میں استعمال کیا ھے مثالوں کے لے دیکھے 
الراغب : مفردات: لسان العرب» بذيل ماده وحی . 

اصطلاح شریعت میں لفظ وحی کا اطلاق اس 
خاص ذریعة غیبی پر هوتا ے؛ جس کے ذریعے بغر 
کسی فکر و تدبر» کسب و نظر اور تجربه و استدلال 
کے؛ ضرف من جانب اللہ اور اس کے فضل خاص ے؛ 
اس کے کسی نبی کو کوئی علم الٰہی حاصل هوتا 
ره یھ لفظ اس معی خاص میں اس درجه کثرت 
سے استعمال هوا هی که یه ایک شرعی نوعیت اختیار 
کر گیا ہے - لهذااجب کسی پیشمبر اور بی کے 
ذکر میں یه لفظ قام و زبان پر آۓ گا تو اس کے 
یہی معنی هود گر . ۱ 

بالفاظ دیگر یوں سجھے که قرآن» صلوة؛ 
زکوۃ اور حج وغیرة وہ الفاظ ہیں جن کے لفوی 
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قرآن 


معانی اور ہیں؛ مگر ان کے معانی مصطلحه شریعت 
میں مخصوص هو چکے ہیں ۔ ان کے علاوه کسی 
دوسرے معنی میں بغیر کسی قرینے کے استعمال 
نہیں هون گے - اسی طرح لفظ وحی بھی اپنے 
اصطلاحی معنی میں آۓ گا ۔ اس کے سوا که کوئی 
ایسا قرینه موجود هو جو اس کو دوسرے معانی پر 
دلالت کرۓ پر مجبور کرے . 

کتب احادیث سے پتا چلتا ے که رسول اللہ 
صل الله عليه و آله وسلم پر مندرجۂ ذیل صورتوں 
میں نزول وحی هوتا تھا : 

,- سچا خواب دیکھناء جس کو حدیث میں 
رؤیاے صادقه سے موسوم کیا گیا ے: 

۽ کسی بات کا دل میں پھولکنا یا ڈالنا ۔ 
جس کو لفث ف الروع یا القاء فى القلب کہا جاتا 
ہے ہہ 

۳ گهنی کی آواز ی طرح جس کو ”صلصلة 
الجرس» سے تعبیر کیا جاتا ھے؛ 

شتے کا کسی شکل میں متشکل هو کر 

آنا ۔ جس کو تمثل کہا جاتا ه: 

۵- فرشتے کا اپنی اصل صورت میں آنا؛ 

ہ۔ بصورت مکالمه نزول وحی هوناء جیسا که 
معراج کے موقع پر هوا: 

ے۔ بغیر کسی ذریعے اور واسطے کے مکالمه . 

نزول وحی کے ان تمام طریقوں کی تفصیلات. 
قرآن مجید اور تب تفاسبر و احادیث میں موجود 
هی . 

احادیث ے واضح هوتا..ه که رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلم پر نزول وحی کا آغاز 
E‏ جیسا که صحیح بخاری میں 

: ال مابدی» به رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم 
نانوی ار الصالحة فى النوم» فكان لایری 
رژیا الا جاء ت مشل فلق الصبح [ ,باب : 
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۳۳ 


ترآن 
کیف کان بدہ الوحی» حدیث le‏ یی سب سے پپلی 
چیز جس ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
پر وحی کا آغاز هواء وه نیند کی حالت میں 
رؤیاے صادقه ے - آلحضرت* جو خواب دیکھتے وہ 
صبح کی روشنی کی طرح صحیح ثابت هوتا . 
سوال یه که آنحضرت صلی انه عليه و آله وسلم 
پر وحی کا آغاز» عالم بیداری میں کیون نه هوا» 
حالت نوم میں رژیا ه صادقه کی صورت میں کیون 
هوا ؟ حافظ ابن حجر ۓ اس کی حکمت یه بیان کی 
هی که آنحضرت" پر عالم بیداری میں جو وحی 
بصورت قرآن مجید نازل هو والی تھی اور جس کو 
جبریل امین لاه وا تھے رؤیاے صادقه ی وحی 
اس کے لے تمہید کی حیثیت رکهتی تھی تأکه آپ" 
اپنے آ پکو خوارق عادات وحی کے شدائد کے تحمل 
کا عادی بدا سکی؛ چنانچه یه حقیقت ے که جب 
باقاعده وحی کا آضاز هوا تو ابتدا میں آلحضرت 
صلی الله عليه و آله وسم جسمانی اور ذهي_طور پر 
اس ے بہت متأثر ھوے۔ شاه و الله حجة الله البالغة 
میں لکھتے هی که انسان میں دو قوتی کار فرما هن : 
ایک قوت بشریت ہے تعبیر ے اور دوسری قوت 
ملکیت سے موسوم ه - ملائکه جب ان نفوس 
قدسیه پر نازل هو ہیں جن کو اللہ تعالٰی شرف 
نبوت ہے بہرہ اندوز کرتا هه تو شروع شروع میں 
ان کو ظلمت کدۂ بشری سے نکل کر عالم نور میں 
قدم فرسا هو کی وجھ سے شدید قسم کی مزاحمت 
باطٰی ہے دو چار هونا پڑتا ہے - 
ان کے تمام اعصاب متاثر هو هی - اس کی متال 
دیتے ھوے شاه وی ان" کہتے هی که جس طرح 
انسان نیند کی حالت ہیں کوفی هیبت ناک اور 
ڈراؤنا خواب دیکهتا هه تو اگرچه اس کا تعنق 
جسم ہے نہیں هوتا تاهم چونکه لفس کا تعلق 
جسم ہے هوتا ه اس لیے اس خواب سے جسمانی 


ا 


اعضا و جوازح: بھی اثر پیر صوے میں ۔ وہ 
تائر وانفصال کی اس کیفیت کی وضاحنت کرت 


۳۳ 


موه لکھتے میں که حواس ہے کوئی اتوی . 


قائبر دست و گریبان ھوتی .ه تو وه تشویش میں 
میتلا هو جا 2 هی؛ قوت بصر کی تشویش یه ے که 
مختاف الوان» مثلا سرخی» سبزی اور زردی وغیرہ 
دکھائی دینے لگیں اور قوت سمع کی تشویش یه ہے 
022 صدائیں پردۂ سماع ہے ٹکرائیں؛ مثلا 
طنین؛ صلصلة الجرس اور ھمہمه - پھر جب اثر ی 
په کیفیت پوری هو جای سے تو انسان حصول علم 

شاه صاحب کی اس تخریر سے معلوم هوا که 
رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلم جب اقرب الى 
الملا الاعلٰی هو جاۓ تھے تو اکرچه اس دوران میں 
آپ* کے حواس ظاهری مشوش و متأثر هو تھے؛ 
تاهم آپ؟ کی روحانی قوتی» باطی احساس» اندروی 
شمور اور ملکوتی صفات و خصالص پدرجة اتم عالم 
اهوت میں رسائی حاصل کر لیتے تھے اور پھر آپ" 
وه باتیں سنتے تھے جن کو سننے کی دوسرے لوگ 
سکت نہیں رکھتے اور آپ* کے سامنے ان حقائق کی 
پرده کشانی هوق تھی جن کے ادارک و شعور کی 
کوئی اور طاقت نہیں رکھتا ۔ پھر اس وقت چولکھ 
جہت بشری و جہت ملکوتی میں تصادم کی صورت 
ابھر آنی تھی؛ لجذا اس ہے آپ* کے اعضا و اعصاب 
متائر ھوےۓے تھے اور اسی وجه ہے آپ* کو جرس کی 
آواز سنائی دیتی تھی ۔ پیشانی مہارک عرق آلود هو 
جاتی اور به تألر اس قدر شدت اختیا رکر لیتا که آپ۴ 
کی مجلس میں بیٹھنے والی بھی اس کو پوری طرح 
محسوس کرے تھے ۔ اس کے بعد جب یه ظاھری 
ٹاثر ختم هو جاٹا لو جیسا که حدیث میں آتا ے؛ 
وہ پوراکلام آپ۴ کے ذهن میں محفوظ هو جاتا جو 
اس وحی کے ذریعے لازل هوا تھا , 


ترآن 


بات در حقیقت یه ے که البیا کی جماعت وه 
مقدس چماعت بے جو جسانی اور روحانی دولون 
اعتبار ی ےکلیة ملالکہ ہے اتصال پذیر هو جاتی ے۔ 
ان کو اللہ ہے جبلی طور پر یه صلاحیت عطا فرمانی 
که یه ایک خاص وقت میں اللہ ہے بذریعۂ وحی 
یا بغیرکسی ذریعے کے اللہ سے ه مکلام هو جائیں - 
وحی کے وقت ان کو شدت و کوفت ہے اس لیے 
دو چار هونا پڑتا ے. که اس وقت ان کا تعلق اس 
عالم مادی ے منقطع هو جاتا ے اور وه روحانیت 


. کے التہانیٴافق پر رسائی حاصل کر لیٹے هی» لیکن 


کوفت و شدت کا یھ سلسله هميشه یکساں نہیں رهتا 
پلکه وحی کی کثرت و مزاولت ہے 
بالکل دور هو جاتا ے - یہی وجه ع که مک مکرمہ 
میں جو سورتیں نازل ھوئیں وه طوبل نہیں ھیں؛ 
اس لی ےک یه آغاز نبوت کا دور تھا - اس کے برعکس 
مدینۂ منوره میں بڑی طویل سورتوں کا نزول هوا - 
کیونکه اب آلحضرت صلی اله عليه وآله وسلم کی 
طبیعت بڑی حد تک وحی کی شدت و کوفت ے 
مائوس هو چکی تھی اور کثرت و مزاولت وحی 
ہے اس کے شدائد بددریج سپولت ہے بدل گے 
تھے - آخر میں تو اطمینان کی به کیفیت هو گی 
تھی که غزوۂ تبوک ہے واپسی پر سورة التوبة کا 
اکثر حصه اس عالم میں نازل هوا که آلحضرت 
صلی اللہ علیہ وآله وسلّم ناقے پر سوار تھے اور بنیر 
کوئی کرب و اضطراب محسوس کے چل جا ره 
تھے . 


هه امه 


پہلی ودی : رسول اه صلی اللہ علیه وآله وسلم 
بر پہلی وحی جو آیات قرآنی کی صورت میں ازل 
ہوئی اور جس کو جبریل امین لے کر آۓ وه یہ 

تھی : اقرا پاسم ربک الذی عغلق؟ خاق الالسان 
سی مق إلا زگ الا رو 8 نی ع 
با لنلم 8 عم الانشان مانم مَمُلم 8 
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قرآن 4 ۳۲ 


.- ان 
وو ۲ 


(+و [العلق] : , تا ه) یعنی اه محمد صلی اللہ 
عليه و اله وسلم پڑھیے اہ رب کے نام ہے؛ جس 
ے پیدا کیا» پیدا کیا اس ۓ انسان کو جم هوه 
خون عم - پڑھیے اور آپ" کا رب بڑا کریم ےء 
جس ۓ قلم کے ذریعے علم سکهایا - سکهایا اس ہے 
آدبی کو وه کچھ جو وه نہیں جانتا تھا . 

معلوم هوتا ے که یه وحی» حضرت جبریل۲ 
اہی اصلی شکل میں لے کر آۓ تھے جب جیریل" 
آۓ اس وقت آنحضرت صلل اللہ عليه وأله وسلّم 
غار حرا میں تشریف فرما تھے - جیریل" نۓ آپ" ہے 
کہا: ”پڑھے“۔ آپ* نے فرمایا: ”میں پژها هوا نہیں 
هون" تو فرشتے + آپ* کو پکڑ کر اس درجه 
دبایا اور بهینچا که آپ* نهک کر چور هوگثر - پھر 
اس ہے چھوڑ دیا اور کہا : ”پڑھے“۔ آپ" ے پھر 
وهی جواب دیا که میں پژها هوا نہیں هون - اب 
فرشتے ہے آپ" کو پھر پکڑا اور دبایا یہاں تک که 
آب* تھکگئے پھر اس ۓ آپ* کو چھوڑ دیا - فرشتے 
ے تیسری مرتبه پھر آپ* کو پکڑا اور بهینچا اور 
چھوڑ دیا اور مندرجة بالا آیات پژهی - بعد ازاں 
آپ* آیات کو لے کر غار حرا سے واپس اپز مان 
پر تشریف لے آۓ . 

فترت وحی : اس کے بعد کچھ عرص تک 
وحی کا آنا بند رها - بعض لوگون کے نزدیک 
فثرت وحی کا یه دور تین برس پر محبط تها» بعض 
کے نزدیک ڈھائی برس تک اور بعض ‏ نردیک 
چند روز تک - جب تک وحی کا آنا .وقوف رها اس 
وقز کو "فترن» کے نام سے موسوم کیا جاتا ه - 
اس فترت میں یه مصلحت پنہاں تھی که پہلی 
وحی سے رسول اکرم صلی الله علیه واله وسلم کے دل 
میں جو دهشت پیدا هو گی تھی اور اعصاپ و 
اعضا» جس تاثر پذیری کی گرفت میں آ گئے تھے 
وه رفع هو جات - آپ* آسته آهسته اس کو 


پرداشت کرت کے عادی هو جائیں اور دل میں 
اسی اموس کو دوباره دیکھنے کا جذبه موجزن 
هو جاے؛ چنانچه یہی هوا- وحی کا آنا رک گیا اور 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وأله وسلم کو اس کا بڑا غم 
ھا اڈ کی ہر ای کر رکز 
آسمان کی طرف دیکھتے که کہیں جمریل" نظر 
آ جائیں یا کوئی آواز سنانی دے۔ آخر ایک دن ایسا 
هوا که آپ" پہاڑ کی چوٹی پر چڑے تو سامنے 
جبریل" نمودار هوه اور کہنے لگ : ”یا محمد 
انک رسول الہ حقا“ یعنی ”اے محمد آپ؟ سچ مچ 
اللہ کے رسول هی» یه الفاظ سن کر آپ“ کا دل مطہٰن 
هو گیا اور آپ" واپس لوٹ آۓ - پھر جب ودی 
کے نہ آۓ کی مدت اور لمبی هو کی تو آپ" ایسا 
کرے که پهاژ ی چوٹی پر چژهتی اور جبریل" ظاهر 
هو کر وهی کہتے جو پہلے کہا کرے تھے . 
فترت وحی کے زساۓ میں آنحضرت صلی الہ 
عليه واله وسلم عام طور پر غار حرا میں تشریف لے 
جاے تھے؛ کیونکه پہلی وح یکا نزول وهی هوا تھا۔ 
آپ* کو اس ہے انتہائی قلبی تعلق پیدا ھوگیا تھا 
اور يه خیال رهتا تھا که شایید دوباره بھی اس کا 
نزول وهی ھوگا۔ حضور* کے اضطراب اور ذمی 
پریشانی کے بعد آپ" پر جو وحی ازل ہوئی؛ اس 
کا پس منظر یه ے که آپ"* غار حرا ے واپس گھر 
کو تشریف لا ره تھ ےکھ اچانک ایک نداے غیب 
کان میں پڑی ۔ یھ ندا آسمان ہے آرهی تھی - آپ* 
ے اوپر نظر اٹھا کر دیکھا تو وهی فرشته تھا؛ جو 
حرا میں آیا تھا - یه فرشته اب آسمان و زمین کے 
درمیان ایک کرسی پر بیٹھا تھا ۔ آنحضرت صلی اللہ 
عليه و اله وسلم کی نظر فرشتے پر پڑی تو اس کو اس 
حالت میں دیکھ کر خوف زده موگئے اور گهیراهث 
کے عالم میں گھر تشریف لاب اور کہا ”مجھے 
کل اڑھا دو“۔ اسی حالت میں یه آیات نازل 
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مولی: فیما آلمغثر ۵ قم نادرم و ریک 
فغیر ‏ و ثیابک نطهر ا و الرجز ادج 
(ہے [المدثر] : , تا ه) یمی امه کیژا اوڑھنے 
والے ا الهو» پھر (کافرون کو) ڈراؤ اور اپنے رب 
کی بڑائیاں بیان کرو - اپنے کپڑوں کو پاک کرو 
اور پلیدی ہے دور رهو . 
یه دوسری وحی تھی اس ے بعد ملسله 
وحی باقاعدی کے ساته شروع هوگیا اور پھر دنیوی 
زندی کے آخری دلون تک جاری رها . 
آخری وحی : حضرت عبداللہ بن عباس رضی اه عنه 
کی روایت کے مطابق آنحضرت صلی اللہ عليه واله 
وسلم پر آخری وحی وفات ہے سات یا نو دن 
پہلے ازل هوی اور وه سورة البقرة. کی یه آیت 
3 : وائقوا یوم ترجمون : فيه ال الله ۵ لم توق 
کک نفیں ما میت وه لابظلمون (۲ [ البقرة] : 
۸۱() یعی اس دن کی پرسش ہے ڈرو جب که 
تم سب اللہ کے حضور لوٹاۓ جاؤ گے اور پھر 
هر شخص ہے جو کچھ کمایاےء اس کا پورا پورا 


اے بدله مل جاۓ گا اور ان کی حق تلفی نه کی _ 


جاۓ گی ۔ حضرت عبداللہ بن عباس* هی ہے دوسری 
روایت يه ے که آخری وحی آیت ربو ھے ۔ ایک 
روایت کے مطابق آخری نازل هوۓ وا ی آیت سورة 
ادآنده ی یه آیت ے : اليوم کت کم دیتکم 


وامعت غلیکم نععتی و رضيت لکم الا سلام ديل ۱ 


(ه [المائدة] : م) یعتی آج میں ے تمهاره 


لیے تهمارا دین کاسل کر دیا اور اپی لعمت . 


تم پر پوری کر دی اور تمهارت لے اسلام 
کو دین پند کیا۔ اس کے :بعد حلال و 
حرام کے سلسلے ی کوئی آیت نہیں اتری ۔ 
ایک روایت یه بھی ہے که آخری سورت یه نازل 
هونی : لذا جم لسر الله والفتح 0 و یت الاس 


و کي 


ید خلون ی دین اللہ ے آشواجا دا فی بحند رنگ 


۵ قر آن 
۳ :قران 


وامتفره" هن وبا ۰(. , , [النصر]: , تا 

یمان اس بات کی وضاحت بھی ضروری . ے که 
الہ تعالی کے فرمان ان نزن ی یله القذر" 5 (ے۹ 
[القدر] : ,) یعنی هم ۓ قرآن مجید کو ليلة القدر 
میں نازل کیا کا کیا بطاب تھے ٩‏ اس ی تین طرح 
سے تعبیر کی کی ہے : اول یه که لوح محفوظ ہے 
آسمان دنیا میں پورا قرآن مجید؛ ليلة القدر کو اتارا 
گیا ۔ اس کے بعد آهسته آهسته بقدر ضرورت تیثرس 
سال تک رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلّم پر نازل 
هرتا رها - - اس مدت میں بعثت کے بعد تیرہ سال قیام 
مہ مکزمه کے اور دس سال قیام مدینه منورہ کے 
شامل هیی؛ دوسری تعبیر یه ک گی ہے کہ آسمان 
دنا پر قرآن مجید تیئیس سال میں لیلة القدر میں نازل 
فرمایا گیاء یعنی اس مدت میں هر سال اس کا ایک 
حصه لیلة القدر هی کو آسمانِ دنیا پر نازل هوا؛ 
تیسری یه که اس کے نزول کا آغاز ليلة القدر كو 
ہوا ۔ اس کے بعد جیسے جیسے ضرورت پیش آتی رهی» 
مختلف اوقات میں نازل هوتا رها  ,‏ 

مکی اور سدنی سورتیی : قرآن مجید کچھ 
سورتیی مک مکرمه میں نازل هوئین اور کچھ مدینۂ 
منوره میں - کچھ وه سورتیں هیی جو مکی میں نازل 
هوئی» مگر ان کی بعض آیات مدینے میں اترس - 
طرح بعض ایسی سورتیں ہیں جو اگرچه مدینڈ منورہ 
میں نازل هوئی» مگر ان کی بعض آیات مک مکرمه 
میں اتریں ۔ کچھ آیات مکی اور مدینے ہے باهر بھی 
اتریں؛ لیکن جمہور کے نزدیک هجرت سے پہلے 
نازل هوره وا ی سورتیں مق کہلاتی هی اور هجرت 
کے بعد نازل هو والی مدنی . 

بعض سورتیں بیک وقت مک بھی ہیں اور مدنی 
بهی» سفری بھی ہیں اور حضبری بهی» ليلي بھی 
هیں اور نباری بھی - ماهرین و مفسرین قرآن مجید 
ےۓ مکی اور سدنی سورتون کی الگ الگ علامتی 
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قرآن 
بیان کی هة جن میں کچھ لفظی ہیں لور کچھ 
معتوی : > مکی سورتوں میں ”یا ھا التاس“ اور 
عیب ادم» کے الفاظ کثرت ے ے آے هی - 
واه ف چ شوم م کر سب یی 
ے ۔ لی طرح لفظ* کلا* جو قرآن مجید میں 
تیتیس بار آیا ده مکی هي سورتود میں آیا هے - 
مدن ن سورکوت میں با یها النین لمتوا ے خطاب 
فرنایا گیا ھے - معنوی اعبار سے مکی اور مدق 
سورتوں میں یھ قرق ے که مکی سورتوں میں توحید 
[اور صرف ات تمالی کی عبلدت کی دعوت دی 
کی ےھ ۔ قیامت» بت بعدالموتء جزا و سزاء 
جنت و دوزخ اور اجتماعی اخلاق کا ذکر ے]۔ 
من سورتوں میں احکام؛ فروع اور دیگر مسائل 
کا ذکر ه ۔ مکی اور مدنی سورتوں میں ایک فرق 
یھ بھی ے که سک سورتیں طویل نہیں میں اور 
مدنی سورتی خاصی طویل هی . 
مق سورتی تساد کے !عبار ے چهیاسی ھی 
ور به ترتیب نزول به هی : العنق: القلم» المزمل» 
المدلی؛ الفاتجےہ اتلہبء التکویره الاعنیء ان 
'خجر؛ الضحی ؛ الا نشراخ » العصر » ٠‏ المديت 
لکوثر؛ اغاٹر الماصونء انکقروںہ انبلء الفلق؛ 
الس ااخلاصء الجم. عبس» ایر الشمی: 
لجر وج اتیر» فریشر؛ القارعهء اقیماءالهمزتهامرسلت» 
قء لیب الطارق» القمر» ص» الاعراف» الجن؛ 
یس . الفرقان» فاطر؛ سریمء طهء ال وافعة» الشعراه. التمل » 
القصص؛ بى لس رآمیل» یونس؛ هود؛ بوسقه الحجر» 
الاتسام» الصفت. اقمن ء > باه الزسر» المسن» 
مم لمع الشوری» الز خرف» الدعانء الجانیه. 
SE‏ و و » نوح» 
هیم؛ الایاعه المؤتونء السجدة. الطور؛ الملکم 
سد ری اقم کرس ای » الامشقای» 
الروم» النکوته المطتفین » په وه سورت ے جو 


۳۲ 


قرآن 


که مکرمه میں سب سے آخر میں فازل هوق . 

مدق سورتون کی تعفاد آثهالیس ۵ لور وه 
مندرجة ذیل هي : البقرتہ الانقال» ال عمرن» الا حزاب» 
الستحنةء اللساء» الزلزال» الحدید محند الرعده 
الرحمن» الدهرء الطلای» الينةء الحشر» التور» الحجء 
موی منوج الحجرت» التحریم »التغاین» الصف» 


الجعتة» الفتد تاکن التوبة»ء التصر ((دیکهی 
الزرکشی : البرمان, رو و مو بصاترئوی 
لتمییزه , : ٩۰‏ و ۹۹]. 


پیسیس مک سورتی وه هی جن کی بعض آیات 


مدتی هي - 'ن ی تقصیل یہ ے : 

و القلم : آیت ء تام اور ۸ہ تا .و مدی هی: 
+ المزمل ۰ آیت .۰ ۱ ۰۱۱ ۲۰ مشفی* 

ج الملعول ن : آیت م تا ء مدی؛ 

چ النجم : آیت ۲ مدئی؟ 


۵- المرسلت : آیت ہم مدی؟ 

و ق : آیت ہم مهنی: 

ے۔ القمر : آیت می دم جممدی؟ 

م۔ الاعراف : آیت وو نا ےں مص 

و یس : یت دح ندی؟ 

1= الفرقان : آيت مه 4“ 

۱ب مریم : آبت دہ بے مدق؟: 

۲ طه : آیت ۳۱۰۱۳۰ مدی؟ 

م ,۔ الواقعة : آیت ہ۸ و ج۸ مدق 

م ,۔ فشمرآه : آیت ےو ؛ و آبت مجم تا آخر 
سورت ملی؟ 

و ,- القصص : آیت ۵۲ تا وه سی اور آیت هھ 
عجرت کے دوران میں بحام جحه ازل هوی 

چ ١‏ ۔ بی اسرآمیلی : آیت ہی ہب ٤٣۴‏ ےھ و ٣۴ے‏ 
8ر مدن 

14“ یونس : آیت یم ۰ ۰۹۵ ۹ہ مش 

دی شود آیت ۰۱ ۱ وه ماش 


.ے من 
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ان 


۹؛۔ يومف : آیت ۱» ۳۲ مدنی؟ 

. ۽۔ الحجر : آیت ےم مدنی؛ 

ہہ الالعام : ۰ YY‏ ۹۱ ۳ ۱۱ بمب 
۱ ۲ و ۱۵۳ مدنی؛ 

۲ لقن : آیت ۶ مدی؟ 

۳ سبا : آیت و مدنی؟ 

ج ۲+ اازمر: آیت ۵۲» ۵۳» مھ مدنی؛ 

د - المومن : آیت وه و ےم مدنی؛ 

۰ الشوری :۽ آیت ۲۳ ۲ ۲۲۵ ےم مدنی؛ 

ے ہہ الزخرف : آیت من مدنی؛ 

ہ۸ الجائیه : آیت م , مدنی؛ 

الاحقاف : آیت , ۱» ۱۵ و ھم مدنی؛ 

الکپف : آیت ۸م و آیت ۳ تا ,., مدنی؛ 

١م۔‏ التحل : آخری تین آیات مدنی؛ 

۳ ابرهیم : آیت ۲٩9۸‏ مدی؛ 

مب السجدة : آیت و , تا ےم مدنی؛ 

مم الروم : آیت ء, مدنی؛ 

عم العنکبوت : آیت , تا رم مدنی؟ 
آٹھ مدنی سورتی وه ہیں جن کی بعض آیات مدینۂ 

منوره ہے باهر نازل هوئی ۔ ان کی تفصیل یھ ے : 

ر۔ البقرة : آیت مم حجة الوداع کے موقع پر 
سی میں ازل هوئی؛ 

+۔ الانفال : آیت .م تا وم می؟ 

۳۔ محمد : آیت ۳, هجرت کے دوران میں راستم 
میں نازل ھوئی؟ 

م۔ الحج: آیات ٣ن٣۵۳؛‏ م۴ و ۵ه» مکے اور مدینے 
کے درمیان راستے میں نازل هوئی؛ ۱ 

۵- الفتح : حدیبیه سے واپس مدینے تشریف لاه 
هوه مکے اور مدینے کے درمیان راستے میں 
نازل ھوی؛ 

و المائدہ : آیت ‏ حجة الوداع کے موقع پر عرفات 

میں نازل ہوئی؛ 


- ٩ 


۳ 


P4 


آرآن 


ے۔ التوبة : آخری دو آیات مدینئے منوره ہے باهر 
ازل هوئی؛ 

4 النصر : : حجة الوداع کے موقم پر منی میں نازل 
ہوئی . 


غرض آلحضرت" کی تیئیس ساله لبوت ی 
زلدی میں پورا قرآن مجید مختلف اوتات اور مختاف 
مقامات میں نازل هوا - [قرآن مجید کا اکثر و بیشتر 
حصه دن کے وقت ازل هوا] - کچھ سورتیں رات کو 
نازل هوئیی اور کچھ آیات کا نزول بعض حضرات 
کے گھروں میں هواء مثلا سورة الفتح» المنافقون» 
المرسلت» الانعام» مریم الفلق اور الناس رات کر 
وقت نازل هوئی . 

سورة النور ی وه آیات جن میں حضرت عائشه 
رضی اللہ عنہا ی براءت کا ذکرے؛ حضرت 
ابربکر صدیق رضی اللہ عنه کے مکان پر اتریں . 

میراث کی آیت کلاله حضرت جریر* کے گهر 
میں ازل هوئی جب که آنحضرت* ان کی عیادت 
کے لے ان کے هان تشریف لے کش تھے . 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسم غزوۂ تبوک 
سے واپس تشریف لا رهم تھے که ذی اوان کے مقام 
پر پہنچے تو سورة التویه ی آیات ے ۱۰ تاور کا 
نزول هواء ینی ون اتغنهوا مسجدا ضرارا و 
کنر و تفریقا ب بین المومنین و ارصادا لمن حارب اللہ 
و رسوله من قبْل٭.. ... و اه عم کیم 0. 

سورة القصص کی آیات ۵۲ تا ده اور ۵۸ 
سفر هجرت میں جحفه کے مقام پر نازل هوئی . 

غرض جو سورتی هجرت ہے پہلے نازل هولی» 
اگرچه کسی مقام پر نازل هوئی». وه مکی سورتی 
هی اور جو هجرت کے بعد نازل هوئی» ان کا مقام 
نزول اگرچه کوئی بھی هو» وہ مدنی سورتی ہیں . 

آیات و سور وغیره کی تعداد : قرآن مجید 
کے تیس پارےء ایک سو چوده سورتی» سات منزلیی» 
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قرآن 
[م ,+ آیات بقول حضرت علی و حضرت عبداللہ 
بن مسعود] اور پندره سجدے ہین - آیات ی 
تعداد میں اختلاف ےے اور اس اختلاف کی وجه 
را ۓ کته آآحضرت ضَل ان عليه و آله وسام 
بعض دنعه کچھ آیات کے اختتام پر فصل 
کرۓ اور بعض دفعه وصل فرماے تھے - چونکه 
بعض لوگون ۓ فصل کا اعتبار کیا ےے اور بعض 
ے وصل کا ۔ لهذا تعداد میں کمی بیشی ناگزیر 
تھی ۔ ۔ تابعی» تم تابعین اور بعض دیگر ائمه ۓ 
قرآن مجید کے کلمات ۳۶ اور حروف ۳۲۳۹۱ 
شما رکے هی - نیز حرکات» تشدیدات» مدات اور نقاط 
وغیرہ کا بھی شمار کیا ہے ۔ بعض حضرات .2 آیات 
کی تقسیم اس طرح کی نے : آیات وعده (۱۰۰۰)» 
آیات وعید (.۰..)» آیات نہی (۰۰۰.)» 
آیات اسر( , . . ,)؛ آیات مثال (. . . ,)» آیات قصص 
(۱..۰)» آیات حلال (.۵()» آیات حرام 
(.۲۵)» آیات تح (۱.۰)» آیات منموشه 
(++) - قرآن مجید کی سورتوں کی ایک تقسیم یه ے : 
(,) آلطول یا الطوال یعنی بڑی سورتیں [جو 
البقرة» آل عمرن؛ النساء؛ 
المانده» الانعەامء الاعراف» الانفال مع سورة التوبق؛ 
بعض ے سورة الانفال و التوبة کے بجاے سورءٌ یولس 
کا ذکر کیا ے . 

(r)‏ آلستون (= آلشین) : وه سورتی» جو 
کم و بیش سو آیات پر مشتمل ہیں اور وه ہیں سورۂ 
یولس ہے سورة الفاطر تک - [ان ی تعداد م 
فا . 


تعداد میں سات ھیں] : 


: عم سم 
(م+) المشانی : سورۂ یس ہے سورۂ ق تک [ان 
1 تعداد پندرہ ے؛ لیکن اس تعداد میں بھی 
الف هی اور وه یوں که بعض کے نزدیک 
یس سے ااحچرات تک اور بعض کے نزدیک سورۂ 


۳۳۸ قرآن 


ان کو مثانی کے نام سے اس لیے موسوم کیا جاتا 
سے که ان میں فرائض و حدود اور قصص و امثال 
کو بار بار بیان کیا گیا ے اور واقعات کو دھرایا 
گیا ھے ۔ [نیز اس لے که یھ سورتیں الطوال اور 
المٹون کے بعد آتی ھیں] . 

(م) المفصل: یھ چھوٹی چھوٹی علحدہ علحده 
سورتیں میں؛ جن کے آغاز میں بار بار بسم الله الرحمن 
الرحیم آی ه اور یه ور ی ۓے آکر ران سن 
تک کو محیط هی - سور مفصل تین اقسام پر 
منقسم هی : طوال : سور ق سے سورة المرسلت 
تک ساط مور اا مس سوه القن تک( 
قصار : سورة الانشراح ہے سورة الناس تک . 

رموز و اوقاف : یہاں قرآن مجید کے رموزو 
اوقاف کا مفبوم بھی سمجھ لینا چاهیی - حضرت 
عبداللہ بن عمر* فرماۓ هی که هم رسول الله صلی اللہ 

عليه وآله وسلّم ہے یه معلومات حاصل کزۓ تھے 
که قرآن مجید کے کس مقام پر ٹھیرنا اور وتف 
کرنا چاھے ۔ یه بھی منقول ھے که خود آنحضرت 
صلی الله علیه و آله وسلم صحابه کو آیات کے 
مختلف مواقع پر وقوف کی تعلیم دیتے تھے اور 
آنحضرت۶ کو اس کے بارے میں جبریل" بتاے 

- عہد صحابه" میں علامت آیت تین نقطے 
.۰ تھے » جو آیت کے شروع میں دے جات تھے ۔ 
حضرت عثمان رضی اللہ عنه کے عہد خلافت میں 
دس آیات کے بعد یه م نشان لگایا گیا اور آیات 
کے آخر پر نقط ڈالے گم > لیکن ابوالاسود الدوّل 
ۓ آیت کا گول O‏ نشان مقرر کیا . 

هماری آپس کی زبانی بات چیت میں ہے شمار _ 
مقابات ایس آے هس» جہاں کسی قدر هر کر 
آگے بڑھا جاتا اور گفتگو کے سلسل کو چلایا جاتا 

۔ اگر یہی زبانی بات چیت تحریر کی شکل میں 
آ جاۓ تو ٹھیرۓ کے ان مقامات پر کچھ علامتی 


محمد تک ۔ - علاوه ازین اور بھی کی آرا ھی 0 
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درج کر دی جاتی هی تاکه پژهنی وال دو معلوم 
هوتا رے که کن کن جملون کو باهم سلاکر 
پڑھنا ه اور کس کس جملے پر کس قدر رکنا 
اور ٹھیر نا _ه اور اس ہے اک جملے کو نش سره 
ے شروع کرنا ہے ۔ ایک هی جملے میں کہیں 
زیادہ اور کپی کم ٹھیرنا هو تو وهاد بھی کچھ 
خاص خاص علامتیں درج کر دی .بای هی ۔ ان 
سپ علامتون کو "رسوز اوقاف“ (یعنی ٹھیرےۓے 
کے اشارے) نها جاتا ه ۔ قرآن مجبد کی بافہم 
قراعت کے لیے بھی خاص خاص رسوز ارات مترر 
میں اور هر رمز کی کیفیت مندرجۂ ذیل سطور میں 
تنصیل سے واضح کی کئی ہے : 

م : جہاں قرآن مجید میں بصورت وتف 
حرف میم (م) مرقوم هو» وهال سمجھ لیجے که 
یه لفظ لازم کا مختصر ه - قرآن مجید کے جس لفظ 
کے بعد یه رمز وقف لکهی گی هو» اس لفظ پر 
هیر جانا لازمی ے؛ ورنه انديشه ے که مطلب 
کچھ کا کچھ هو جاۓ 5 - بعض مقاسات پر تو 
عبارت کا مفہوم منشاے الٰہی کے بالکل برعکس 
هو جاتا ےے؛ بلکه کچھ مقام تو اس نوعیت کے بھی 
ہیں که ومان معامله کفر تک پہنچ جانۓ کا خطرہ 
ھے۔ یہی وجه ے که رمز ”م“ کے بالمقابل حاشیے 


میں نہایت اهتمام سے ”وقف لازم“ لکھا هوتا ے . 


ط : لفظ مطلق کا مخنف ے [اور علامت 
وقف مطلق] - اس رمز کا مطلب یه هوتا که اس 
مقام پر بات پوری هو گلی» لپذا یہاں قاری کو 
وقف کرک مابعد ی قرامت ترنی چاهیر . 

ج : وف جائز ی علابت ے - یہاں وقف 
کرنا اور نھ کرنا دونون جائز هی . 

ز: وقف ”ہجو * کی علامت ۵ - اس 
مقام پر ٹھیر جاۓ کی بھی ایک وجه موجود هوق 
ے اور نھ ٹھیرۓ کی بهی» مگر جہت وصل زیاده 


۳۳۹ 


تران 


ج س 


| نمایاں اور قوی تر هوتی ہے - یہاں نه ٹھیرنا بہتر 
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اور اولی ے - یہاں سے بغیر رک آگے بڑھ جانا 
چاهی . 

ص : لفظ مرخض کا مختصر هم - یه علامت 
وقف ایسی دو باتوں کے درمیان آنی ہے جن کا 
باهمی ربط اور تعلق هو؛ ا7ے معنون کے لحاظ ہے 
هر بات اہی ایک مستقل حیثیت رکهتی هو - یون 
تو ”ص“ 07 7 مابعد کے ساتھ 
ملا کر پڑھنا چاهیی» لیکن اگر سانس ختم هو جاۓ 
0207 ٹوٹ جاےۓ کا 
خدشه هو» جس پر نھ ٹھیرنا مناسب نہیں تو پھر 
”ص“ کی رمز وقف پر ٹھیر جات کی رخصت ہے ۔ 
هیر جاسة کی صورت میں بعض قراء کے نزدیک 
اعاده کرنا اول ے؛ کیونکه وقف ر مث 
جہت وتف ضیف هوق کے 0 
ضروری ہے که وقف مجوز کی به نسبت وقف مرخض 
میں وصل کو زیادہ ترجیح ھے . 

ق : حرف ”ق“ قد قیل (کہا گیا _ه) یا 
قیل عليه الوقف (کہا گیا ه که اس مقام پر 
وقف ےے) کی علامت ہے - ”و ق“ ہے مراد یھ ھے که 
بعض علما ہے یہاں وقف کرد کو کہا ه» مگر 
یه علامت ضعف وتف پر دلالت کرتی ے اور راجح 
قول یه ھے که اس مقام ل پر وقف نه کیا جاے . 

قف دوق عل (یہاں ٹھیرا جاتا ے) یا 
بقف عليه الواتف (ٹھیرے والا اس مقام پر ٹھیر 
جاتا ے) کا مختصر ے - یہاں سانس روک کر وقف 
کرنا چاہیے؛ لیکن اگر وقف نه کیا جاۓ تو مطلب 
نہیں بگڑتا ۔ جہاں یه گمان هو که پڑھنے والا 
وصل کرے گاء وہاں ”قف“ کی علامت لکھ دی 
جانی ے . 

س : ”سکتة“ کی علامت ےے اور کبهی لفظ 
"سکتة» لکھ دیا جاتا ھے - "سکنة» کے معبی هی _ 
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ترآن 


انس لیے بغیر تهوژا سا ٹھیر جانا - قاری یہاں . 


دسی قدر ٹھیر جاۓ؛ سانس نه توژه . 

وقنه : یه لے سکتے کی علامت ‏ ش - یہاں 
سکتے کی به نسبت کچھ زیادہ ٹھیرنا چاهیم» یمنی 
جتنی دیر میں سانس لیتے ہیں پڑھنے والا اس سے 
کم ٹھیرے - سکته اور وقفه میں فرق یه هوتا 
ع که سکته میں کم ٹھیرنا هوتا _ه اور وقنه 
میں زیاده» یعی سکته وصل سے قریب تر هوتا ہے 
اور وقفه وقف ہے قریب تر . 

صل : قد یوصل (کبهی کبهی ملا کر پڑھا 
جاتا _ه) کا مختصر _ه» یعیی پژهنر والا اس مقام پر 
کبهی ثهبرتا ه او رکبهی نہیں ٹھبر تا - یہاں ترک 
وصل» یعنی وقف کرنا احسن ہے - گو بعض علما 
ے وصل کی اجازت بھی دی ش . 

صل : یه الوصل ول کا اختصار ے » جس 
کے معنی هی ملا کر پڑھدا بہثر ه» یعنی جس 
مقام پر ”صلے“ مرقوم هم" وہاں بہتر یه ے که 
وصل کیا جاے . 

.. ..: کسی عبارت ہے پہلے اور پیچھے 
اس انداز کے تین تین نقطے هول تر پڑھنے والے کو 
اختیار ے که پہلے تین نقطوں پر وصل کرک 
دوسرے تین نقطوں پر وقف کر لے؛ با پہلے تین 
نقطوں پر وقف کرک دوسرے تین نقعلوں پر 
روھ 0 1 
کیش ہیں؛ جس کا مخفف ”مع“ ہے - بعض علما 
اق کر او شا ۔ تین تین نقطوں ے 
براد یہ که لفظ معانقه کے مادے (ع ن ق) میں 
تین نقطے ہیں ایک ”ن“ کا اور دو ”ق“ کے - اسی 
طرح لفظ مراقبه کے مادے (ر ق ب) میں بھی تین 
نقطے ہیں دو ”ق“ کے اور ایک ”ب“ کا . 

0 : يه دائرہ آیت کی علاست ه جو 
ق‌الحتیقت لفظ ”آیة“ ھی کی گول تا (تاے مذوّر) 


ترآن 
۔ دائره یی علامت آیت پر پہنچ کر وتف کر 
3 چاھیے - اگر دائرے پر م“ یا ”ط“ یا "جا 


وغیرہ درج هو تو وقف اور وصل کے اعتبار سے 
آیت اس رمز کے تان هو کی . 

لا : یه لا وقف علیه (اس مقام پر کوئی وتف 
نہیں) کی رمز ے ۔ یمان وقف نہیں کرنا چاهیر ۔ 
اگر آیت کے درمیان کسی لفظ پر ”لا“ درج هو اور 
سانس ٹوٹ جاے پر وھاں وقف کرنا پڑ جات تو 
لا“ سے پہلے کسی موزوں مقام سے اعاده کر لینا 
چاھیے؛ لیکن اگر ”لا“ آیت کی علامت» یعنی دائرے 
پر هو اور سانس ڈوٹ جاےۓے پر وهان وقف کرنا 
بی تو اط بعد مس ابندا ترنا جالز هه . 

یہاں یه بھی سمجھ لینا چاھیے که جہاں ایک 
سے زیادہ علامتیں نیچے اوپر مرقوم هوں؛ وهان سب 
سے اوپر کی علامت کو قابل اعتبار سمجھا جاۓ کا - 
جہاں ایک ہے زائد علامتیں برابر برابر موجود ھول 
تو وهان وقف اور وصل کے لے آخری علامت کا 
اعتبار هوک . 

پھر قرآن مجید میں حاشے پر یه ع نشان 
بھی هوتا ه - اور اس ع کے اوپر اور درمیان میں 
اور نیچے هندیی بھی مرقوم ھوے هی - ع ر کوع 
کی علامت ه ۔ ره اس کے هتذیی تو ع کے اوبر 

ھندیے کو سورت کے ر کوع کا نمبر» نیچے 5 

ھندسے کو بارے کر ر دوع کا نمبر اور درمیان کے 
هندسون کو رکوع کی آیات کی تعداد سمجھا جاۓ . 

حاشبۂ قرآن مجید پر بعض جکه لفظ مع بھی 
مرقوم هونا هه - رموز اوقاف قرآنی کی اصطلاح میں 
یه مع معالقه ی علامت ہے ۔ یه رموز اوقاف کسی 
له کسی صورت میں قدیم زماۓ سے مقرر هی اور 
معائی قرآن مجید کو سمجھنے میں بہت مدد دیے 

۔ ان میں ہے آیت کا نشان گول دائرہ (0) تو 

ابوالاسود الدؤلی کا مقررکردہ ھے اور بای اوقاف میں 
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قرآن 


سے زیادہ تر ابوعبداللہ محمد بن محمد طیفور سجاوندی 
کی ایجاد هی . 

هروف مقطعات : قرآن مجید میں حروف 
مقطمات کا سلسله بڑی اھمیت کا حامل سے ۔ حروف 
مقطعات جو متعدد سورتود > شروع ع میب آست : هی 
[یه به هیی : الم المصسء المر د کھیعص؛ طه» یس 
طی؛ طسم» حم» حمعسق؛ ق» ن؛ سرچ - یه چوده 
حروف تہجی میں (: (» ل: م» ص؛ رک هه ی» 
ع» ط» س» ح» ق» ن) جو انیتس سورتون کے آغاز 
میں آۓ هی: ک اور ن ایک ایک مرتبه» ع» OG‏ 


ق دو دو مرتبه» ص تین مرتبه» ط چار مرتبه» س 
پانچ مرتسه» ر چھے مرتبه» ح سات مرتبه» 3» ل 
تیرہ تیرہ مرتبه؛ م سترہ مرتبه ا۔تعمال ھوے هبی] ۔ 
ان کا کیا مقصد ہے اور یه اپز اندر کیا مفہوم 
رکھتے ہیں ؟ اس کے متعلق کی اقوال بیان کے 
گر ہیں : 

ات رسول اللہ صلی اله عليه واله وسلّم کے 
مخالفین ہے یه کہنا مقصود ہے که تم قرآن مجید 


کو اللہ کا کلام نہیں مان بلکه اس کو رسول اللہ : 


ص لله عليه وأله وسلم هی کی اخمراع قرار دیتے 
هو» تم میں بڑے فصیح و بلیغ اور ادیپ و شاعر 
اور فادر الکلام لوگ موجود هس ۔ اگر قرآن مجید 
تھارے نزدیک ف الواقع آنحضرت صل اللہ عليه 
واله وسم ھی کے ذھن کی اختراع ہے تو تم بھی 
اس نسم کا کلام بنا کر دکھاؤ ۔ یه کلام بھی تو 
انھیں حروفء یعی الف» لام» میم وغیرہ حروف ہے 
7ا 7 ا ۷ 


.استعمال کرے هو ۔ اگر 29 2ء 


صلی اللہ عليه واله وسلم اس قسم کا کلام بنا سکتے 


ھیں تو تم کو اس پر کیوں قدرت حاصل نہیں . 


ب- یه کلام جو رسول اللہ صلی الله عليه وأله 
وستّم پر ازل کیا جا رها ہے اللہ کا کلام ے ۔ 


۳۳۱ 


قرآن 
اس کی صداقت میں کوئی شہہھ نہیں ہے ۔ یه کلام 
الهی حروف کو اپنے دامن من الفاظ میں سمیۓ هوره 


ےے جو هر آن تمھارے استممال میں آۓ ہیں 
جیسے الف » لام » ر» اور حا میم وغیره . 
7ھ یھ اللہ کے اسما ےکرامی ہیں ۔ تیا 
حم؛ ن» یه علحدہ ہ علحدہ حروف ہیں اگر ان کو 
ایک دوسرے ہے ملا دیا جاۓ تو یه "الرحمن» “ بنتا 
ےء جو اللہ کا نام ے . 

م۔ یه حروف مخفف یں اور ان کے کچھ معنی 
هی» مثلا ”الم“ کا مطلب ےہ آنا اللہ أعلم جب 
سم ۴ ڈیک انکشب ریب نه ( (ابترة): (i:‏ 
کہا جات کا تو اس کا مطلب هوگا ۔ - آنا اللہ آعم ۔ 
ذلک ۱ الکب لا ویب بے یی ہیں اھ جات شون 
که اس کتاب (قرآن مجید) کی صداقت میں کوئی 

۵- الم میں الف ہے مراد» اللہ؛ لام ے لطیف 


. اور میم ہے ماجد یا مجید ہے - اسی طرح بای حروف 


مقظعات کا معامله سے ۔ 
۔ الف ہے مراد الاء الہ لام سے لطف الله 


رس ۱ سم 


7 ۳ - دهیعص میں؛ ک « کانی" ے) 


ہ "هاد" ے؛ ی "یمین» سے؛ ع "عزیز" ہے اور 
ان ادن سے مخفف ے , 

لے الم سے مراد ے؛ ن اللہ آغلم ۔ الَقْض سے 
انا اللہ اعلم و افصل اور الر سے آنا اللہ آعلم و آری . 

۸- یه حروف متتشابہات میں ہے هی . 

۹۔ جب ترآن مجید کا نزول شروع هوا ت و کفار 
ے اس سے اعراض کیا اور سنتی سے پہلوتہی کی ۔ 
اش پر اللہ تعالل ۓ يہ حروف نقطمات ازل فرساۓ 
تاکه ان ہے متعجب هوکر وه قرآن مجید سنیں اور 
اس پر متوجه هون ۔ جب الھوں ے ان کو سینا 
شروع کیا اور اس پر توجه کی تو آیات محکمات کا 
لزول شروع هوا . 
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نر آن 


. ,۔ یھ حروف بطور قسم کے لاۓ گش ہیں - 
ان ہے یه بتانا مقصود ے که تمام آسمانی کتاہیں 
اور محف خداوندی الهی حروف ہے مرکپ ہیں - 
اللہ تعالل ۓ ان حروف کا ذکر کرک قرآن مجید ی 
حقانیت اور صداقت کی قسم کهانی ے . 

١وہ‏ یه سورتون کے نام هی . 

۲- په حروف» رسول الله صلی الله عليه وأله 
وسلم کی صداقت پر دلال تکناں هين اور علوم و معارف 
کا جوگنجینه آپ* کو قرآن مجید کی صورت میں عطا 
کیا گیا ے؛ وه انھیں حروف سے تر کیب پذیر .۵ . 

[علاوه ازیں قراءت و تجوید اور مخارج کے 
اعتبار سے بھی ان حروف کے اسرار و رموز سے بحث 
کی جاتی ہے ۔ نیز علوم قرآن ہے بحث کر 2 وال 
محتقین ے ان حروف کا ربط مضامین سور سے بھی 
تالم کیا غ (دیکهی الزرکشی : اور هان ق علوم 
القرآن, رب تا ۱2)]. 

سبعة آخرف : قرآن مجید کے سلسل میں ایک اہم 
مسئلہ ”سبعة احرف“ کا ہے - رسول الله صلی اللہ علیه 
و آله وسلم کا فرمان ہے : السزل القرآن على سبعة 
احرف فاقرژا ما تیسر منه یعنی که قرآن مجید» سات 
*حروف» پر ؟تارا گیا ے؛ تمھارے لزدیک جو طریقه 
آسان هوء اس کے مطابق اس کی تلاوت کرو ۔ سوال 
به که سبعة اعرف کیا مطلب هر ؟ ,حاف 
حضرات ے اس کی جو تعبیر کی ے؛ وه یہ ے : 

۱- نزول قرآن مجید کے وقت عرب میں سات 
تبیل فصاحت و بلاغت میں ممتاز تھے اور وه 
تھے : (,) فریش؛ (۲) بنو سعد؛ (م) بشو عذیل؛ 
(م) نو رییمه؛ (۵) بسو هوازن؛ (ب) بدو ازد؛ 
(ے) بشو تمیم - ان میں کہیں کہیں ادائی الفاظ 
اور محاورات وغیره میں فرق تها» لیکن اس ہے 
معانی متاثر نہیں ھوے تھے - آلحضرت صلی الله 
عليه و اله وسلم کا مقصد یه هی که تلاوت قرآن محید 


rrr 


قرآن 
میں ان قبائل کے لب و لججه اور انداز قرامت کو 
مستند سمجھا جاے . 

۲- صحابۂ کرام کی مقدس جماعت میں ہے 
سات قاریوں کی ہہت شہرت تھی۔ تلاوت قرآن مجید 
میں ان کو امتیاز حاصل تھا اور ان کا اسلوب قراءت 
سند کی حیثیت رکھتا تھا وه تھے : (,) حضرت 
عشمان** بن عفان؛ (م) حضرت على بن ابی طالب؛ 
(۳) حضرت ابی" بن کعب؛ (م) حضرت عبداللہ 
بن مسعود؛ (۵) حضرت زید بن ثابت؛ (ہ) 
حضرت ابو موسی اشعری"؛ (ے) حضرت ابوالدرداء:2 
آنحضرت صلی اللہ عليه و اله وسلم کے ان الفاظ سے 
یہی سات صحابه مراد هی . 

٣۔‏ سبعة احرف کا ایک مطلب یه بھی بیان 
کیا جانا ے که ترآن بجید سات قسم کے مضامین 
پر مشتمل ہے - جو یھ هی : (,) امر؛ (۲) زجر؛ 
(۳) ترغیب؛ (م) ترهیب؛ (ه) جدل؛ (+) قصص؛ 
(ے) امثال . 

مہ جنت کے ساٹ دروازه هس ۔ جو شخص» 
قرآن مجید کی اس نج ہے تلاوت کرتا هم که اس 
کے لتیج میں اس کے سات نوع کے الفاظ و معانی پر 
عمل پیرا هو جاتا _ه تو اس کے لے جنت کے 
ساتسوں دروازے اللہ ی طرف ہے وا ہیں - وه معانی 
یه هی : (۱) امر؛ (۲) نہی؛ (۳) ترغیب (وعده)؛ 
(م) ترهیب (وعید)؛ (۵) جدل؛ (و) تصص؛ 
(ے) امثال . : 

و۔ (۱) زجر؛ (م) امر؛ (۳) حلال؛ (م) 
حرام؛ (۵) محکم؛ (ہ) متشابه؛ (ے) امثال . 

»- فرآن مجید می» جن امور کا تفصیل ہے 
ذکر کیا گیا ے؛ وه سات هی اور سبعة احرف 
سے وهی مراد ھیں - وه یھ ہیں : () واقعات و 
تصص؛ (م) توحید؛ (م) تملیمات؛ (م) اوامر؛ 
(ه) لواهی؛ (د) عبادات؛ (ے) معاملات . 
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ے۔ قرآن مجید فصیح عربی میں نازل ہوا ے ۔ 
اس میں متقارب المخارج حروف کی ادائی کا معامله 
بہت ازک سے ۔ عجمی اور غیر عرب لوگ اس کی 
ادائی پر پوری قدرت نہیں رکھتے - حدیث کا مقصد 
ان کے لے زیادہ ہے زیادہ آسانی پیدا کرنا ے اور یه 
واضح کرنا ه که اگ ر کہیں اس قسم کا فرق 
محسوس هو تو کوئی مضالقه نہیں؛ اس کی تلاوت 
میں قاری کے لے زیادہ ہے زیادہ تیسر اور آسانی کا 
خیال رکھا گیا ہے . 

۸- ۸- اگر قراءت و تلاوت کے موقع پ رکه ںکہیں 
الفاظ قرآن مجید میں اعراب اور تشدید وغمره کا اس 
لوعیت کا فرق پڑ جائۓء یا کہیں الفاظ میں اس طرح کا 
اماله هو جا ۓ که جس ہے معنی و مفہوم بالکل هی 
بدل له جاے هون تو ا سکو صحیح سمجھا جاک ۔ 
زمانة خیر القرون میں اس فرق قراءت کو برداشت 
کیا گیا ھے . 

[۹۔ قرآن مجید کو فصیح اور خالص عربی زبان 
میں ازل کیا گیا ے ۔ اس کی زبان ایسی جامع اور 
واضح ھے کہ هر قبیلے کے لوگ !ہے بآسانی پڑھ سکتے 
اورسمجھ سکتےهیں۔ سات ہے مراد خواه سات مشہور 
قبائل عرب هون یا اس ہے مراد سارا ملک عرب ۔ 
بهرحال قرآن مجید کی زبان هر قبیلے کے لیے قابل 
فہم ہے اورهر عرب قبیله اس کی زبان ہے مانوس اور 
< واقف و آشنا ے - کوئی یه لپ که سکتا که وه اس 
کی زبان ہے مانوس نہیں .هه - اس کے الفاظ میں کوئی 
رد و بدل نہیں کیا جا سکتا - اقل ہے آخر تک الق 
کے رسول صلی الہ عليه و آله ه وسلم ۓ ایک ھی 
۱ طریق ے اور ایک ھی قراءت میں پڑھا ان 4 
کرام سم اسی طرح سنا اور اسی قراءت کو آگے 
پہنچایا ۔ ایک آیت کنو دو طرح ہے یا تلف 
اعراب ہے پژهنا هرگز مقصود نہیں ے (دیکھے 
البرهان؛ ؛ بصائر؟ مباحث ق علوم القرآن)] . 


قران 


حفاظت قرآن» درآن ی روشنی من : جو 
قرآن مجید عمارے هاتهون میں ے وہ بالکل وعی 
ہے جو اللہ تعالی ۓٗ جهریل ۳ امین کی وساطت ے 
رسول الله صلی الله عليه و آله وسلّم پر ال کیا اور 
اسی ترلیب و صورت میں موجود ے؛ جس میں کہ 
آلحضرت* ہے اہنے سامنے اس کی کتابت کرائی, 
صحابۂ کرام" کو حنظ کرایاء وذ تلاوت کی اور 
صحابۂ کرام" کو اس کی تلاوت کی تلقین فرمائی - 
اس کی ترتیب میں نہ کوئی تبدیلی هونی» نه کوئی 
کی بیشی عمل میں آئی اور نھ حروف و کلمات میں 
کسی قسم کا تغیر و تبدل کیا گیا ۔ خود قرآن مجید 
اور حدیث رسول اکرم صلی اللہ عليه و آله وسلم میں 
اس کا ثبوت موجوذ ی . 

اللہ تعالی کا فرمان ے - 
(۵ء [القیمف] : ء,) یعنی (اے رسول اکرم۶) 
بلاشببه اس کا جم عکرنا اور پژهانا ھمارے هی ذمر 
ره - یه آیت اس دنت نازل هوئی» جب رسول اله 
صلی اله عليه وآله وسلّم نزول وحی کے وقت جلدی اور 
عجلت ہے قرآن مجید پڑھتے تھے ۔ الله تعال ۓ آپ* 


کے موه موم مق بے 
إن علینا جمعه و قرانه 


۱ کو اس ے روک دیا اور ترآن مجید کی جیع و تدوین 


اور حفاظت کی ذمم داری اپنے ذے ی۔ جمع قرآن 
مجید اور اس کی حفاظت کے سلسلے میں خود قرآن 
مجید ھی میں واضح کیا گیا ہے که اس کی دو 
صورتیں هی : ایک جمم صدور» یعنی قرآن کو 
. سینوں میں محفوظ کر دینا؛ دوسرے جمع مکتوب» 
یی تحریر و کتابت. ی صورت میں اس کی 
حفاظت و تدوین . 
GECE‏ و دہ خداوندی ے: 
بل هو ایت " بیبنت فی صدور انذین اوتوا العلم ط 
٩(‏ ۲ [العنکبوت] : 4م) یعی یه قرآن مجید روشن و 
واضح آیات کا مجموع9 ےہ جو اصحاب علم کے سیئوں 
میں محفوظ ۵ . 
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قرآن 

کا ذکر مک سورتوں میں بھی کیا گیا ہے اور سدنی 
سورتوں میں بھی - یہاں یه بات بھی یاد رکهی 
چاہیے که عہد رسالت میں ملک عرب میں کاغذ کی 
قلت تھی ۔ لوگ مختلف چیزوں پرکتابت کرت تھے ۔ 
کاغذ میسر آ گیا تو کاغذ پر لکھ لیاء ورنه کهجور کے 
پتون» مختلف قسم کی لکڑی؛ اونٹ کی چوژی ھڈی؛ 
باریک اور بہتر چمڑے اور اچھی کھال پر کتابت 
کر_ 2 تھے۔ علاوه از ںکپڑے اور پتهر کو بھی اس 
کے لیے استعمال میں لاے تھے ۔ قضرآن مجید ککتابت 
بھی اسی رواج کے مطابق مختلف چیزوں پر ی جاتی 
تهی» یعنی فوری طور پر جو چیز میسر آگنی» اس پر 
لکھ لیا گیاء جیساکه مختلف روایات ہے واضح 
هوتا ے - خود قرآن مجید ہے اس پر روشتی ڈالی 
ےھ( )و کپ نطو ۵ ف رق نشور ۵ 
(جه [الطور] : م تام) یعنی یه کتاب ( قرآن مجید) 
کشادہ اوراق میں لکھی۔ھوئی هه - اهل عرب کے 
نزدیک ”رق“ کا لفظ اس باریک چمڑے پر بولا جاتا 
تھا جس پر گزشته زماۓ میں کتابیں ضبط تحریر میں 


لائی جاتی تهی - رق» پوست آهو کو بھی کہتے هیں. 


که اس پر کتابت کی جانی ہے - هر باریک کهال 
کو بهی» جس پر که لکھا جاۓغء رق کہتے هی ۔ 
تاموس میں ے : رق جلد رتیق یکتب عليه ۔ 
یعنی رق» اس ہاریک کھال کو کہتے ھیں؛ جس پر 
کتابت کی جاۓ۔ مان انعرب تی و ما رہب 
فی وهو جلد رئیق؛ مجد الذین فیروز آبادی ۓ رق 
کی تشریح کرے هوره جلد مذبوغ یعنی صاف کی هوئی 
کهال بھی لکها ے (بصالرذوی التمییز ۳ : ])٩۳‏ - 
اس لہ چکتابت ی تائہد عماره بن غزیه ی اس روایت 
سے بھی ہوتی ہے جو فتح آلباری میں منقول ہے اور 
جس کے الفاظ یه ہیں : الما کان ی الادیم اولاہ قبل 
ان یجمع فی عہد ابی ہکر یع ی که حضرت ابوبکر ہے 


ترآن 
عہد ہے پہلے؛ ال اقل» قرآن مجیدکو قطعات ادیم» 
یعنی چمڑے کے ٹکڑوں هی پر ضبط تحریر میں لایا 
جاتا تھا . 

52 آنه قران کرم ۵ ف کلب مکنون ن 
لاف لا النطهرون © (بن [الواقعة] :ععتاوع) 
یعنی یه بڑی عزت والا قرآن مجید ےکتاب محفوظ 
میں لکھا هوا _ه ۔ اس کو صرف پاک باز لوگ هی 
چھوے هی . 

(م) کا انها تذکراق نس مھ ڈکرہ © 
ق مب سکرو رفوعة سور ۵ بایدی مقر 
کرام" بررة ۵ ( ۰۰ [عیس] :تاو ,) یعنی دیکهو 
یھ قرآن نصیحت ہے ج وکوئی چاه ا سکو پڑے۔ 
قابل عزت و احترام اوراق میں لکھا _ه» جو بلند مقام 
پر رکھے هوه اور پاک هس» نہایت نیک اور مکرم 
هاتهون ہے لکها هوا . 

)(م) مت مود 0 
(۵م [السروج] : ۰۲۱ ۲۲) یعی یه قرآن ۔جید 
بلٹد شان والا ے؛ لوح محفوظ میں لکها هوا - 
مب و مس 

میں ”لوح“ کے یه معنی لکھے کش ہیں : لوح 
کتف» و هرچه پہن باشد از استخوان و چ۔وب و 

۵ - مجمع البحار میں اس کے بارے میں مذکور 
وت عریض فی اصل الحیوان کانسوا یکتبون 
فيه لقلة القراطیس یعنی چوڑی ھڈی؛ جس پر لوگ 
کاغذ کی قلت کے باعث لکها کرت تھے ۱ 
یہاں یھ بات قابل ذ کر ه که خطه حجاز میں 
کاغذ کا رواج حضرت ابو بکر* صدیق کے زماۓ میں 
هوا اور انھوں ے پورا قرآن مجید کاغذ پرتحری رکرایا۔ 
الموطا ی روایت کے مطابق جمع ابو بکر" القرآن 
فی قراطیس ۔ البخاری میں ے که آیت لایستوی 
الشدون...(م [النساء] : ۹۵) ازل هوی تو رسول الله 
صلی الله عليه و آله وسلم ۓ فرمایا ؛ [ادعسوا فلاا 
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جام و سْمَه الدواة و ار او اليف (الصحیم ء 
دناب لفسیر القرآن؛ م : م:)] یعئی زید دو میرے 
پاس بلاؤ؛ چنالچه وہ (فلم) دوات اور شاۓ کی مڈی 
لے کر اےۓ۔ ۔ اس ہے واضح هوتا ے که عہد لبوت 
میں قرآن : مجید ق کتابت لوح پر؛ یعنی چوڑی ھڈیوں 
پر کی جاتی تھی اور پھر ان کو حفاظت سے رکه 
لیا جاتا تھا فی وج مخفو کا یہی مطلب ھے . 
8 (ه) رسول من اللہ یلوا صحنا سلهرة 0 نیم 
۱ کتب یم (مو [البینه] (rer‏ یی الله کے رسول 
(صلی اللہ عليه و آله ۰ وسلم) پاک نوشتے [قرآن] ی 
تلاوت کرے هیی» اس میں مضبوط کتابیں لکھی ہوئی 
ہیں۔ اس کا مضہوم یه ے که رسول الله صلی عليه 
له وسّم قرآن مجیسد کی تلاوت کر 2 هی اور 
قرآن مجید باقاعده بہترین اور پاکیزہ اوراق میں 
لکھا هوا ے - علاوه ازیں اس میں گزشته انبیا پر 
نازل شده کتابوں کے ضروری خلاصے مندرج ہیں - 
اس آیت کی تفسیر کے ضمن میں قت الباری کے 
الفاظ لائق مطالعه.هی : : قد اعلم اللہ ق القرآن 
اہ موف اج یق ود : یلوا سا 
(الآية)» و کان القرآن مکتوبااق الصحف یعی 
الله تعال ۓ اس آیت میں پتایا ے کہ قرآن مجید 
باقاعدہ صحیفوں میں لکھا اوز جم ع کیا گیا هے۔ :[آحضرت 
ابن عباسّدط رقی نشور ہے صحف مراد لے ھیں] . 
7 ولو أساطير الاولبین ا کته تھی ۳ 
۱ عليه بكرة و میا (۳۵ [الفرقان] : (o:‏ یع کافر 
(قرآن مجید کے باره می) کہتے من که یه 
پہلے لوگوں کے قصے کبانیان ھیں؛ جن کو 
آنحضرت صلی الہ علیه و آله وسلّم ۓ لکھ رکها 
ع» سو وهی صبح و شام اس کے پاس لکھواۓ 
جاے هی - اس آیت ہے ثابت هوتا هم که خود 
منکرین اسلام کو بھی علم تھا که قرآن مجید لکهایا 
جاتا ہے اور کتابی شکل میں جمع کیا جاتا ے . 


۳۳۵ فران 


۳ () و قال الذین کفروالوله نزل عليه القران 
جملة وات (۵» [الفرقانا : ۰م) یعنی کافرون 
ے يه کہا که قرآن مجید ایک ھی دلعه کیوں 
نہیں اتارا گیا ۔ تو اس کا جواب ان الفاظ میں 
دیا : کذلک کلف به فؤادک ورئلنه راد 0 ری 
[الفرتان] : : ۲م) یعتی اس طرح (آهسته آهسته) اس 
لیے اتارا که هم اس ہے آپ* کے دل کو مضبوط 
کر دیں اور اسی لیے م اس کو ٹھیر ٹھی رکر پڑھنے 
هی - مطلب یه که الہ تعالی ۓ قرآن مجید کو 
آهسته آهسته نازل کرنۓ کی دو وجهی بیان کی . 
اول تثبیت فژاد» یعنی اس لے که اس ہے آنحضرت* 
کے دل کو مضبوط کر دیا جاۓ اور آپ ٣‏ کے سیر 
میں اسے بہتر طریق عم نقش اور محفوظ کر دیا 
جاه؛ دوم ترتیل : اس کے معنی یه هی که بصورت 
کتاب اس کو ضبط تحریر میں لایا جاۓ - ترتیل» 
جہاں ٹھیر ٹھیر کر پڑھنے کو کہتے هیی» وھاں 
کتبلغات میں اس کے یه معنی بھی مرقوم هی کہ 
هم جنس اشیا کو بہتر طریق ہے مرتب کرک 
رکا ج اتال سی ای ا تر 
لفظ حسن تالیف کے معنی میں بھی آنا ھے؛ جس کا 
مطلب یه _ه که جن کلمات سے کلام ت رکیب پذیر 
ره ان کو نمایست مناسب مواقع پر موڑوں کیا 
جاۓ . 

حفاظت قرآن حدیث کی روشنی میں : 
اوپر قرآن نجید کی جمع و تدوین اور کتابت و 
حفاظت کے چند دلائل خود قرآن مجید ے پی شکے 
گے ہیں ۔ اب اس کا ثبوت حدیث رسول اللہ صلی اللہ 
علیه و آله وسلم سے پیش کیا جاتا ہے . 

کل مکومه میں منرت یر رن امھ 
قبول اسلام کا واقعه با مشہور ے آورکتب رجال و 
سیر میں تفصیل ہے مرقوم ے ۔ وه اپنی بہن اور 
بہنوئی کےگھ رگئے تو وه قرآن مجید پڑھ ره تھے ۔ 
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قر آن ِ ۳۳۹ ترآن 
۳ 0 


ابتدا میں ان کے درمیان کچھ تیز تیز گفتگو هونی» 
مگر بعد کو حضرت عمر* پر حقیقت حال منکشف 
عو تو کہا : اعطونی الکتاب الذی عندکم اقرأء 
یعی که ترآن مجد» جو پصورت کتاب تمھارے پاس 
موجود ے؛ مجھے بھی دو تأ که میں اس کو پژهود . 
آیت ”رتنه ترتیلا" (۵, [الفرقان] : ۳۲) سے 
ثابت هوتا _ که جمع قرآن مجید بصورت حفظ هو 
یا بصورت کتابت» ان دونون صورتون میں ترتیب 
آیات» خود الله تعالی کی مقرر کرده _ه - جیسا که 
ابوداؤد کی ایک حدیث میں .هه : کان النبی صلی الله 
عليه وآله وسلّم نما تنزل عليه الأيات فیدعو بعض 
من یکتب له و یقول له : ضع هذه الأية فى السورة الى 
یذکر فیها كذا و كذا [(آلسن» کتاب الصلوة» باب 
من جہربھا)] یعنی جب رسُول اللہ صلی الله عليه 
و آل وسلم پر آیات نازل ھوتیں تو کسی کاتب وحی 
کو بلاے اور ات فرماۓ که اس آیت کو فلاں 
سورت میں لکھو . 7 ۱ ۱ 
حضرت عبدانته بن عباس رضی اه عنه 
روایت کرۓے هی که آیت ”واتقوا قوا یوما ترجعون 
فیه الى اش “ نازل موی تو فقال جبریل للبی 
صلی الله عله وآله وسلّم ضعها على راس ماتین ثمانین 
من سورة البقرة یعنی جبریل" ے آنحضرت؟ ‏ ےکہا 
اس آیت کو سورة البقرة کی دو سو اسی آیت کے بعد 
لکھوائے؛ چنانچه قرآن مجید ی موجودہ ترتیب میں 
یھ سورة البقرة کی دو مواکیاسیویں آیت ه - اس سے 
معلوم هوا که یه ترتیب توقینی اور من جانب اللہ ے۔ 
کان النبی صلی اللہ عليه وله وس لایعرف قل السورة 
حى تنزل عليه بسم الله الرحمن الرحیم [(ابوداود» 
حواله مذکور)] یی جب تک بسم اه الرحدن الرحیم 
نازل نه هوتی آنحضرت صل الله عليه وآلع وسلم 
کو سورت پوری هو جاۓ کا علم نھ هوتا - اس 
روایت ہے مندرجة ذیل باتیں معلوم هوئی : 


ثلاث» و خس» و سبع» و تسع» و 


اہ هر سورت کے شروع میں جو سم اللہ 
الرحمن الرحیم لکھا هوا _ه» یه منزل من اللہ ے؛ 
آیت قرآنی .ی اور اس سورت کا جز ه؛ 

۲- هر سورت کی ابتدا اور دوسری کی انتبا 
کی علامت بسم اللہ ہے اور یه که قرآن مجید کی 
تمام سورتون اور ان کی آیات کی ترتیب بھی حکم 
الہی سے وجود میں آئی؛ 

۳- فصل سور کا سلسله وحی ربانی کا نتیجه 
هم کسی کی اجتہادی کوششوا 
نہیں؛ (غرض ان سب امور کا اهتمام رسول اللہ 
صلی الله علیه و آله وسلم بہت هی غور و فکر ہے 
فرماۓ تھے جیسا که البرهان ق علوم القرآن» (, : 
۲۳۸) میں ه : کتابة القرآن ليست محدئة فانه 
صلی اله عليه وسلم کان یامر بکتابته یعنی کتابت 
قرآن مجیدکوئی نی چیز نہیں ے؛ خود رسول اللہ 
صلی اللہ علیه وآله وسم اس کی کتابت کا حکم 
دیق تھے . 

م۔ جب بنو ثقیف کا وفد مدینے آیا تو رسول 
اله صلی الله علیه و آله وسلم روزانه رات کر وقت 
وفدینی ثقیف ہے گفتگو کر کے لیے تشریف لایا 
کرت تھے ۔ ایک رات آپ" خلاف معمول دیر سے 
تشریف لاۓ - دیر کی وجه پوچھنے پر آپ بے 
فرمایا : انفطرا على حزیی من الترآن فکرهت ان 
آچی حی اتمه ۔ قال اوس : : فسالت اصحاب رسول الله 
صلی الله عليه وسام : کیف تون القرآن ؟ فقالوا ۰ 
و احدی عشرة 
و ثلاث عشرة و حزب المفصل وحده [البرهان» ۱ 
ےم] یعنی میری کچه منزل قرآن مجید کی تلاوت 
ہے ره گی تھی - مس ے یه مناسب نھ سمجها که 
ا سے پورا کے بغیر آّں ۔ حضرت اوس (یعی راوی 
حدیث صحابی) کہتے هیںء میں ہے آنحضرت صلی اللہ 
علیه و آله وسلّم کے صحابه" سے پوچھا که آپ لوگ 


ں کا منت پذیر 
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قران مجید کی منزلیں کس طرح پڑھا کر ہیں ۔ 


. الھوں ے جواب دیا : هماری منزلیں تین سورتوں؛ 
پائچ سورتود» سات سورتود» لو سورتوں؛ گیارہ 
سورتود» تیرہ سورتوں اور مفصل سورتوں پر مشتمل 
ہیں (یاد رے که قرآن مجید کی کل سات منزلیں 
هی اور وه مندرجة ذیل سورتوں کو محیط هی : 

پہلی منزل میں تین سورتی هی : البقرة» 


۱ ال عمرن اور النسآء ؟ اس میں سورة الفاتحة کا ذکر 


۱ انتفتاه نہیں کیا گیا۔ دوسری مٹزل سورة 
المآبدة ہے شروع هوتی سے اور پانچ سورتوں کا 


احاطه کے هوے ہے : المآبدة؛ الانعام» الاعراف» 
الانفال اور التوبة ۔ تیسری منزل کا آغاز سورهۂ 
یونس سے هوتا هه اور يه سورة النحل پر ختم 
هوتی _ه؛ یھ کل سات سورتی هی : یولس» هود» 
یوسف؛ الرعد» ابرهیم» الججر اور النحل - چوتهی 
منزل سورهُ بی اسرآءیل ہے شروع هو کر سورة 
الفرقان پر ختم هوق ہے؛ ؛ يه کل لو سورتی هی : 
تی اسرآمیل» الکہف؛ سریم؛ جا الائیاء» الحج» 
المژمنون» النور اور الفرقان. ۔ پانچویں منزل الشعرآء 
عم شروع هو کر سورة یس پر ختم هوق ع؛ یه 
منزل گیارہ سورتون کو محتوی ہے اور وه ہیں : 

الشعرآءہ النسل؛ القصص؛ العتکبوت» الروم» لقمن» 
السجدةء الاحزاب» سباء فاطر اور یس - چهلی منزل 
سوره ة القت سے شروع هوی ھے اور سورۂ الحجرات 


۱ و ؛ یه منزل تبره سورتوں پر مشتمل 


ای سے 6 اه 
: الصفت» ص: الزمر» المومن» حم الت 
سے الز خرف» الدخان» الجائية» الاحقاف» محمد 


الفتح. اور العجرت - ساتویں منزل سورۂ ق سے 


شروع هو کر آخر قرآن تک کی سورتوں کو محیط 
ے؟ به کل پینسٹھ سورتی هس» جو سور مفصل 
کپلای حی) . 


اس روایت سے قرآن مجید کی سات منزلون کا 


بر آن 


ثبوت ملتا ہے - یہ منزلیں "فمی بشوق“ کے لام ہے 
معروف ہیں اور قرآن مجید کی موجوده ترتیب میں 
بالکل اسی طرح یں جس طرح که عہد نبوت میں 
موجود تھیں اور اس دور میں رسول اللہ صلی اللہ 
علیه و آله وسلم کے صحابه کرام قرآن مجید کی 
تلاوت میں ان کو پیش نکاه رکهتر تھے . 

اس حدیث کے راوی حضرت اوس" بن حذیفه 
ہیںء جو آنحضرت لی اللہ علیه وآلہ وسلّم کے محابی 
تھے اور بنو ثقیف کے اس وفد کے ساتھ تھے جو 
غزوۂ تبہوک کے بعد ماه رمضان وه میں طائف ہے 
مدینۂ متوره آیا ۔ رسول اله صلی اللہ عله و آله وسلّم هر 
روز بوقت شب ان کے پاس آے اور گفتکو فرما 2 
تھے ۔ کچھ دن قیام بدینه کے بعد یه لوگ واپس 
چلے گئے ۔ پور آنحضرت* کے زساۓ میں دوبارہ 
مدینه منوره نھ آ سکے ۔ حضرت اوس ہۓ اسی قیام 
کے دوران میں صحابۂ کرام سے منازل قرآن مجید 
ہے متعلق معلومات حاصل کر لی تھیں ٠,‏ 

اس ہے یه بھی واضح هوا که خود آلحضرت 
صلی الله عليه وآله وسلّم بھی باقاعدہ تلاوت قرآن مجید 
کرے تھے اور اس کا آپ" کو الت کی طرف سے 
حکم تھا : اٹل با اوحی الیک من آلکتب ٩(‏ ۷ 
[العنکبوت] : ۵م)۔ پھر جب اک خاص 
ترتیب سے حفظ نه هو تلاوت مشکل ے - شرح مسلم 
میں مولانا بحرالعلوم فرماے ہیں : ظہر سن هذا 
ان الترتيب الذى يقرأ عليه القرآن ثابت عن النبی 
صلی اللہ علیه وآله وسلم» یسنی جس ترتیپ سے اب 
قرآن مجید کی تلاوت کی جانی ے؛ وہ وهی ترتیب 
ےھ جس سے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
تلاوت کیا کرت تھے . 

قرآن مجید کی ترتیب خاص پر جمع و کتابت 
کا ثبوت البخاری ی اس حدیث ہے بھی ماه : 
بعرض القرآن على النبی صلی الله عليه و آله وسلّم کل 
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ترآن ۰ ۳۳۸ 


عام مرة فعرض عليه مرتين فى العام الذی قبض» یعنی 
رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسام پر هر سال میں 
ایک بار قرآن مجید سنایا جاتا تهاء مگر جس سال 
آپ* ہے وفات پائی اس سال دو مرتبه سنایا گیا . 
یه وهی عرضهُ اخیره ے» جو موجوده ترتیب 
میں حضرت جبریل" ے آپ* کو سنایا؛ چنانچه 
فتح الباری میں مسند امام احمد کے حوالی سے 


مروی بے : ان الذی جمع عليه عثمان الناس یوافق 
العرضة الاخیرة» یعنی حضرت عثمان۳ .2 جس 
قراءت و ترتیب پر لوگون کو ج کیا وه اس سے عین 
مطابق ہے جو آنحضرت؟ پر آخری بار پیش ک کی . 

حضرت عبدالنه بن عمرو بن عاص رضی الله عذهما 
سے امام احمد (: مسند) اور النسائی (: الستن) میں 
ایک روایت مروی ے؛ جس کے بارے میں حافظ این 
حجر ے فتح الباری میں "اسناده" صحیح“ لکھا ہے : 
وہ کہتے هی ںکھ میں ۓ عہد نبوی میں پورا قرآن مجید 
جم ع کیا تھا ۔ میں ا سکو ایک هی رات میں پڑھ لیتا - 
آنحضرت” کو یھ بات معلوم هونی تو آپ* ہے ایک 
مہینے میں خت مکرنۓ کا حکم دیا - عبداللہ 2 عرض 
کیا: میں اس ے کم مدت میں ختم کرےۓ ی 
طاقت رکھتا هون ۔ فرمایا : اچھا بیس دن میں ختم 
کرو ۔ انهون ے کہا : میں اس ہے بھی زیادہ ی 
طاقت کا مالک هود - فرمایا : پندره دن میں ختم 
کرو - انهرن ۓ کہا : میں اس ہے بھ یکم دنون 
میں ختم کر سکتا هول - فرمایا : دس دن میں ختم 
کر لیا کرو - انهون ۓ پھر عرض کیا : میں اس 
سے بھی تهوژه دنود میں ختم کرنۓ کی طاقت 
رکهتا هون - فرمایا : اقرأ فی سیم ولا تزسدن على 
ذالک یعی سات روز میں ختم کیا کرو؛ اس ع ےکم 
مدت میں ختم ته کرو - ظاهر که اگر مہیٹا بهر 
میں ختم کر کی مدت کو سامنر رکها جاۓ تو 
روزانه ایک پارے کی تلاوت کا ثبوت ہلا ه اور 


قرآن 
ساب دن میں سات منزلون کے حساب سے روزاله 
ایک منزل کی تلاوت 5 . 


عهد لبوت میں قرآن مجید کی باقاعده جمع و 
کتابت کا ثبوت مندرجۂ ذیل احادیث ہے بھی ملتا ہے : 


حضرت اہو سعید ہے روایت ے که رسول الله 
صلی اللہ عليه و آله وسلم فرماے ہیں : اعطوا اعینکم 
حقها سن العبادة» النظر فی المصحف و التفکر یعنی 
آنکهون کو ان کی عبادت کا حق دو اور وه ھے 
قرآن مجید کو دیکھ کر پڑھنا اور اس میں غور و 
فکر کرنا ۔ حضرت عبادہٴ بن صامت راوی ھیں که 
آنحضرت* فرما2 هی : افضل عبادة امتی قراءة 
القرآن نظرا» یعنی مہری امت کی افضل عبادت قرآن 
مجید کی دیکھ کر تلاوت کرنا ے [(نیز دیکھیے 
الاتانء A:‏ ١ء‏ 

حضرت اوس ثقفی رسول اله صلی اله عليه 
وآله وسلم ہے روایت کر_2 میں : قراعة الرجل القرآن 
فى غير المصحف الف درجةء و قراءته فى المصحف 
تضاعف على ذالک الى الفی درجةء یعنی بغر قرآن 
مجید دیکھے اس کی تلاوت کا اجر ایک هزار تیکی ے 
اور قرآن مجید سے دیکھ کہ تلاەت کرۓ ا دو 
هزار نیک [(دیکھے البرمان» , : 

حضرت عبداللہ بن عباس آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کے اس ارشاد کے راوی هن : 
من ادام النظر فى المصحف متع ببصره مادام فى الدنیاه 
یعنی جو شخص قرآن مجید کی تلاوت هميشه ترآن 
مجید کو دیکھ کر کرے گا؛ اس کی بصارت هميشه 
باق ره کی . ۱ ۲ 

حضرت عبدانته"* بن مسعود آنحضرت صلی اللہ 
علیه وآله وسلم کا یه ارشاد روایت فرماۓ ہیں : 
من سره ان يحب اللہ و رسوله فلیقرأً المصحف یی 
جو شخص اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ عليه وآله 
کے ہے غیت قائم رکھنے کا خواهان ے اے 


+۹۲ 
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وران 
قرآن مجید کی تلاوت دیکھ کر کرنی چاھے . 

حضرت عبدالہ بن زیم" ہے رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله + وسلم کا په ارشاد مروی ه : من قرأ القرآن 
را حى بختمه» غرس الله له به شجرة فى الجنق 
یمنی جو شخص قرآن مجید دیکھکر خت مکرتاے؛ 
اللہ تعا ی اس کے لے جنت میں ایک درخت لگا 
دیتا ه [(نیز دیکھے البرهان؛ :وم تا دم)] . 

کنزالعمال میں رسول اللہ صلی اله عليه و آله 
وسلّم کا یھ ارشاد بیان کیا گیا ہے : قراءتک نظرا 
تضاعف على قراءتک حفظا کفضل المکتوبة على 
الناقلةہ یمنی دیکھ کر پڑھنے کو یاد ہے پڑھنے پر 
وهی فضیلت حاصل ےہ جو فرض کو نفل پر ے 

حضرت ابو هريره رغی اللہ عنه رسول ان 
07 اللہ علیه و آله وسلّم ہے یه حدیث روایت کر 2 
ہیں : ان مما یلحق المؤمن من عمله و حسناته بعد 
موته علما نشره و مصحفاورثه» یعنی رسول اللہ صل اللہ 
علیه و آله وسلم ے فرمایا که مؤم نکو مرے کے بعد 
اس کے اعمال اور حسنات میں سے جن کا اجر ملتا ہے 
ان میں ایک تو وه علم ہے جس کی اس ے لشر و 
اشاعت کی اور ایک مصحف (قرآن مجید) اھ جس کا 
اس ے لوگو ںکو وارث بنایا . 

حضرت ابو هریره” ھی ہے ایک اور حہدیث 
سروی ے؛ جس میں آنحضرت صلی الہ علید و آله 
وسلم کا ارشاد ہے که چار چیزیں دنیا میں مظلوم 
اور کس مپرسی کی حالت میں هیی» جن میں 
کت دای کارت وتات کین 
بڑا بے که اس کی تلاوت نہیں کی جائی (مصحف فی 
ببت لايقراً فید) . 

حضرت عبداللہ بن عمر ۷ کا يه ارشاد بھی 
فابل غور ھے : قال اذا رجع احدکم فلیأت المصحف 
سم بی یی جب رت سے کون 


۳۳۹ 


۱ 


ند اام احمد می ده ےہ : 


فرآن 
کا رخ کیب اه گهولس اور اس کی تلاوت 
کرت . ِ 
حضارت ابو آنانه رضی اللہ سنه رسول به 
صلی اللہ علیه و آله ؛ وسام کے اس فرمان کے راوی 
هی : لا تفرنکم هذه المصاحف -المعلقة ان الله 
لا یعذب قلا وعی القرآن. یمی مصاحف (قرآن مجید) 
کے یھ نسخی جو تمھارے گهرون میں لٹکے موے 
ہیں؛ حفظ کرت ہے تمھیں غفلت میں نہ ڈال دیں ۔ 
یاد رکھو؛ اللہ تعا ی اس شخص لو عذاب میں نہیں 
ڈالے گا؛ جس کے دل میں قرآن مجید محفوظ هوه 
یعنی حفظ قرآن مجید کی طرف نوجه دو - اس حدیث 
سے قرآن مجید حفظ مکنوپی اور حفظ صدری 
دونوں کا پتا چلتا ے . 
مسند امام احمد میں ایک روایت ےۓ که ان 
رجلا جاء بابن له فقال : یا رسول اللہ ان ابنی يقرا 
المصحف بالنهار» یعنی ایک شخص رسول الله صلی الہ 
عليه وله وسلٔم کی خدمت میں اب ایک بیۓ کول ےکر 
حاضر هوا اور عرض ی : يا رسول اللہ میرا یه لڑکا دن 


| کومصحف پڑھا کرتا ه» یعنی قرآن مجید دیکع کر 


اس کی تلاوت کرتا ہے 
حضرت عبدالته بن عمر رضی اللہ عنه سے روایت 
ه : ان النبی على اللہ علیه وآله وسلّم نھی ان پسافر 
بالفرآن الى ارض العدو یعتی رسول اللہ صلی اللہ 
علیه و آله وسلم ۓ دشمن کے ملک میں قرآن مجبد 
ساتھ لے جاۓ سے روک دیا ہے - ایک روایت 
نھی ان بسافر 
بالمصحف یعنی مصدف (نسخۂ قرآن) لے کر نہیں جانا 
چاھیے۔ مسلم کی روایت میں یه لفظ بھی هی : مخافة 
ان یناله المدوء یعنی دشمن کے ملک میں مصحف 
یانسخۂ قرآن اس لے ساتھ نہیں لے جانا چاھے 
که مبادا وه چھین لیں اور قرآن مجید کی بے حرمتی 
کریں ۔ ان روایات ہے ظاعر ے که جمع مکتوبی 
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ترآن 


مراد ے؛ البته اگر فرآن مجید سینول میں محفوظ هو 
اور ؛سافر حافظ قرآن هو تو وه سر زمین دشمن میں 
سقر کر سکتے هی» کیونکه اس صورت میں اهانت 
ترآن نہیں هو سکتی؛ چنانچه امام بخاری لکهت هی : 
و قد سافر النبی صلی اللہ عليه وآله وسلّم و اصحابه 
و هم یعلمون القرآن» یعنی رسول اللہ صلی الله عليه 
و آله وسلم اور آپ* کے ے صحابة کرام " ۓ اس حال 
بی ٹر کا کو وہ فآ سد جانتے تھے اوروہ 
ان کے سینوں میں محفوظ تھا ۔ اس ہے آنحضرت* 
اور آپ* کے صحاب کرام کے قرآن مجید کے بارے 
میں حفظ صدری کی وضاحت ہوتی ۵ . 

حکیم بن حزام عم رسول الله صلی اللہ عليه 
و آله وسلم ۓ فرمایا : لا تمس القرآن الا طاهرا» یعنی 
قرآن مجید کو طہارت اور پاکیزی کی حالت میں 
هاتو لگانا - یه وهی حکیم بن حزام ہیں جن ک 
معرفت آنحضرت* ے بہت ہے احکام لکھوا کر یمن 
بهیج تھے اور جن میں ایک حکم یه تھا: ان لا یہس 
القرآن الا طاهرا؛ یعنی قرآن مجید کو پاک شخص 
کے علاوه کوئی اور شخص ھاتھ نه 26 ۔ ان تمام 
احادیث ہے معلوم هوا که عہد بوت میں قرآن 
۔جید کے لکهی ھوے نسخ موجود تھے؟ چنانچه 
حضرت على رضی اللہ عنه فرماۓ هی : ان القرآن 
کان موا ہوا غل مدای صلی اللہ عليه وسلم» 
یعنی قرآن مجید رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم 
کے زماۓ میں باقاعدہ جەم کیا هوا اور ترتیب دیا 
هوا موجود تھا . 

امام مالک" فرماے ہیں : الما الف القرآن على 
ماکانوا یسمعولہ من النبی صلی اللہ عليه وسلم» یعنی 
قرآن مجید اسی طریق ہے مرتب کیا گیا تھا ج وکه 
صحابة کرام*» رسول الہ صلی اللہ عليه و آله وسنم 
سے سنتے تھے۔ امام لووی" کا کہنا ے : ان القرآن 
کان ملا فی زمن النبی صلی اللہ عليه وسلم عل ما هو 


۳ ۰ 


ترآن 


فی المصاحف الیوم» یمنی شرآ مجید عہد لبوی مین" 
اسی انداز سے ترتیب دیا گیا تھا جس انداز ی ترتیب 
سے آج مصاحف مين موجود ےہ . 

مسند امام میں احمد مرقوم ےکه صحابة کرام 
رضوان اللہ علیھ م کہتے هی که ههار ت پاس باقاعده 
قرآن مجید لکهر هوه تھے۔ الفاظ یه هی : بین اظہرنا 
المصاحف و قد تعلمنا مافیها و علمنا ها نساء‌نا و ذرارینا 
وخدمناء یعی همارے درمیان مات( آن سید 
کہ لکھے ھوے نسخے) موجود تهی» جن سے هم 
ہے خود قرآن مجید سیکها اور اپنی عورتود» اولاد 
اور خادمون کو سکھایا ۔ تفسیر مجم البیان میں 
الطبرسی کہتے میں : ان القرآن کان علی عہد النبی 
صلی اللہ عليه و آله وسلم مجموعا مؤلفا على ما هوعلیه 
الان» یعٰی عہد نبوی میں قرآن مجید بالکل اسی طرح 
مجموع اور مرتب تھا جس طرح که آج .هم - وه 
مزید لکھتے هن : و ان جماعة من الصحابة ختموا 
القرآن علیه عدة ختمات» یمنی صحابۂ کرام ے اسی 
ترتیب پر بہت ہے قرآن مجید ختم کے - وه چمع 
قرآن ہے متعلق متعدد دلائشل ہے استدلال کرے 
هوه لکھتے هی : یدل علی انه کان مجموعا رتبا 
یعنی یه اس حقیقت کی دلییل ہے که قرآن مجید 
عہد لبوت میں سرتب و مجموع تھا - پہاں ایک 
سوال یه ابھرتا که اگر عہد نبوی میں قرآن مجید 
کی کتابت هوچک تھی اور مختلف مصاحف صحابة 
کرام کے پاس موجود تھے تو شود رسول اللہ صلی الله 
علیہ وأله وسلّم کے پاس بھی ترآن مجسد کا کول 
نسخه موجود تھا یا نہیں ؟ جواب به ع که موجود 
تھا - امام بخاری" ۓ اس کے لے ایک خاص باب 
باندها ے؛ جس کے الفاظ یه هی : باب لم یترک 
النبی صلی اللہ علیه وسلّم الا ما بین الدفتین - اس کے 
بعد وه پالاسناد ایک روایست لاه هین» جو په .۵ : 
تال ابن عباس و محمد ابن الحنفية ماترک النبي 
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فر آن 


سل الہ عليه وسلم الا ما بین الدقتین؛ یعنی رسول اللہ | سالت انسا : من ِم القرآن على عہد النبى صل اللہ 


صلی اللہ عليه واله وسلم ہے پورا قرآن مجید دو چوبی 
دفتیوں کے درمیان (مجلد و مرتب صورت میں) 
چھوڑا۔ فتح الباری میں ہے : کانوا یکتبون المصحف 
فى الرق و یجعلون له دفتین من حشب» یعی صحابة 


کرام" قرآن مجید چمڑے پر لکھتے تھے اور پھر اس . 


کو دو چوبی دفتیوں میں رکه لیم تھے ۔ اس طریق 
-. مجلد قرآن مجید سب کے پاس تھے اور لوگ انھیں 
پر تلاوت کرے تھے ۔ صحیح مسلم میں ۵ : قالت 
اء بعرب لقد قراءت مابین ؛ وى المصحف» یعنی 
ام بعقوب کہتی هی میں ہے قرآن مجید پڑھاء جو دو 
نختیون کے درمیان تھا . 

ایک سوال یہاں یه پیدا هوتا ے که اگر 
رسول اللہ صلی الله علیھ وأله وسلم کے عہد مبارک میں 
فرآن مجید جمع هوگیا تھا تو یه خدمت آنحضرت* 
ہے کن خوش بخت حضرات کے سپرد کی اور یه 
سعادت عظمی کن کن لوگوں کو حاصل ہوئی ؟ 
اس ضمن میں صحیح البخاری میں هم : عن ائ 

جم القرآن على عہد النبى صلی اللہ عليه وأل وسلّم 
اربہ؛ كلهم من الانصار ابی و معاذ و زید بن ثابت 


۱ 


و ابو زد د» قلت من ابو زید تال احد عمومی» ۱ 


ببی حضرت الس رضی اللہ عنه کہتے ہیں که عہد 
نبوی میں چار صحابه ۓ قرآن مجید جمم کیا اور 
وه چارون صحابه انصار ہے تعلق رکهتم تھے اور وه 
تھے : ایی بن کعب؛ معاذ* بن جبل» زید* بن 


ثابت اور ابو زید؛ حضرت الس سے می ۱ 


الله ابوزی۔ کون هی تو انھوں ۓ کہاء یه یره 
ایک چچا نوی . 

حضرت اہو زید" کے جمع کردہ قرآن مجید کے 
بارے میں حضرت الس کہتے هی : نحن ورئناه» 


یمی هم کو وه قرآن مجید ورۓ میں ملا - ۔ صحیح 
بخاری میں دوسری جگه یه العاظ هیں : قال قتادۃ: 


۱ 


' عليه وآله وسلم؟ قال٠‏ : اربعةءیعنی حضرت قتاده:< کہتے 
هیی» میں ہے حضرت انس" عم پوچھا که عہد نبوت 
میں قرآن مجید کس ۓ جمم کیا تھا - انهون ۓ 
فرمایا : چار آدمیوں ۓ . 

ان چار حضرات میں ہے حضرت زید* بن ثابت 
دھی میں جنهون ے عرضة اخیره کے موقع پر 
رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلّم اور جبریل " کو 
دور کرے سنا تھا اور اپنا لکھا هوا قرآن مجید 
آلحضرت* کو سنایا تھا اور ساتھ ھی ساتھ اس کا 
مقابله بھی کرت گئے تھے ۔ ابن قتیبہ اپنی کتاب 
المعارف [طبع ثروت عکاشه» بار دوم» ص . ٩‏ ۲] میں 
"اس سلسلے میں لکھتے هی : کان آخر عرض رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلّم القرآن على مصحفه و هو 
اقرب المصاحف من مصحفنا؛ و قد کتب زید لعمربن 
الخطاب» یعی حضرت زید" ۓ عرضۂ اخیره میں اپنا 
کتابت شده قرآن مجید آنحضر ت* کو پیش کیا اور 
سنایا اور یه وه قرآن مجید ے جو هماره قرآن مجید 
جیسا ہے اور پھر انھیں حضرت زید بن ابت ۓ 
حضرت عمر فاروق کے لیے قرآن مجید لکها تھا - 
بحضرت ابو زید" کا نام سعد بن عبید بن نعمان الصاری 
ہے - آسد الغابة کے بیان کے مطابق : هو اول من 
جمع القرآن سن الانصار» یعنی یھ انصار میں پہلے 
جامع قرآن هی - [وه بدر» احد» خندق اور دیگر 
غزوات میں شریک هورع اور جنگ قادسیه /<,٩(‏ 
۳ع) میں شہید ھوے] . 

حضرت ابی بن کصب نۓ سادے طریقے سے 
قرآن مجید کی کتابت کی تھی ۔ کنز العمال میں بتایا 
گیا ے که عہد عنمان* میں کچھ لوگود 2 
قرآن مجید کو سود اور چاندی ہے مزین کیا تو 
وه بہت اراض هوت اور فرمایا : قال ابی بن 


کعب اذا حلیتم مصاحفکم فعلیکم الدمار؛ یمی تم 
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لوگون ےار قران مجید کو مطلی و محلی کیا 
ے تو اب تمهاری هلاکت کا وقت آ گیا ہے . 
حضرت عبداللہ بن مسعود بھی جامعین قران 
ہی ہے تهب ابوالاحوص کہتے ہیں که هم لوگ 
حضرت ابو موسی اشعری کے مکان پر حضرت 
عبدالّہ بن مسعود کے شاگردوں کے پاس بیٹھے تھے۔ 
هم ۓ دیکها که وه لوگ قرآن مجید دیکھ کر 
پڑھ ره تھے - عبداللہ بن مسعود کے پاس لوگ 
جمم هوت تو قرآن مجید کهو لکر بیٹھ جا _ے اور اس 
کی تلاو تکر 2 ز وه لوگون کو همیشه قرآن مجید 
دیکھ کر پڑھنے کی تاکید کرت تھے - عبداللہ بن 
مسعود کے سامنے 0 و قرآن مجید 
پیش کیا گیا تو انھوں ۓ فرمایا: انه تا 
المصحف تلاوت یعنی قرآن مجید کی بم‌نرین زینت 
اس کی تلاوت کرنا ہے . 
یه پانچ جامعین قرآن مجید ھوے : ابی بن 
کمب» معاذ بن جبل» زیدهبن ثابت» ابو زید” اور 
عبدانته* بن مسعود؛ ان کے علاوه چھٹے عبداللہ< 
اہن عمرو بن عاص ہیں - الھوں ے بھی عہد لبوی 
میں جمع و کتابت قرآن مجید کی خدمت انجام دی 
تھی - حضرت عثمان» حضرت علی۳ اور حضرت 
سالم بھی جامعین قرآن میں ہے هی ۔ حضرت 
عثمان؛ شبادت کے وقت خود اپنے هاته ہے 
کتابت شده قرآن مجید کی تلاوت کر ره تھے . 
حضرت عل کے بارے میں منقول .۵ که 
انوون ۓ ترآن مجید جمع کا : ء اه کان رر آن رت 
المصحف ف الشی" الصفيرِ یمنی» وه ترآن مجید کو 
کسی چهونی چیز پر لکھنے کو مکروه گردانتے تھے؛ 
یعنی وه چھوٹی تقطیع پر کتابت قرآن کو پسند نه 
برماے تھے - ان کے بارے میں یھ بھی بتایا گیا ہے 


که انھوں ۓ قرآن مجید جمع کیا اور رسول الله 


صلی اللہ عليه و آله وسلم ی خدمت میں پیش کیا ۔ 


حضرت ابو ایوب انصاری"» حضرت عبادہ بن 
صاست » حضرت ابوالدرداء اور حضرت ناجیه 
الطتاوی کے اسما ےگراہ ی بھی جامعین قرآن مجید ی 
فہرست میں شامل ہیں - اسی طرح ایک اور مشہور 
شاعر لبید بن ربیعه العامری بھی جامع قرآن مجید تھے۔ 
ید کا ام ان سات شمراے عرب میں شاملی ہمہ جن کے 
قصیدے مشپور کتاب المعلقات السیع میں موجود 
هیی- حضرت لبید ے اسلام قبول کرتۓ کے بعد 
شاعری ترک کر که قرآن مجید ی کتابت شروع 
کر دی تھی . 

ان کے علاوه عقبه بن عامر الجمنی» ام المؤمنين 
حضرت ام سلمه" ام المونین دشرت حغصہ۳؛ 
ام المؤمنین حضرت عائشه". خلینة اول حضرت 
ابوبکر صدیق* حضرت عم بن الخطاب» ابوموسی 
الاشعریت مجمع ۱ بن جاریە؛ قيس“ بن ابی صعصعه» 
قیس" ٭ بن السکن اور ام ورقه* * بنت عبداللہ بن حارث 
وه بد بت صحابه و صحابیات هی جنھوں ے 
رسول الہ صل اللہ علیه و آله وسلم کے زمالة 
سا انت جع ترآن محیند او کات قرآن مجید 
کی سعادت حاصل کی - قرائن سے معلوم هوتا ہے 
که اس فہرست میں اور بھی بہت ہے صحابهکرام* 
شاسل هود گے؛ مگر کتب سیر و رجال اور 
تفاسیر و احادیث میں یہی ام ملش هی ۔ یه وہ 
حضرات هین جن کے کتابت شده قرآن مجید کے 
لسخے خود ان کے پاس بھی موجود تھے اور 
مختلف ممالک و امصار میں بھی پہنچے۔ ان جامعین 
قسرآن مجید میں حضرت عمر بن خطاب کا نام بھی 
درج ے۔ انھوں ۓ حضرت زید بن ابت ہے 
اپنے لے ایک الگ نسخے لکھوایا تھا اور خود 
بھی اپنے لے ایک نسخه تیار کیا تھاء جس پر وه 
تلاوت کرے تھے ۔ اپنے مکان میں آۓ تو مصحف 
کھولتے؛ ایس دیک ھکر بہت خوش ھوے اور تلاوت 
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کرۓ ۔ ایک شخص کے پاس انھوں ۓ مصحف | 


دیکھا تو ہہت مسرت کا اظہار کیا - وه کسی کے 
پاس مصحف دیکھتے تو التہائی مسرود عوے اور 
کاتب کی حوصله افزائی کرے؛ جس کا نتيجه یه هوا 
که قرآن مجید کے لسخے کثرت ہے معر ضکتابت 
میں آۓ لگ اور بازاروں میں فروخت ھوۓ لگے؛ 
مگر خرید و فروخت کا یه سلسله بعض حضرات کو 
ناگوار گزرا - ایک مرتبه حنظله اور طاؤس 
کہیں جا رے تھے که انهون ۓ کچھ لوگوں کو 
مصاحف کی خرید و فروخت کر دیکها - اس پر 
طاؤس کو بژی کوفت هوئی اور انهون ۓ انا له و 
انا اليه راجعمون پژها - پھر طاؤس اپنے استاد حضرت 
عبدالل بن عباس کی خدمت میں گئے اور ان ہے 
قرآن مجید کی خرید و فروخت کے بارے میں فتوی 
پوچھا۔ الفاظ یه هی : سثل این عباسعن بیع المصاحف؛ 
قال : لا باس» یعنی انهون ۓ عبداللہ بن ساس ہے 
مصاحف کی خرید وف ہت ۓ متعلق سوال کیا تو 
انھوں ۓ جواب دیا که یه کوئی حرج کی بات نہیں 
۹ 

اسی طرح مصاحف کی اجرت کتابت کا سوال 
پیدا هوا تو حضرت عبدالله بن عباس سے دریافت 
کیا گیا : انه سٹل عن اجرة كتابة المصحف؟ فقال + 
لایاس» یی ان عم کتابت قرآن مجید ک اجرت کے بارے 
میں سوال کیاگیا تو قرمایا که اس می ںکوئی مضائقه 

بپرحال عهد فاروق میں مختلف ممالک و امصار 
میں قرآن مجید کے نسض اس کثرت ہے پهیل اور 
ان کی نشر و اشاعت یہاں تک پہنچی که بقول ابن 
حزم : مات عمر و مائة الف مصحف من مصر ا ی 
الصراق و الشام و اليمن و سا بین ذالک » يعنى 
حضرت ع ر کی وفات کے وقت مصر؛ عراق» شام» 
یەن اور د گر ملکوں میں قرآن مجید کے ایک لاکھ 


لس موجود تھے . 
__ علامه بدرالدین العینی ہے تو عمدة القاری شرح 
صحیح البخاری مين یہاں نک لکها ۵ : ان الدین 
جمعوا القرآن علی عہد النبی صلی اللہ عليه وآله وسلم 
لا یحصیهم عدد ولا یضبطهم احدہ یعنی عہد نبوت 
میں جن لوگوں ے جمع قرآن مجید کی خدمت جلیلد 
انجام دی ان ی اتی ثرت هم که نه کوئی ان یىی 
تعداد کا تعی نکر سکنا هو اور نھ ان کے نامو ںکو 
ضبط تحریر میں لا سکتا ےھ . 

یہاں یه بھی عرض کر دینا چاهی ےکە رسول‌انته 
صلی اللہ علیه وآله وسأم کی حیات مبارکه میں فان 
قرآن مجید بھی بہت بڑی تعداد میں موجود تھے ۔ 
بعض مؤلفین کتب سیر نۓ ان میں عم حسب ذیل 
حضرات کے نام لیے میں : حضرت ابوبکر صدبق 
حضرت عم ان 


على نیز حضرات طلحہء سعد بن وقاص» عبدانّ 7 


1 2 3 0 و 
حماب» حضرت عئثمان ٢‏ حصرب 


إن مسعود» حذيفه” بن یمان؛ سالم»<مولی ابی حذیفد» 
ابو هریره:۳» عبدانته< بن عمر؛ عبداللہ ۶ بن عباس» 
عمرودت بن عاص» عب۔داتہ ۶ بن عمروۃ ین عاص» 
معاویه بن ابو سفیان» عبداقد بن زییر ۳ .عبداقه* بن 
ساشب» ام الموژمنن حضرت عائشه صدیقه۳۰ 
ام المؤمنین حضرت حفصهد؟*» حضرت ام سلمه۳- یه 
سب حضرات حفاظ سپاجرین میں ہے تھے - انصار 
میں ابی بن کعب» معاذ" بن جبل؛ زید بن 
ابت» ابو الدرداه» مجع بن حارثه اور ابو زید 
کے اسماے گرامی ملتے هی . 

صحابڈ کرام ی عنلیم و کثیر جماعت می وہ 
حضرات بھی تھے جنهون ۓ قرآن بجید اپنے 
سینوں میں محفوظ کر رکھا تھا اور وه بھی تھے 
جن کے گھروں میں قرآن مجید کے کتابت شده 
نسخے موجود تھے ۔ بر معونه میں جو ستر صحابہ* 
3 شہید ھوے وہ سب حاف ف قرآن تھے -‫ اسی طرح 
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rer ٤ فرآن‎ 


جن صحابه* ۓ جنگ یماسه میں شہادت پائی وه 
بھی حفظ قرآن کی نعمت ہے بہرہ مند تھے ۔ 
صحابة کرا م قرآن مجید حفظ کرۓ کے بہت شائق 
تھے - پور ی زی رد مر الل اف قلد وا 
وسلم کے وه ارشادات هس جو حفاظ کے لے آپ* 
ۓ مختلف مواقع پر فرماۓ؛ مثلا آپ کا ارشاد ہے : 
ان اللہ لا یعذب قلّا وعی القرآن» یعنی لته اس د ل کو 
عذاب میں مہتلا نہیں کرے کا جس ے قرآن مجید 
کو محفوظ کیا . 

اسی طرح» جیسا که گزشته صفحات میں وضاحت 
کی گئی ے؛ صحابۂ کرام کتابت قرآن میں بھی 
پیش پیش رھتے تھے اور جمع قرآن کی دونود صورتوں 
پر عمل پیرا تھے۔ حافظ اہن حجر“ لکھتےهیں : المراد 
بالجمع الکتابة فلاینفی ان یکون غير هم جمعه حفظا 
عن ظہر قلب و اما ھؤلاء نج‌عوه کتابة و حفظوه 
عن ظهر تلب» یعنی جمع قران مجید ہے مراد کتابت 
ترآن ے؛ مگر اس ے دوسره حضرات کے 
حنظ قرآن کی نی نہیں هوق ۔ ان لوگود ہے 
ترآن مجید کو حفظ بهی کیا اور بذریعة کتابت بھی 
جمع کرت کی سعادت حاصل کی . 

جمع قرآن کا سرکاری سطح پر اهتمام : 
یہاں یه بتا دینا مروری عے که حضرت ابوبکر صدیق 
رضی اللہ عنه کے عهد میں فرآن مجیدکس طرح جع 
کیا گیا اور یه که عہد صدیقی میں جمم قرآن کا کیا 
مطلب ہے ؟ قصه یه ے که جنک یعامه میں بہت 
سے فراء وحفاظ شہید هوگل تھے۔ [یه جنگ ذوالحجه 
,ھ کو حضرت ابوبکر صدیق* کے عہد خلافت 
میں یمامه کے مقام پر مرتدین کے خلاف لڑی گی 
تھی - مسلمانوں کی طرف ہے سربراه فوج حضرت 
خالد* بن ولید تھے اور اهل رده کا سرغنه مسیلمۂ 
کذاب تھا] ۔ اس کے نتیجے میں مدینۂ منورہ اور 
مک تکربه میی» جو دو م رکزی شہر تھے؛ حفاظ کی 


قرآن 


تعداد بہت کم هو گئٔی تھی - اس ہے حضرت عمر 
فاروق'" کو تشویش لاحق ھوئی تو انهود ے 
حضرت ابوبکر* ہے اس کا اظہار کیا ۔ غور و فکر 
کے بعد حصرت زید" بن ابت کی خدمات حاصل 
کی گئیں۔ انھوں 2 بڑی تک و دو اور محنت ہے 
قرآن مجید کا ایک ایسا نسخه تیار کیا جس کی 
نقلی تمام اسلامی علاقون میں بھیجی گئیں - یھ 
گویا ایک مستند سرکاری نسخه تهاء جو حضرت 
ابوبکر* کی زندگ میں ان کے پاس رهاء ان کی وفات 
کے بعد حضرت عمر"* کے قبضے میں آ گیا - جب وه 
بھی اس دنیاے فانی ہے تشریف لے گئے تو ان ک 
ہیی حضرت حفصه" کے حصے میں ایا - یه نسخه 
حضرت زید بن ثابت ۓ مختلف اوراق پر » سفید 
پتهر کے ٹکڑوں پر اور کجهور کی چوژی چکلی 
شاخوں پر لکھے هوه قرآن مجید سے جمع کیا؛ 
پھر اس کا موازنه و مقابله ان لوگوں ہے کیا گیا 
جن کے سینوں میں قرآن مجید محفوظ تھا اور جو 
باقاعدہ اس کے حافظ تھے ۔ حضرت زید ے یه اهم 
کام حکومتی سطح پ رکیا تھا اور اس کی جمع وتدوین 
میں اس درجه اهتمام کیا که مختلف صحابه کرام 
ہے ملے اور ان کے پاس قران مجید کا جو جو حصه 
مرقوم تهاء ان سے حاصل کیا ۔ سور توبه شروع 
ہے آخر تک انھیں حضرت ابو خزیمه انصاری ٣‏ سے 
دست یاب ھوئی - قرآن مجید کا یه نسخه هر اعتبار 

ہے بدرجۂ غایت مکمل و مستند اور قابل اعتماد تھا ۔ 
[در حقیقت یه نسخه آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے سامنے تیار کے گے اور مقابله کے گے نسخے 
کی نقل تھا] ۔ اسی بنا پر تمام ممالک اسلامی میں 
اس کی نقلیں بھجوائی گئیں . 

حضرت عمر فاروق٣‏ کے بعد حضرت عثمان ٣‏ 
مسند خلافت پر رونق افروز هوه تو اس انا میں 
۱ بھی تراء و حفاظ اچهی خاصی تعداد ہیں ونات پا چکے 
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ےر 
ا ان ۱ 
و 
| تھے اوران میں کمی محسوس هوۓ لک تھی ۔ 
٠‏ حضرت حذیفه بن ہمان رضی اللہ عنه [جہاد اور 
غزوات کے سلملے میں آذرہیجان گئے ۔ وهان انھوں 
ے اهل عراق اور اهل شام کی قراءت میں لمایان 
۰ فرق پایا تووہ] حضرت عثەان٣‏ کے پاس مدینه منوره 
آے اور اختلاف قراءت اور مختلف علاقوں میں 
| مصاحف کی کمی کے بارے میں بات کی اور کہا که 
. اس سے قبل که یبود و تصاری کی طرح مسلمان بھی 
ٍ قرآن مجید میں اختلاف کرد لگیں؛ اس کی مزید 
کتابت اور نقول تیار کر ی کا اهتمام کرنا چاهیے 
[تأ که ایک هی قراءت اور ایک هی نسخة قرآن 
مجید سارے عالم اسلامی میں رواج پاے] - ان 
کا مطلب یه تھا که اسلام دور دور تک کے 
علاقوں میں پهیل گیا ے؛ فتوحات کا دائره بہت 
و هی کیا ہے اور اوں ی یداد یام کی 
ہے ۔ حضرت عمر کے زساے میں قرآن مجید کے 
صرف ایک لاکھ نسخے تیا رکر کے مختلف علاقوں 
میں بجھواۓ گۓ تھے؛ جب که فوجی بھی قرآن 
مجید اپنے پاس رکھتے هی؛ لہذا اب مسلمانون 
کی اتی بڑی تعداد کے لے یه نسخر بہت هی کم 
دیی» ایسا نه هو که جن لوگوں کے پاس رسول الہ 
صلی اللہ علیہ و آله وسلّم کے زساۓ اور حضرت 
ابوبکر صدیق"* کے عہد خلافت سے قرآن مجید کی 
جو جو سورتیں یا جو جو حصے الک الک صورت 
میں مرقوم هی» وه انھیں کو مکمل قرآن مجید 
سمجھ بیثهی [یا الگ الگ قراءت اپنا لیں] اور اس 
طرح یہود و نصاری کی طرح اس میں اختلاف ابھر 
آۓ' اس لیے ضروری ہے که مسلمانوں کی آبادی 
ک کثرت کے پیش نظر اس کی مزید نقول تیا رک رکے 
اسلامی ممالک میں. بھجواۓ کا سرکاری طور پر 
عتمام کیا جاۓ؛ نیز رسم الخط میں اختلاف کی 
دجه سے قراءت میں اختلاف کے امکان کو ختم 


۳۳۵ قرآن 


کیا جات . 

حضرت حذیفه" بن یمان ی اس تجویز ی 
امیت اور اس پر عمل له کر ہے مستقبل میں جن 
خطرناک نتائج کے پیدا هو کا اندیشه تهاء اس کے 
پیش نظ حضرت عثمان _ر ام المؤمنين حضرت 
حفصه" کی خدمت میں پیغام بهیجا که آپ هی 
ترآن مجید کے اپنر نسخے بهیج دیجے تاکه هم 
ان ے مزید نقدی تیار کرا لی» بعد میں یہ 
لسخی آپ کو واپس کر دے جائیں گے! چنانچد 
حضرت حفصه ے چند نسخے بهیج دے اور حضرت 
عثمان ٣‏ ے حضرت زیر بن ابت» عہدات 
ابن زبیر'ت سعد بن ای العاص اور عبد الرحٰن/< 


ابن حارث بن هشام کو نقلیں تیار کرت پر مأمور 


کیا اور انهون ے نقای تیار کر دبس - [ان چاروں 
بزرگون میں سے حضرت زید:* لو انصاری تھے اور 
باق تبنوں حضرات قبیا آردش کے چشم و چراغ تھے۔ 
اس موقع پر حضرت عشمان ۓ ریش کے تیدوں 
حضرات س ےکہا که اگر تمھارے اور زید” بن ثابت 
کے درئسان قرآن مجید کے الداز کتابت اور قرایت 
میں اختلاف پیدا هو جاۓ تو تم اعے قریش کی زبان 
میں لکه و کیونکه قرآن مجید ریش کی زبان میں 
ناز فرمایا گیا ے؟ چنانچه ایسا هی کیا گیا 
[الزرکشی : البرهان» ۱ .[re. rrr:‏ 

جب قرآن .جید کو کتاب و حفاظ کی اس 
جماعت ے متعدد نسخوں ی صورت میں نقل 
کر لیا تو حضرت حفصه* کے نسخے واپس کر ده 
گم اور یه تمام نقول سرکاری طور پر مملکت اسلامیه 
کے مختاف گوشوں میں بهجوا دی گئیں [حوالۂ 
مذکور] . ۱ 
واقعه یه ے که حضرت عثمان* جایع قرآن ۱ 
مجید نہیں تھے بلکه انهون ے اپنر عهد خلانت میں 
لوکون کو ایک رسم الخط اور قراعت پر جمع کیا .. 


marfat.com 


Marfat.com 


قرآن 
تھا - حافظ اہن کعیر ۓ فضائل القرآن میں اس کی 
وضاحت کرے ھوے لکها ‏ : هو جمع الناس على 
قراءة واحدة لثلا یختلفوا ی القرآن» یعی حضرت 
عمان:“ نۓ لوگون کو قرآن مجید کی ایک قراءت پر 
یع سکیا تھا قاکه وه اس کی فوا ر ر 
کرۓ لگی ۔ جلال الدین 
السیوطی ہے تو الانقان میں حارث المحاسی کا یھ 
قول بھی نقل کیا ے : المشپور عندالناس ان 
جامع القرآن عشمان؛* و لی سکذالک؛ یمنی لوگوں میں 
E‏ هی که حضرت عثمان““ 
جامع قرآن مجید تھے؛ حالانکھ حقیقة ایسا نہیں هه 
[دیکهی البرهان» ۱ 
اس تفصیل ہے یه واضح هو 
صحیفۂ ابوبکر کی نقل تھا اور صحیفه 2 ابویکر" اس 
E‏ مجید کی نقل تھا جو رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم پر نازل هوا اور جو خود آنحضرت" هی 
کے با برکت زماۓ میں اور آپ* کی هدایت کے 
مطابق جمع کیا گیا تھا . 
یه قرآن مجید کا وه نسخه تھا جس کی صحت 
صحاب کرام کا اتفاق تھا۔ حضرت عشمان" 
هر اقلیم میں اس کی ایک ایک نقل ارسال ی : 
2 مکه مکرمے میں؛ ایک شام میں ایک کوش 
میں؛ ایک بصرے میں اور ایک نقل مدینة منورہ 
میں خود اپنے لیے محفوظ کر ی؛ جس ”مصحف 
اسام“ کے نام ے موسوم کیا جاتا ه - ایک 


مہ ہم سر وش 


۰ ۰]۲۳۹ 
!که صحیفۂ عثمانی 


وا 


روایت کے مطابق ان میں ہے هر مصحف کو 
”مصحف امام“ کا نام دیا جاتا ے ۔ پھر ان مصاحف 
میں ہے هر مصحف قرآن مجید کے ایک ایس 
عالم و ماهر کے هاته بھیجا جو اس علاقے اور شہر 
کے لب ولپجه اور انداز قراءمت پر عبور رکهتا تھا 
تاکە وہ ان کو اچھی طرح سمجھا سک ۔ حضرت 
زید بن ثاب تکوحکم دياکه وه اهل مدینه کو مدی 


۳۳۹ 


ترآن 
اسلوب قراءت میں پژهائی؛ اسی طرح عبداننه بن 
سائ ب کو مکەه مکرمه میں - ایک ایک نسیخه کوفر» 
بصرے اور شام کو بھی روانه کیا - به‌ض روایتون 
میں یھ بھی آتا ے که ایک ایک نسخه یمن اور 
بحرین بھی بھیجا گیا ۔ ان شہروں اور علاقوں میں 
اس وقت حفاظ قرآن مجید کی بہت بڑی تعداد 
سے ی 
طرح قرآن مجید پڑھا تها جس طرح که صحاب 4 
کرام ے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآله وسلم سے 
پژها تها . 
کاتب۔ین وحی 
ملسله آغاز وحی هی عم شروع هوگیا تھا - 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسلم ے چند صحابۂ 
کرام کو اس اهم خدمت کی انجام دهی پر مأمور 
کر رکھا تھا ۔ آب* پر جب بھی اللہ تع ی کی طرف 
ہ ےکوئی آیت یا سورت نازل هوتی» وہ اس کو باقاعده 
ضبط تحریر میں لے آے؛ چنانچه وه اس کے لیے سفید 
پتهر کے ٹکڑوں؛ کھجور کی چوڑی چکلی شاخود» 
پتوں اور کاغذود کو استعمال میں لا اور نہایت 


نازل شدہ آیات و سورت کو 


موجود تھی اور انھوں ے صحابة کرام ر۴ 


۲ + قرآن مجید کی کتابت کا 


شوق اور تیزی سے 
بط تحریر میں لے آے - ۔ کتابت قرآن مجید کے 
اس عظیم کام کی ذس داری جن صحابۂ کرام 7 کے 
. محابه میں سے تھے ( و کان 
_ أن متعدد 


سبرد تھی وه ببردن 
هولاء الکتاب من خيرة اصحابد) 
صحاب کرام ۳ میں ہے مندرجۂ ذیل کے استا هگرامی 
کتعحب حصدیث 02-2 می مرقوم میں : ۽ حضرات 
ابوبکر صدیق» عمر فاروق» عثمان غی؛ علی» امیر 
معاویه» ابان بن سعیدء خالد بن ولید؛ ابی ب نکعب؛ 
زید بن ابت» ثابت بن قیس» ارقم بن ای الارقم؛ 
حنظله بن ربح اور ابو رافع قبطی رضی لعشم . 
آنحضرت صلی اه عليه وآله وسلم پ رکوئی سورت 
یا آیت نازل هوئی تو فورا ان کاتبین وحی حضرات میں 


marfat.com 


Marfat.com 


ہی کم لوگ اس ے 


سے کسی ایک کو طاسب فرماۓ اور اہے باقاعدہ ضبط 
تسات میں لاه کا حکم دیتے ۔ په صجایه لرام 
آلحضرت ؟ کے لے بھی قرآن مجید لکھتے اور خود اپنے 
پاس بھی اس کی ایک نقل رکھتے۔ پھ_ آپ" آن کو هر 
آیت کےبارے میں هدایت دی که اس کو فلاں سورت 
کے فلان مقام پر لکھا جاۓ یا اگ رکونی سورت اترتی تو 
فرماے که اس سور تکو ضبط تحریر میں لا کو فلاں 
سورت ہے پہلے اور فلان سورت کے بعد رکھا جاۓ ۔ 
اس طرح ان کاتبین وحی صحابه" ےۓ آنحضرت صلی 
اللہ علیه وآله وسلم کے حکم ہے آپ* کے زماۓ هی 
میں قرآن مجبد ایک خاص ترتیب سے جمع کر دیا 
تھا ۔ پھر اسی انداز سے اس کو بہت سے صحابۂ 
کرام _2 حفظ کر لیا تھا ۔ [مندرجۂ بالا صحابۂ 
کرام کے علاوه حضرت ای ىن کعب ٢‏ حضرت 
معاذ بن جبل*» حضرت ابو الدرداء اور بهوض اور 
صحابہ ے بھی قرآن مجید جمع کیا تھا] , 

رسم الخط : ظہور اسلام کے وقت علاقۂ 
حجاز میں تحریر و کتابت کا رواج تو پڑ چکا تھاء مگر 
یه فن زیادہ اشاعت پذیر نه هوا تھا ۔ اس وقت بہت 
آشنا تھے اور جو لوگ اس سے 
آشنا تھے ان میں اکثریت ان حضرات کی تھی جن 
کا شمار آگے چل کر کبار صحابه کرام میں ھوۓ 
لک ۔ ان کے نام یه هی : على بن ابی‌طالب» عمر د۴ 
ابن الخطاب؛ طلحه ٣‏ بن عبیدانته» عثمان"* بن سعید بن 
خالد بن حذیفہ؛ ابان"* بن سعید بن خالد بن حذیفه» 
یزید بن بی سفیان* حاطب /* بن عمروبن عبد شمس» 
الملاع: ”بن الخضر می؛ اہو سلمه ین عبدالاشہلعبداللہ 
ابن سعد بن ابی سرح» حویطب* بن عبدالصمزی» 
ابوسفیان" بن حرب؛ معاویه ۳ ان ابی‌سفیان ۳ اورجپم ٣‏ 
ہن صلت بن مخرمه - بعد ازان ان کے علاوه دیگر 
صحابه کرام:*-2 بھی عل مکتابت سیکهاء جن میں سے 
کچھ کاتبین قرآن مجید مقرر ھوے؛ کچھ لوگو ںکو 


۳٤ى‎ 


قرآن 
رسائل و مکتوبات لکھنے پر ما۔ور کیا گیا اور کچھ 
حضرات ہے خلفاے راشدین“ کے احکام اور فیصلے 
خبط تحریر میں لاۓ کی خدمات لی گئیں . 
اس زماۓ میں کتابت کا انداز کچھ اس قسم 
کا تھا که مثلا اگر وسط کلمه میں الف (1) آ جاتا تو 
الف کو معرض تحریر میں نہیں لاے تھے ۔ 
بالخصوص کتابت قرآن مجید میں ان کا طریق یہی 
تھاء جیسا که ”الکتاب“ کے بجاے "الکتب» اور 
”الظالمین“ کے بجاے "الظدمی* ن“ لکھتے تھے 
(جرجی زیدان : تاریخ التمدن اسلامی» بار چہارم؛ 
قاهره ۹۲۲ ۶۱ : ده) - پھر عصر نبوت اور 
عہد صحابۂ کرام“ هی میں ایک متعین رسم الخط 
رواج پذیر ھوگیاء جس میں وه قرآن مجید کی کتابت 
بهی کرة تھے؛ وثیتے اور معاهدسه بھی لکھتے تهر» 
آپس کے معابلات بھی ضبط تحریر میں لاسه تھے 
عام لوگون ہے خط و کتابت بھی کرت تھے اور 
مختلف ملکون کے حکمرانون اور بادشاعوں ہے بھی 
مکاتبت کرے تھے۔ یه رسم الخط اور اسلوب تحریر 
له صرف مکه و مدینه یا ملک عرب میں متعارف اور 
رائچ تھا بلکه عرب ہے باهر کے ملکون میی» مشار 
ایران کے تعلیم یافته طبقے میں؛ بھی مرقج و متعارف 
هوگیا - اس کا اندازه اس ہے کیا جا سکتا ہے که 
جب رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آله وسلم 2 مختاف 
ملکون اور علاقون کے بادشاهون کو دعوت اسلام 
دی اوران کو تبلیغی خطوط لکهی تو اسی رسم الخط 
میں لکھے؛ جس کا مطلب یه ہے که ایران و عجم 
ہے لوگ بھی اس ے آشنا تھے؛ لیکن دلیا ی هر 
زبان میں چونکه عمل ارتقاء ھمیشه جاری رها ہے 
اور کسی لەکسی انداز میں تغیر و تبدل کی صورتیں 
پیدا هوتی رھتی هیی» لپذا ضروری تھا که عربی 
رسم الخط بھی اس ہے متاثر هوتا اور واقعه په ے 


"له وه اس ہے متأثر هوا اور اس کے اسلوب میں عہد 
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و سس یچچ تس وس سس وس رت رن 


صحابه* کے بعد بھی ایک نمایان تبدیلی رونما ھوئی - 
بایں همه قرآن مجید کا رسم الخط بدستور وهی رها 
جو عہد رسالت اور دور صبحابہ میں تھا اور جس میں 
کاتبین وحی ۓ آنحضرت؟ کی موجودی میں اس کی 
کتابت کی تھی ۔ سوال یه _ه که عربی رسم الخط 
میں جو ارتقا اور تبدیلی پیدا هھوئیء؛ اس ہے 
قرآن مجید کو کیوں مستثنی رکها گیا ؟ یه 
اس لے که فرآن مجید ادنی ہے ادئی صورت 
میں بھی اندیشة تحریف سے محفوظ ره اور اس 
کے الفاظء هجر» نقطے؛ شوشے اور رسم الخط بالکل 
زف رعان جو وال اتن له > انم تاه 
کی آسمانی کتابون میں تحریف کا دروازه اسی قسم کی 
تبدیلیوں ہے کهلا تها» لیکن الہ تعای .2 
قرآن مجید کی هر قسم کی حفاظت کا وعد ہکیا ے اور 
تحریف و تبدل کی ھر صورت ہے اس کو محفضوظ 
رکھا ے؛ خواه وه رسم الخط کی صورت میں هو یا 
الفاظ ی صورتٍ میں ۔ اللہ کا فرمان ے : الا خن 
نلنا الڈگر واه حنلون (و [الحجر] : در 
= یقینا هم ے یه قرآن مجید اتارا ے اور هم 
هی اس ی حفاطت کرۓ والے ہیں لیز فرمایا : 
وک و لایاتیه البأطل 2 بین ار 


ين له" یل بن چکیم خی (, مم السجدف]: 
۰۱ م = اور بلاشبپه یه عزت والی کتاب ے۔ 
بالل اس کی طرف راہ نہیں پا سکتاء لہ اس کے آگہے 
سے اور ه اس کے پیچھے سے ۔ یه نازل شده ه 
حکمت والے ستودہ صفات کی طرف سے) . 

قنرآن مجید؛ حفظ کی صورت میں؛ حفاظ کے 
سینوں میں محفوظ سے اور کتابت ی صورت میں 
صفحات قرطاس پر لقش ہے - تاریخ اسلامی می ںکوئی 
دور ایسا نہیں آیا جب حفاظ معدوم هوگئے هون ۔ 
اس کے جن جن مقامات پر اسا۔وب کتابت ‏ یکمی 
دکھائی دیی ے؛ حفظ وضراءت کا انداز اس کی 
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پوری طرح تلاق کر دیتا ھے ۔ 

رسم الخط کے قواعد سته : قرآن مجید 
کارسم الخط چهر مشہور قاعدوں پر مشتمل _ه» جو 
اس فن کے ماهرین کے نزدیک قواعد سته کے نام ہے 
موسوم ہیں اور وه یھ هی : (,) حذف؛ (۲) زیادة؛ 


(۳) همزه؛ (م) بدل؛ (۵) وصل اور (+) فصل - 


جو قاعدے وصل اور فصل ی صورت میں ھیں؛ 


وه لفظ اور اصل کے ساتھ موافقت رکھتے هی - 
علاوه ازیں قرآن مجید کے کی الفاظ وه مین 
جن کی قراءت دو طریقون سے هوئی ۵ اور 
بعض الفاظ دو اسالیپ کدابت کے حامل هی - 
ان الفاظ کو دونوں میں ہے کسی ایک طریق کے 
مطابق کر لینا کافی هوک ۔ 
درج ذیل ھیں : 

حذف : اس کا مطلب یه ہے که قرآن مجید 
کے رسم الخط می ںکوئی حرف حذف کر دیا گیا ہے - 
جہاں حروف حذف هوه ہیں؛ اس کی چند مثالیں 
یہ میں : فقول ری آکرمن (وم [الفجر] : ia;‏ 
یتول ‏ رای ی اهالن (و م [الفجر] * و ,)؛ اور اهت 
دعوة لداع اِذا دان (م [البقرة] :۽ ۱۸۶)ٴ اکرمن 
اهانن اور دعان میں آخری ی محذوف la‏ ۔ لفظ 
داود میں وہ الیل میں ایک لام اور بسم اه میں ب 
کے بعد الف محذوف ے - [اسی طرح يبح الله ابال 
(ہم [الشوری] : ) اور يوم يدع الداع (م۵ 


ان قواعد سته کی مثاای 


. [القصر] )مان رک اور یدع کہ آخر میں واؤ 


کو کتابت میں حذف کر دیا گیاے (حذف 
کی مزید مثالون اور صورتوں کے لیے دیکھیے 
الزرکشی: البرهان فى علوم القرآن؛ ۱ء تا 
۳.۸ 

یبای محذوف ت0 تون میں فارهبون )۳ 
[البقرة] : (ee:‏ اتقون )۳ [البقرة] : :۱ 
و لا تکفرون (, [البقرة] : +۱۵)» و اخشون (ہ 


۹ 


Marfat.com 


[المابدت] : م)ء ا تن (ے [الاعراف]: 9۵ )؛ 
ان اور دیگر ایس مقاسات پر ی کے بجاے نٍ پر 
اکتفا کیا گیا _ش اور هر جگه ی کو حذف کر دیا 
گیا ے (مزید مثالون کے لیے دیکھے ابن الانباری : 
کتاب ایضاح الوقف و الابتداء» دسشق  ٩‏ ,ع 
۰ تا ۵٩‏ 7)] . 

زيادة : زيادة کا مطلب یه ہے که قرآن مجید 
کے رسم الخظ میں بعض مقامات پر بعض حروف عام 


رسم الخط کی رو ہے زاند هی - اس کی چند مثالیں 
یه هی : 
a <q O. e~‏ 7 
[زیادتٍ الف : : او لا اد بحنه (ے م [التمل] : 


(ee: و آوسوا خللکم (و [التوبة]‎ “(r 
1 ان اللہ ٍ رون (م [ال عمرن] سک‎ 
الجحیم (ےم [الصفت] : :1۸( تو ریا من فضة‎ 
(ہے [الدھر] : ۹ )؛ ولا تقون بای ای ال‎ 
ذلک غدا (م, [الکھف] : م )؛ الى فرعون و ملانه‎ 
[ھود] : 9)؛ زائد الف کے اوپر دائرہ بنا دیا‎ ,,( 
. گیا ش‎ 

زیادت واؤ ۽ تایریکم دارالفستین 5 
[الاعراف] : (ira:‏ ؛ ساوریکم ایی (, ۲ [الالبیاء] : 
(ra‏ ساوریکم میں واژ زائد ے . 

زیادت یاه : من تلقای تفسی*( ٠‏ [يؤئس]: 
۱۵ ؛ ومن ای الیل ( ۰ [طه]: tir.‏ * من 
ورآی حجاب (٭م [الشوری] : (ar:‏ و السماء 
بنینها بايد (۵۱ [الذریت] : (wa‏ همزه کے 
لیچے ی زاند ہے اور اسی طرح باید > بجاه 
باپ قرآنی رسم الخط .هم اور اس میں بھی ایک ی 
زائد ے - - ان ساری زیادات کے پیچھے ایک حکمت 
کار فرما ے (تفصیل کے لے دیکهیر البرهات» , : 
Û ۰۱‏ ۳۸2)] . 

بدل : بدل کا مطلب یه ے که قرآن مجید کا 
رسم الخط کچھ اس لوعیت کا ے که اس میں بعض 


۳۳۹ 


۱ 


قرآن 

مات پر اس حرو کو بعض حروف ہے بدل دیا 
کیا ے؛ مثلا عام قاعدۂ کتابت کی رو ہے الصلوة؛ 
الربو» الزكوة» وغیره الفاظ کا تلفظ الصلاح, ار با 
اور الزکاة هوتا 3 مگر قرآنی زسم الخط میں ان 
کو الصلوة» الربو» الزكوة ة هی لکها جاۓ کا اور 
الف کو حرف و ہے بدلا جاۓ گا [اور اس ان 
الفاظ ی عظمت اور اهمیت بیان کرنا متصود ے 
(دیکھے البرهان» , ۶ ۰ ۳)]. 

[وصل اور فصل : قرآن مجسد کے رسم الخط 
میں کہیں دو لفظو ںکو ہلا دیا جاتا ے؛ جس‌وصل 
کہتے میں اور وه الفاظ موصول کہلاۓ ہیں اور 
کہیں انهی دو لفظو نکو الگ الگ لکھا جاتا ے؛ 
جسے فصل کت هی اور ان کو مفصول یا مقطوع 
بھی کمہتے ہیں ۔ ہٹس اور سا کو قرآن مجید میں 
تین مقامات پر موصول؛ یی ملا کر لکھا جاتا ہے : 
سنا افٹروا به سوم (م [البقرة] : ۹۰)؛ بشما 
یاس رکم ب نانک (, [البقرة] : ۹۴)؛ شتا 
تون (ے [الاعراف] : 13 
چھے بقامات پر الگ الگ» یعی مفصول لکھاء 
جاتا ہے - پانچ جگھ بش ما آیا ے (دیکهیی ۲ 
[البقرق] : ۲ . ١‏ ۵ [الماندقا : ۹٣٤٦٣‏ ۹ءے).۸)۔ 
ایک جکه تس سا (م [أل عمرن] : ع۱۸) - اس 
وصل اور فصل کے پیچھے هر جکه کچھ معنوی اور 
صوری حکمتیں پوشیده ہیں . 

اسی طرح إن اور سا کو صرف ایک جکته 
مفصول لکها جاتا ے : : إن بَا توصدون لأت (ہ 
[الانعام] : مم ] - اس کے علاوه سارے قرآن مجید 
میں انا موصول لکھا جاتا ہے . 

ان اور سا صرف دو جکه مفصول ہے : و آن 
ما عون بن دوه هو انا (م م [الحج] (ar:‏ ۱ 
وان سا يدون من دونه الْبَطِل ( ١م‏ [لقمن] : 
پت امن ی علاوہ نارے ترآن مجسد میں الما 
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قران 


۳4۵۰ 


قرآن 


سس ل ج«جسجسج,ح(ح سے 


بوصول لکها جاتا .۵ . 
کل اور ما تین جگھ مفصول ہے - دو جگە 
کل با (م [النساآء] : ؛و۹؛ + [المؤمنون] : مم)۔ 
بدول.الزرکشی (البرهان فى علوم القرآن» , : 
۸ ہ)؟ مصری مطبوعه نسخوں میں بھی ایس هی 
ے؛ مگر ھمارے هال مطبوعه قرآن مجید کے نسخوں 
(بشمول طبع انجمن حمایت اسلام» لاهور) میں ان 
دونوں بقامات پر کا موصول ے؛ ایک جگه 
سن کل یکا کم (س [ابرھیم] a (rer:‏ - 
باق سارے قرآن مجید میں پندرہ یه کیا موصول 
مرقوم ےے . 
فی ی اور ما گیاره مقاسات پر مفصول آیا ے؛ 
مثلا فی سا فَمَلنْ فی آنفيهن ن من ممروف 2 
[البقرة] : ۰ و هم فی ما افشهث اسهم 
لدو (, ب[الالبیاه] : ۳ . ) وغیره - باق مقامات 
پر موصول مرقوم ے؛ جیسے فلا جنا ج علیکم یْمَا 
نملن م Ik‏ روف" (۲ [البقرة] E‏ 
یوم اور هم مقطوع .اور موصول دونود طرح 
قرآن مجید میں مرقوم ہےر وم هم برزون ۳۰ 
[المزسن] :11 e‏ هم عنلی السار یفتنون 
( ۵ [الذریت] : ۱۳). ان دو آیتوں میں تو مفصول و 
مقطوع ے؛ لیکن مندرجه ذیل دو آیات می (بوجه 
مر کب اضاق ہوۓ کے) موصول .هه : یسوم 
الذی یوَدزن (۳م [الزخرف] : ۳م)" 
اذى فيه يصون (+ه [الطود] : ۵م). 
لک اور لا قرآن مجید میں موصول بھی مرقوم 
ہے اور مفصول ادس بھی : : موصول کی مثال : 
کیاد مب ند ملم یش (بم [الحج] : ۵)؛ 
نیز دیکهیی (۳۳ [الاحزاب] : . م ؛ ےن [الحدید] : 
22 زال عمرن] : : ۱۵۳)۔ اس کے برخلاف 


: بو ara‏ 
بوسهم 


رود 
باق دو جگه تو لک لا (و , [النعل] : ۳۳ 
[الاحزاب] tere:‏ اور ایک جگه ۲ و دول 


بين الأَیْةِ (وه [الحشر] : ء) مفصول مرقوم 


٠ےس‎ 

اسی طرح این ما مفصول اور ایشا موہول 
دونوں طرح الگ الگ مقامات پر آیا ۵ . 

قرآن مجید میں دو مقامسات پر سال اور دو 
مقامات پر فعال مرقوم ہے : مال ها الکتب (۱۸ 
[الکوف] : (r۹‏ مال مدا لرمول ([الفرتان) : 
10 فمال مل الوم (م [الساه ] : ہے)؛ 
فسمال الذین روا( [ لمارا ان 
مروجدٍ رسم الخط کے مطابق سا لهذّا؛ فمالهولاء اور 
فما للذین لکها جاتاے؛ e‏ قرآنی رسم الخط میں 
مذکورۂ بالا شکل میں لکها جاتا ے اور ایب تبدیل 
نین کا جا کٹ 

ایک جکه قرآن مجید میں این زوم يفول 
مرقوم ره : قال ابن 1 3 [الاعراف] : 1۵( 
دوسری جکه موصولِ یسوم( بل 4( 
جہاں یا اور ابن اور ام و یکجا ملاکر (موصول) 
لکھا گیا ھے . 

قرآنی رسم الخط میں ایک صورت ادغام ی ے۔ 
بعض اوقات دو حروفٍ ك الگ (مفصول) مرقوم 
هو دیں؛ جح عن با سن 7 آم من» عن من» 
ن ماء ان لم ان لن» آن لا ؛ 
ار ی حروف موصول مرتوم هی» جسے ماه 
ماه سن عمن» ا ام ان 5 

قرآنی ر.. , الخط کی ایک امتیازی خصوصیت یه 
بھی ہے که بعض اوتات ایک لفظ, لمبی ت سے 
لکھا جاتا ہے اور بعض اوقات گول ة سے : لت 
اور لعمة» رحمت اور ر جنت اور جناه دجرت 

وا 


دوسرے مقامسات 


اور شجرة» سنت اور سنة . 

قرآنی رسم الخط کے بارے میں یه بات قطعی 
اور حتمی ے که مصحف عثمانی کا تتبع کیا جاۓ ۔ 
اس قدیم رسم الخط میں کسی قسم کی لبدیلی اور 
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۳۵۱ قرآن 


کسی لسم کا فیر جال نہیں ہے نواء لیت کچھ 


ھی کیوں له هو ۔ بعض الفاظ کے لکھنےٴ میں جو 
اختلاف ےٴ (جیسا که اوہر کی مقالون ہے واضح 
ے) اس میں بھی معنوی اسرارو حکم کار فرما ہیں ۔ 
(الزرکشی :رها ق علوم القرا3ء ۱ : ےم تا 
۰.۳۸۰ 7 ۱ 

قراءت : قرآن مجید کی حفاظت و صیانت کا 
ذمه خود اللہ تعالل ۓ لیا ے اور حفاظت و صیالت 
کے معنی یه هی که اس میں اس طرح کے اختلافات 
رونما نھ هون گے جو اس کے مرتبۂ استناد کو گزند 
پہنچانۓ کا باعث بن سکیں ۔ قرآن مجید کا ایک ایک 
لفظ» شوشه اور اعراب اس طرح محفوظ و متلو ه 
اور تواتر لیے ھوے هی که اس میں اس نج کے 
اختلافات کی گنجائش هی نہیں . 

قرآن مجید دو شکلون میں ھمارے سامت 
ے : ایک شکل سکتوب قرآن کی ھ اور ایک 
ملفوظ ترآن کی - ملفوظ قرآن ایک ھی انداز کا 
حاسل ے؛ لیکن مکتوب قرآن مجید میں اسلوب 
کتابت کے باعث بعض الا ى كاك بوجوۃ ماف 
هوگی ‏ اس کی چند مثالیں یه ھیں : 

پنحوا اله ما اء و ينبت (م , [الرعد] (r4:‏ 


میں لفظ ”موا و کے ساتھ ےہ اور وین اله الباظل 1 


۳ بحق الحق لته ۳(ج م [الشوری] تو اس ا 


و کے ساتھ مکتوب ہے ۔ والفیا سید ها لدا الاب ۳( ۱ 
[یوسف] : ۲۵) میں لفظ ”لدا“ الف کے ساتھ ہے اور 
إذ لوب دى الْحتاجر (. م [الموسن] : ۱۸) میں 
”لدی“ حرف ی کے ساته برقوم _ه ۔ اس میں بھی 
خاص حکمت بضمر ھے 

اس قسم کی کی اور مثالی قرآن مجید میں 
موجود هی . 

آهسته آهسته قرآن مجید کا پڑھنا پڑھانا ایک 
مستقل فن (یعنی تجوید و قراءت) ی شکل اختیار 


س سب س 


کر گھا ۔ قراءت کا مطلب به هه کہ حروف کی 
تمام صفات کے ساته ان کی صحیح طور ہے ادائی اور 
مخارج کا پورا پورا اعتما م کیا جاۓ ۔ پھر ایک وقت 
آیا که اس فن کے بڑے بڑے امام اور ماهر پیدا 
هوه» جن میں قراے سبعه اور قراره عشره ۓ 
بالخصوش شہرت حاصل ک ۔ ان کا الگ الگ ایک 
خاص اسلوب "قرام شب" اور فراعت موہ“ کے 
نام ہے موسوم ھوا۔ قراءت اگر مخصوص دائرے اور 
حد میں ره گی تو اس کو صحیح قرار دیا جائۓ گا 
اور اگر اس میں ادائی حروف اور مخارج کے سلسلے 
میں اس نوع کا انداز اختیارکیا جاۓ گا یا اس قسم 
کا تکلف برتا جاۓ گا جو تغیر لفظ اور تبدیلی معنی 
پر منتچ هوک تو اس کی کسی صورت میں بھی تائید 
نہیں کی جاۓ گی اور اس کو قراءت شاذہ ہے تعبیر 
کیا جاۓ کا» جو اهل علم اور اصحاب فن . ک‌نزدیک 
قطمی طور ہے ناقابل اعتنا ھے 

قراے کرام : اس موقع را معلوم 
هوتا ے که چند مشہور قراے کرام کا بھی تعارف 
کرا دیا جاۓے۔ سب سے پہلے "قراه سبعه" کو 
لیجے؛ جو مندرجۂ ذیل هی : 

١‏ - ابو عمروبن العلاء : زبان بن العلاء بن 
عمار بن عبداللّہ بن الحسین بن حارث بن جلہم 
ابن خزاعی بن ماژن بن مالک بن عمرو المازنی البصری 
کا شمار عظیم المرتبت رجال قرآن مجید میں 
هوتا _ه - یونس اور دیگر مشائخ بصره -2» جو 
قرا کے طبقۂ رابمه سے تعلق رکھتے هی» ان سے 
تحصیل کی ۔ قرآن مجید اور علوم عرلیه میں سہارت 
تامه رکھنے کےساتھ ساتھ وہ ثقاهت و امائت‌اور دینداری 
میں بھی ممتاز تھے ۔ وه ۸٦ھ‏ میں پیدا هوه اور 
مه میں وفات پای . 

۽ نافع بن عبدالرحمن بن این نم نمیم یی المدنی : 
ان ی کنیت ابوالخسن ہے ۔ وہ . ےھ کے لک بهک پیدا 
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قرآن 
ھوے۔ وہ اصلا اصفهان کے باشندے تھے۔ انھوں ہے 
مدینۂ منورہ میں نشوو تما پائی اور وهی کے هو رے۔ 
تابمین بعد لوگ انھیں کی طرف رجو عکرے تھے۔ 
ان کا سال وفات ۹۹ ۱ه/۸۵ع۶ ے - [قراءت اور 
تفسیر میں ان کی تصائیف موجود هب - الاأصمعی 
اور قالون (-عیسی بن مینا) ان کے شاگرد تھے] . 

۳ ابن کشیر : : ان ک نام مار ا 
[بن المطلب] ہے اور کتیت ابو معجد ؛ ؛ مک مکربه 
کے طبقۂ انیه کے قرا میں سے تھے۔وہ ۵مھ میں 
پیدا ھوے اور عمرو بن علقم کنانی کے غلام تھے - 
ان کی نسبت الداری ہے - انھوں ے صحابۂ کرام 
کا زمانه پایا اور ان سے ملاقات کا شرف حاص لکیا ۔ 
۰ ۸ءء میں مک مکرمھ میں وفات پائی اور 
وهین دف نک ےگئے۔ ان کو اپز دور ی علمی سیادت 
کا فخر حاصل تھا , 

م- عاصم بن پهدله الاسدی [الکوف] : 

ک کیت اکر میا بای ند 
ابو النجسود اور اسی لسبت سے 
ابی لنجودکہنے هس؛ ؛ بهدله ان کی مان کا نام 4 
وہ نصر بن قعین الاسدی کے غلام تھے۔ بح یحی بن وتاب 
کہ بعد ان کا شمار کوفے کے طبقة الثه کے قرا میں 
ھوتاے ۔مشہورمحدث هوه کے علاوہ وه فصاحت» 
تجوید اور حسن ضوت میں مرتبۂ بلند پر فائز 
تھے ۔ - ان ق وفات ۶ھ میں هوی - انهون ے 
ابو عبدالرحمن ن السلمی اور زر بن حبیش سے قراءت 
سیکھی . 

۵- عبداللہ بن عامر الیخصبی : (يه صاد کے ضمه 
کے ساتھ بھی ہے او رکسره کے ساته بهی) قراے سبعه 
میں سے ہیں ۔ آن کی کنیت ابوعمران ے ۔ 
[خلیفه ولید بن عبدالملک کے عہد میں وه دمشق کے 
قاضی مقرر هوه تھے] ۔ فن قراعت ہے متعلق ا نکو 
ال شام کے امام وپیشوا ی حیئیت حاصل تھی - 


ترآن ` 


2۳۱/۸۲۱1 میں پیدا هومت] اور حضرت عشمان:۳ 
بن عفان اور حضرت ابوالدرداع* ک مصاحب و 
شاگرد حضرت مغیرہ بن ابی شباب ہے عرثا 
قراءت سیکهی» بلکه بعض مؤرخین تو یہاں ت ککہتے 
هی که انھوں ۓ خود حضرت عثمان ٔ٣‏ کو قرآن مجید 
سناۓ کا شرف حاصل کیا یھ تو بلاشببه صحیح .هی 
که انھوں ۓ صحابۂ کرام کی ایک جماعت ے 
سماع قرآن کیا؛ جن میں حضرت معاویه بن ابی سفیان؛ 
نعمان:” نے وا یں بن عبید شاسل هی ۔ 
لیحصبی امام کبیر اور جلیل القدر 
تاہمی تھے - ای بزرگ ترین شخص 
تھے - یھ اور ابو عمرو دونوں خالص عرب قاری 
مین باق موال می نے تهی] - ۱۸ هدمع من 


دءشق میں فوت هوه 

٦۔‏ حم۔زہ بن حبیب الزینات : 
بن حبیب بن عماره بن اسمٰعیل الزيات الكو 
قراے سبعه میں ہے چھۓے قاری ہیں ۔ جماعت قرا 
میں سب ہے زیاده عابد و زاهد» امام و مقتدی اور 
عاقل و فہیم تھے - انهی ابوعماره کوق تمیمی بھی 
کہا جاتا ہے - منتول ه "که وه بنو تمیم کے 
مول (-غلام) تھے - ان کی ولادت .مه میں 
[کونے میں] ہوئی - انھوں ہے صحابۂ کرام" کا 
آخری زمانه پایا ۔ ممکن ہے کسی حابی کی روایت 
کا شرف بھی حاصل کیا هو ۔ اي یه اعمش؛ 
جعفر بن تخد الصادق» ابو اسحق شین اور قاضی 
ابن اہی لیلی کے شاگرد تھے - ان سے ابراهیم بن ادهم» 
سفیان ثوری اور شریک بن عبداللہ ے روایت قراءت 
کی ۔ عاصم اور اععش کے بعد علم قراءت کی قیادت 
انھیں کی طرف منتقل هوگنی تھی اور وه مستند امام 
ثقه و ثبت» راضی برضاے الٰہی؛ قائم بکتاب‌انته» ماهر 
فرائض؛ عالم عربیت؛ حافظ حدیث» عابد و زاهد اور 
خاشم و متواضم تھے - ان خصوصیات کی بنا پر ان 


ابو عماره 0 
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ہے ا 


کو ایک اید لاال ششخص سمچھا جاقا تھا۔ وه قجارت 

در تھے اور هراق ہے زیتون لے کر حلوان اور 
حلوان ہے اریل اور پنیر لے کر کوفی جاۓ تھے ۔ 
۔فیان ثوری کا کہنا هر کے عام قبرآن مجید اور 
فرانض کے بارے میں حمزه سپ پر فوقیت رکھتے تھے 
اور قراءت همزه میں افراط سے منع کرے تھے ۔ جو 
شخص اس میں افراط سے کام لیتاء اس ے کہا کر 2 
کیا تم نہیں جانتے که سفید رنگ ہے معامله بڑھ 
جاۓ تو برص هو جاتا ے اور گھنگھریالے بالوں 
کو مزید گھنگھریالے کرنۓ کی کوشش کی جاۓ تو 
سخت هو جات ہیں ؛ اسی مارح قراءت میں افراط سے 
کام لیا جاۓ تو وه قراءت نہیں رهتی - انھوں 
ےۓ ۵۹ ۶22۳/۱ میں وفات پائی - ان کی قبر حلوان 
میں ہے ۔ [قراءت اور فرائض پر ان کی تصانیف کا 
ذکر آتا ے۔ ابو عمارہ حمزہ بن حبیب اور ابو عمرو 
این العلاء کے اختلافات قراءت پر بھ یکتاب موجود 
ا ۱ 
ے۔ الکسائی : ابوالحسن على بن حمزه بن 
عبداللہ بن بہمن بن فیروز الاسدی ایرانی نژاد تھے ۔ 
ان ا ار بے سید ین رتا غج نے کم 
کے بھی امام تھے ۔ کوفے کے باشندے تھے ۔ 
وعیں پرورش پائی - شہر شہر گھومتے رھتے تھے - 
بتو اند کہ موف تھے - ۱۸۹ھ میں رے کے ایک 


وك 
کاؤں "رلبویه" میں فوت هوے ۔ بہت هی وجاهت و 


حشمت اور عزت و وقار کے مالک تھے ۔ اہن 


کیا۔ حمزہ کی وفات کے بعد کوفے میں فن قراءت کی 


۱ امامت الهین کے حصے میں آئی - انھوں ۓ حمزہ کے 


سامنے چار مرتبه قراءت کی ۔ اس سلسلہ ۰ میں حمزه 
ان پر کامل اعتماد کرے تھے۔ ان ے امام احمد" بن 
حنبل اور یحبی بن معین ۓ روایت کی ۔ امام أحمد” 
ابن حنبل کا کہنا ےکھ میں ۓ کسی کو الکسائی 


rer‏ قرآن 


سے زیادہ راس ت گو ارر صادق اللپجه نہیں دیکھا ۔ 
امام شافعی * کپش ہیں که جس ہے عام لحو میں عبور 
حاصل کرلا چاها وه الکسائی ہے وابسته هو گیا - 
الهی الکسانی اس لے کہا جاتا ہے که وه ایک خاص 
قسم کی چادر اوڑے رھتے تھے۔ ایک قول کے مطا‌ق 
۱ وہ جس گاؤں کے اصل باشندے تھے اس کا نام کسا 
تھاء لہذا الکسائی کہلاۓء لیکن پہلی توجیه زیادہ 
صحیح ےہ - حبزه کے حلقةہ درس میں بیٹھتے تو حمزہ 
ان کی طرف اشاره کرک لوگوں عم کت : ”اس کی 
طرف بھی رجوع کرو اور اس چادر اوڑھنے والر ہے 
بھی استفاده کرو“ . 
الکسائی حمزه کے تلمیذ تھے اور ابتدائی دور 
میں الهی کے طریق پر لوگون کو قراءت سکها_ 2 
تھے؛ مگر بعد میں اپنا ایک خاص نہچ قراءت اپنا لیا 
تھا - هارون الرشید کے دور حکویت میں وہ بضداد 
میں لوگون کو اپنے هی طریق کے مطابق قرامت کی 
تعلیم دیتے تھے ۔ وه عباسی خلفا هارون» مأمون اور 
امین کے استاد تھے ان پر قراءت سبعه ختم هوگی . 
یه تراے سبعه تھے ۔ درج ذیل تین اور قراء 
کو ان میں شامل کیا جاۓ تو یھ قراے عشرء 
هون کے . 
ہ۔ایوجعفر المدن : ابو جعفر يزيد بن , 
القعقاع المدنی المخزومی کا شمار قراے عشره میں 
عوتا ے ۔ وه مشہور تابسی تھے - انھوں ے 
حضرت عبداللہ بن عباس اور حضرت ابو هريره 
سے قرآن مجید پڑھا اور روایت قراءت کی ۔ 
حضر ت عبداللہ بن عمر” بن الخطاب اور مروان 
بن حکم سے سماع قرآن مجید کیا۔ واقعة جره کے 
قبل وه مدید منورہ کے سب ہے بڑے قاری تھے - 
۳۰ میں انھوں 2 مدینۂ منوره میں 


س س 


س س 


وفات پائی . 


۹۔ یعقوب الحضرمی : ابو محمد یعتوب بن 
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ror ۱ ۱ ترآن‎ 


فر آںا 


اش ا ہے سے سے چو ذوں_ وچ ج۔جو-۔,۔۔'۔9ً سس 


اسخق بن زيد بن عبدللّہ الحضرمی البصری» 
حضرم کے ایک غلام تھے اور ان کا شمار قراے 
عشرہ میں هوتا ے ۔ وه قراءت میں امام اهل بصرہ 
تھے اور انھیں قراءت کی تعلیم دیق تھے۔ انھوں ے 
قراء کی ایک جماعت سے قراءت سیکهی» الکسانی» 
حمزه اور محمد بن زرب قکوف سے سماعت حروف کی - 
وه جام بصره کے امام تھے اور خود اپنی اسی قراءت 
کے مطابق» جو قراءت یعقوب کے نام سے معروف 
تھی؛ قراءعت کرت تھے ۔ اٹھاسی سال عر پا کر 
وہ ۵. ۱/۵۲ جع میں فوت هو ه ۔ یه عجیب اتفاق 
کہ ان کے باپ دادا اور پردادا ۓ بھی اثهاسی 
سال کی عمر پا کر انتقال کیا تها . 
. ,۔ خلف : ابو محمد خلف بن هشام بن 
ثعلب الہزار بغدادی بھی قراے عشره میں سے تھے - 
وه ۵۰ھ اےےء میں پیدا هو_ه؛ دس سال کی عمر 
میں قرآن مجید حفظ کیا؛ حدیث میں امام مالک" 
کے شاگرد تھے۔ وه جلیل القدر امام» ثقه عالم اور 
زاهد و متقی تھے - انھوں ے ۶۸/۵۲۲۹ میں 
وفات پائی . 
ان قرا ه کرام کے علاوه چند اور مشپور قراه 
بھی تھے؛ جن کا تعارف درج ذیل سطور میں کرایا 
جاتا ے . 
قالون : ابو هوس عیسی إن میناء بن وردان؟ 
ایک تول کے مطابق مری هی ۔ وه بنو ژهره 
کے برده تھے ۔ ان کا لقب قالون تھا - وه مدینی 
کے قراء اور 0-9۶“ چونکه 
نافع کے ساتھ بہت وابستی رکھتے تھے اس لے انھیں 
ان کا پرورده سمجها جاتا تھا ۔ وه نہایت عمده انداز 
سے قرآن مجید پڑھتے تھے - اسی بنا پر انھیں قالون 
کے نام ہے موسوم کیا جاتا تھا؛ قالون رومی زبان 
کا لفظ سے اور رومی زبان میں قالون کے معنی جید 
اور بہخرین کے هی ۔ جب وه قرآن مجید کی تلاوت 


کرے تو نافع بہت هی خوش ھوے اور فرط مسرن 
ہے ان کی طرف اشار ه کرد قالون روه‌ی نژاد تور 
اور ان کا جداعلی حضرت عمر رضی اللہ عنه ۶ 
عہد خلافت میں اسیران روم کے ساتھ آیا تھ 
قالون سخت بہرے تھے› لیکن ان میں یھ عجیہ 
بات تھی که صداے بوق تو له سن پاے؛ مگر ا 
کے سامنے قرآن مجید پڑھا جانا تو اچھی طرح ۔ 
لیتے - ابن حاتم کا کہنا _ه که قالون که سام 
قِرآن مجید کی تلاوت کی جاتی تو پڑھنے وال ۔ 
ھوئٹوں کی حرکت سے معلوم کر لیتے که قاری ۔ 
کہاں لغز ش کھائی ے اور کس مقام پر لحن یا < 
کا مرتکب هوا ھ ۔ قالون 
ھوے اور مسلسل پچاس برس تک ناف کو قرآن .٭ 
سناے رھے؟ 


۰٣۱۳ء‏ اہءءےء میں پ 


۵/۲۷۰ ع میں وفات پائی . 
ورش : ابو سعید عثمان بن سعید [بن عبد 
القرشی المصری القیر وانی]؛ ان کا نقب ورش تھا | 
لقب هی ہے مشہور تھے - - وہ ۵ شيخ القراء اور ا 
الم رتلین تھے اور اپنے زساۓ میں قراے دیار مصر 
قائد کی حیثیت رکھتے تھے - ۱۰هام ۶۲ میں 
مصر میں پیدا هومه اور علم‌قراءت کی تحصیل کے 
تام المدنی کی خدمت میں حاضر هوے اور ان کوک 
ہار قرآن مجید سنایا - چونکه وه کوتاه قد تھے اور 
کی مناسہت ہ ےکرتہ اتنا مختصر پہتے تھے که پل 
صاف نطر آئیںء اس لیے نافع ہے ان کو ورش . 

نام ہے پکارنا شروع کر دیا - ایک قول يه بإ 
کہ ک مکها 2 اور دبلے پتلے توے؛ لہذا ورش. 
نام سے موسوم ھوے - افع انھیں هميشه ان الہ 
ہے پکارے: ”ورشان آؤ ورشان پڑھو“ - پھر ورش 
کو مخفف کرک ورش ہے موسوم کرےۓ لگے ۔ 

بھی کہا جاتا که ورش ایک معروف پرندہ ے 
یھ بھی منقول _ که ورش ایک مٹھائی ے؛ جو دو 
سے تیار کی جاتی ے؛ یا یه که وه پنیر یا پنیر کی ق 
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رای کر چیز ے! چنالچه ان کے سفید رنگ کی وجه 
ور ے انھیں یه لقب دیا گیاء جو ان کے ساتھ چیک کے 
رہ گیا۔ اپنے نام کی به نسبت یھ لقب الوین زیادہ 
سپسند تھا - الهون _ه ستاسی سال عمر پا کر ٩‏ ۱ه/ 
ب ۸ء کو مصر میں وفات پائی . 
ابو بكر شصبه الازدی الکوق : شعبه بن 
پاش بن سالم؛ عاصم بن بهدله کے شاگرد اور راوی؛ 
۶۱/۱ میں پیدا هوه - انھوں ے عاصم کے 
مان تین مرتبه قراءت قرآن مجید کی - عطا بن 
سائب اور اسلم منقری سے بھی علم قراءت حاصل 
ا کیا۔ شعبه 2 طویل عمر پائی - وفات ہے سات سال 
با اس ہے کچھ زیادہ عرصه قبل لوگون کو قراءت 
ذرآن مجید کی تعلیم دینا درک کر دی تھی - عالم 
ااعمل؛ حجت اور مستند شخص تھے - ان کا اپنا 
نول ۓکە میں نصف اسلام هون - ائمهُ اهل السنت 
ہیں عم تھے۔ ان کے لے پورے پچاس سال تک 
ستر کا اهتمام نہیں کیا گیا ۔ ۳ میں 
اوہ مو 

حقص: ابوعمر حقص:بن سلیسان بن المغیرہ 
سدی کوف ہزاز تھے اور کپڑے کی تجارت کر 2 
نیے - عرضا و تلقینا انھوں ہے عاصم سے قراءت 
یکهی ۔ عاصم کے رنیب اور ان کی ببوی کے یۓ 
نی - وہ ۹۰ھ/۹,ءء میں پیدا ھوے؟ چھوٹی عمر 
یں بغداد چلےگئے تھے اور وه تحصیل علم ی ۔ 
هر وه مک بکزسه نی » جہاں مستقل طور پر 
بکونت اختیار کرے ترآن مجید کی تعلیم دینا 
مروع کر دی - یحی ہن معین کا قول سے که 
اسم کی صحیح ترین روایت قراءت وهی سے جو 
منص سے مروی ےے - قراءت عاصم کے یه سب 
ہے زیادہ عالم تھے اور ضبط قراءت کے بارے 
ہیں شعبه پر فوقیت رکھتے تھے - صحیح قول کے 
طابق ان کا سال وفات ۹۹/۸۱۸۰ ءء ے ۔ یه بھی 


: ب 


قرآن 
منقول ے که الھوں ہے ۱۸۰ھ اور ١۹ھ‏ کے 
درمیانی عرصے میں انتقا لکیا ۔ اللہ نۓ ان کی قراءت 
کو اس درجه مقبولیت عطا فرمائی که اب دنیا بھر میں 
قراءدت حفص هی مروج و اشاعت پذیر ے اور اسی 
کو اولین اهمیت دی جاتی ہے . 

ضام بن عمار: هشام بن عمار بن تنیز 
بن میسرہ السلمی الدمشتی؛ کنیت ابو الولید؛ مقنداے 
اهل دمشق اور ان کے خطیب و محدث؛ معلم 
قرآن مجید اور مفتی و قاضی؛ ۵۳ ھ میں پیدا هوی - 
انهون ۓ قراء ی بہت بڑی جماعت ہے عرضا قرامت 
سیکهی - علامه» فصیح اور وسیع الروایات تھے ۔ 
ايوب بن تمیم التمیمی ہے عام قراءت حاصل کیا؛ 
جنھوں 2 بجی بن حارث اازهاوی کے حضور اور 
الھوں ے عبداللہ بن عامر کے سامنے زانوے تلمذ 
تهکیا تھا ۔ ها - ایوب بن تمیم ق ونات کے بعد سربراهی 
قرامت قرآن مجیذ دو آدمیود» یعنی هشام بن عمار 
اور ابن د کوان کی طرف منتقل هوگنی تھی - ۔ هشام 
صحت نقل» فصاحت» علم» روایت اور درایت میں 
خاص شہرت کے حامل تھے - باوجودیکه ان پر 
ضعف پیری کا غلبه هو گیا تهاء وه استواری 


1 عقل و دانش اور اصابت فکر و راے میں سب سے 


ممتاز تھے - اخذ قراءت اور تحصیل علم حدیث کے 
لے لوگ دور دراز ہے ان کی خدمت میں حاضر هوست. 
۵ھ میں انھوں ۓ دمشق میں وفات پائی . 

. اہن ذٴػوان: ابو عمرو عبداته بن احمد بن 
پشیر بن. ذکوان بن عمرو بن فهر بن مالک 
بن لضر القرشی الفهری الدمثی» قراءت میں ہشام 
کے راوی اور فن قراءت میں بڑی شہرت کے 
تک سے استاذ؛ راوی اور ثقه تھے ۔ شام کے 

شيخ القراء اور جامع دسشق کے امام تھے - انهون 
کر کوٹ سر 
ره دمشق میں علم قراءت کے سلسل میں اب 
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قرآن 


کو اپنا جانشین مقرر کر دیا تھا - ایوب کے استاد» 
یحبی بن حارث الزهاوی اور ان کے استاد ابن عامر 
تھے - الکسائی شام گم تو انهون ے الکسای سے 
بھی علم قراءت حاصل کیا - اس زماره میں عراق» 
حجاز» شام» مصر اور خراسان میں ابن ذکوان سے 
بڑھ کر کوئی قاری نله تھا - ان کا سن ولادت 
مه اور سن وفات ہم ھے . 

ابوالحارث : ابو الحارث لیث بن خالد 
بغداد کے رهنم والے تھے ۔ نقه» دانا اور فابط 
تھے اور الکسائی کے تلامذه میں ہے تھے - الهون 
ۓے الکسائی ہے علم قراءت حاصل کیا اور حمزه بن 
قاسم الاحول اور یزیدی ہے حروف کی روایت کی ۔ 
فراء کے شاگرد سلمة بن عاصم اور محمد بن یحبی 
[م ۸)] ے ان ے عرضا قراءت کی روایت کی ۔ 
وه .مھ میں فوت هوے . 

ان قراے کرام کے علاوه » مکنة مکرته» 
مدینة منورہ؛ بصرے »کوفح » شام» یمن» بغداد اور مصر 
وغیرہکے اور بھی بہت سے قاری تھے؛ جو اس فن میں 
کامل سہارت رکه تھے ۔کچھ قراء وہ بھی تھے جو 
قراءت شاذه کے حامل تھے۔ ان میں ایک شخص محمد 
بن احمد بن ایوپ بن شنبوذ تھاء جو اہن شنبوذ کے لام 
ہے معروف نها - وه بہت سی قراءت کا راوی تها» مگر 
ان ی حیثیت قراءت شاذه ی تهی؛ آخر میں اس 
ے اپی تمام قراءت شاذه کا اعتراف کر لیا تھا ۔ 
پھر اس ے ان قراءت ہے تالب ہوۓ کے ل ےکہا 
گیا تو اس ہے توبه کر لی تھی ۔ اس کا توبه نامه 
کتب تاریخ میں موجود ےہ اور اس کے الفاط کا 
تر جمه په ہے : ”سحمد بن احەد ان ایوب کہتا هے 
که میں اس انداز سے حروف پڑھتا تھا جو ممحف 
عشمان* کے خلاف تھے؛ جس کی صحت پر تمام صحابۂ 
رسول صلی اللہ علهه و آله وسلّم کا اتفاق ے - یور 
مجھ پر يه حقیقت وافح هو گئی که په الداز 


۳۵۹ 


ترآن 
قرات غاط ہے۔ اب میں نۓ اس ہے توبہ کر لی 
سے اور اس طریق قراءت کو ترک کر دیا ھھ ۔ میں 
اس قراعت ےہ جل اسمه کے۔ضور براءت و بیزاری 
کا اظہار کرتا هون کیونکه مصحف عثمان" عی 
صحیح اور مبی بر حق ہے نه اس کی مخالفت 
کرنی چاهیی اور نھ اس کے علاوه کسی: دوسره 
اسلوب ہے قراءت کرنا چاھے“ . ۱ 
قرآن مجید پر نقطے : اسلام سے قبل 
عرب میں حروف پر نقطے ڈالئے کا رواج نه تھا اور 
اھل عرب اپنی فطرت و ذمالت کی بنا پر الفاظ کو 
بالکل صحیح پڑھتے تھے ۔ جب اسلام پھیل گیا اور 
عرب ہے باهر کے علاقوں میں پہنچا تو عرب و عجم 
کے اختلاط ہے الفاظ میں خطا و تصحیف کا اندیشه" 
پیدا هو مه لگا ۔ اب اھل علم عرب ایسی علامت وضع 
کرت اور لقاط کے اختراع پر مجبور ھوے؛ جو 
بالخصوص عجمی مسلما نو ںکو الفاظ کی غلطیوں سے 
محفوظ رکھنے کا باعث بن سکے ۔ ایک روایت کے 
مطابق وا ی بصره زیاد کو بھی اس کا احساس هوا 
اور اس ےۓے اس دور کے مشہور ماهر فن ابو الاسود 
الدژی کو طلب کیا اور کہا که قراء کے لے 
کوئی ایسا طریقه وضع کر دیا جاسه جو قراءت که 
وقت ان کے لے مفید ابت ھو؛ مگر ابو الاسود اس 
پر متامل هوا؛ لیکن بعد میں اس ہے خود ھی 
ایک شخمیر سے سنا که وه قرآن | مجید کی آبت 
آنْ الل بریء : سن المقر کين ه و رمول»* ) 
[االتوبة] : ۳) میں و سول 7 کو بکسر لا م پڑھ رها 
نهاء جس ہے بعنی و مطلپ بالکل بدل. جاۓ هي ۔ 
اس پر ابو الاسود کو بہت افموس هوا اور اس بے 
سمجها که معانده واقعی اهم ے اور اے بپرحال 
انجام دینا چاهیی - لوگون کو ہہ بات معلوم هون 
تو وه معترض هوه اور کہا که ترآن مجید 
کے حروف پر لقطے ڈالئے کا کام جب رسسول اللہ 
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3 1 
f 
۱ 


غرآن نہ 

صلی اللہ علیہ و آله وسلم اور آپ" کے محابہ کرام 
ے نہیں کیا؛ تو آپ کمون کر رے هی ۔ انھیں 
سمجهایا گیا که اس کا مقصد صرف دال کو ذال ےء 


ب کو ت اور ث ہے؛ صاد کو ضاد ہے اور عین ! 


کو غین ہے ممیز .کزئا .هه اور به واضح کرنا که 
کون کولس حروف نقطر اوالے میں او رکون کولس 
نقطے ہے خالی ہیں اور کس حرف پر کتنے نقطے هس 
تاکه ان لوگون کے لے مختلف حروف کے درمیان 
امتیاز کر ری میں آسانی پیدا هو جاۓ جو عجم نے 
تعلق رکھتے هی» یا زیاده پڑھے نکهر نہیں هی - اس 
ہے لوگون کو کچھ اطمیتان هوا اور یه غلظ نہی 
دور هوئی: که یھ قرآن مجید میں تحریف ے بلکه 
انهی اس کا لحساس هوا که یه قرآن مجیدکی خفاظت 
کی ایک مؤثر شکل ہے ۔ اب حروف پر لقطے ڈالنے 
کا کام شروع هوا, ا 

. ابو الاسود ۓ زیاد ہے کہا: ”یھ کام بڑا 
ازک اور اهم کے؛ اس لے مجھے ایک ذھین اور ذکی 
کاتب دیا جاے ٤‏ که جو کچھ میں بولتا جاؤں وم 
اس کو سمجھتا بھی جاۓ اور اس کے مطابق لکھتا 
بھی جاۓے“؛ چنالچه تیس بہترین کاتبون کو ہلایا 


گیا۔ ان میں ہے صرف ایک کاتب ؛ جو قبیلۂ 


عبدالقیس ہے تعلق رکھتا تهاء مطلوبه معیار پر :پورا 
اترا - ابو الاسود ۓ اس ی ےکہا : ”جب تم دیکھو 


که میں ہے کسی حرفکو ادا کرۓ وقت من هکهولا - 


ہے تو۔اس کے اوپر ایک نقطه ڈال دو اور اگر میں 
منه بند کر لوں تو حرف کے آگ نقطه ڈال دو اور اگر 
میں اس کو کسرے کی صورت میں پژهون تو نقطه 
حرف کے لیچے ڈال دو؛“ چنالچه اس طرح قرآن مجید 
ہر نقطے ڈالے گر - یه لقاط اہو الاسود کہلاۓ 


ھی 


چند معروف کاب قرآن : خالد بن ابی الہیاج 
پہلا شخص ے؛ جس ے صدر اسلام میں قرآن مجید 


Fo“ 


قرآن 


کی کتابت کی اور اپنے حسن خط میں شہرت پائی ۔ 
۔اسی خوبی کی بنا پر اسوی خلیفهہ ولید بن 
۔عبدالملک ے مصاحف اور اشمار و واقمات 
معرض تحریر میں لاد ے لے اس کو اپنے.ہاں 
مقرر کر لیا.تها - - یہی وه شخص هه چس نے مسجد 
لبوی میں ۔قبلے کی سمت سورة و الشس و ذحها 
سے آخر قرآن مجید تک آب زر ہے لکھا تھا ۔ 
منقول ےکہ حضرت عمر" بن عبدالعزیز ۓ اس ے 
" کہا: *میری خواهش ہے که تم میرے لیے اسی 
انداز ے ایک قرآن مجید ی کتابت کرو" اس 
سے کتاب ت کر دی اور لبایت عمدگی ہے اس میں اپنے 
:فن کتابت کی خوبیوں کو اجاک رکیا- اے دیک ھکر 
حضرت عمر" بن عبدالعژیز کی به حالت ته یکه اس 
کے اوراق الث پلث کر دیکهتی اور اظہار پسندیدی 
کرے تھے؛ لیکن جب اس نۓ اس کی قیمت زیاده 
. طلب کی تو الھوں 2 قرآن مجید واپس کر دیا 
۱ ابو یجیی. مالک بن دینار [م ۰۱ھءءءعا. 
.بھی اس دوز کے ببترین کاتبسین. قرآن .میں ے 
تھے ۔ وه بڑے پرھیزگار: اور عابد ۔شخص تھے اور 
اجرت پر قرآن مجید کی کنات کرکے:گزر اوقات 


. اسیطرح کتاب قرآن میں .سے ۔خشنام بمری 
اور مہدی کوفی۔تھے ۔ یھ دونود. کاتب خلیفه 
هارون الرشید کے زمانا علافت. میں گزرے ہیں ۔ 
”ان کے زماۓ کے بہت عرصے۔بغد تک: ان کے پات 
کا کون کاتب پیا نہیں هوا تھا ۔خشنام بو اس 
درجه ماهر فن تھا که حرف الف لکھتا تھا :تو وہ 
ھاتھ بهر لمبا هو جاتا اور لطف یه ے کہ اس میں 

: ایک هی قلم اعتعمال کرتا تھا . 

- ابوحدی ام کا ایک کالب رآنء معتصم 

* اللہ کے زمان حکومت میں گزرا ے -.وه 7 
لطیف و ازک مصاحف کی کثاہت .کرتا تھا 
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فرآن 
ابوحذی کا شمار کوف کے نامور اور ماهرین فن 
کانین قرآن میں هونا تھا ۔ این ام شیبان» المسحور» 
ابو حمیره اور ابن حمیرہ بھی اهل کوفه میں سے 
معروف تاب قرآن تھے (ابن. الندیم : الضهرست» 
تاعرہہ ص ۵ء ٦‏ ,» [طبع فلوکل» ص ٦و‏ ع]). 
قرآن مجید ک زرکاری کرۓ وال قابل ذکر 
لوگ : اسلام ۔ کے قرن ال اور قرن انی میں جن 
حضرات ۓ قرآن مجید کی زرکاری اور تذھیب ک؛ ان 
کے نام یھ هی : الیقطینی؛ ابراھیم الصغیر؛ ابو موسې 
ان عماره ابن السقطی» محمّد اور اس کا بیٹاء ابو عبداللہ 
الخزیمی اور اس کا ییا [الفہرست؛ طبع فلوگلء ص ۹]. 
قرآن مجید کی جلد بندی کرد والے مشاھیر : 
جو لوگ قرآن مجید کی جلد بندی میں خاص شہرت 
کے مالک تھے ان کے نام یه ہیں : ابن ابی‌الحریش» 
جو ماسون الرشید کے خزانة الحکمت میں 
جلد ساز تها؛ شفة المقراض عجیفی» ابو عیسی ابن 
شبران» دميانة الاعسر أبن الحجام» ابراهیم اور اس 
کا بيشا مححّد اور حسین بن الصفار (اين الندیم : 
الفہرست» قاهر» ص:. »» [طبع فلوکل» ص . ,]) . 
طباعت تبرآن مجید کا آغاز :؛ خط عریی میں 
سب سے پپلا ترآ مجید» ۱۳ ١‏ ۵/,.ے ٢ء‏ میں 
هیببرگ (المالیا) میں طبع ھوا - قرآن مجبد کا 
یه مطبوعه لسخه دارالکتاب العربية مصر؛ قاهره» میں 


موجود ےہ - یه بھی منقول ‏ که ۰۲۳۲ ھ ‏ ً . 


کے بعد بندتیه (اٹل) ہیں قرآن مجید کی طباعت 
هوئی ۔ سب سے پہلے همبرگ اور بندقیه میں قرآن 


مجید کی طباعت اس لے عمل میں آئی که بلاد . 


اسلامیه میں مطالم بہت بعد میں قائم کے گۓ اور 
بورپی ممالک میں اس کا آغاز بہت پہلے هوگیا تھا . 

ترکیه میں سلطان احمد ثالث کے زماه میں 
مطبع قالم هوا تو وهان کے مشائخ ہے اگرچه اس 


۔ کے استحمال کے جواز کا فتوی ہے دیا fat‏ 


{.COM - 


۳۵۸ 


قرآن 

قرآن مجید کی طباعت کو ممنوع قرار دیا - پھر 
دولت عشماليه قائم هوی تو مطبع کو ممنوع ٹھیرایا 
گیا ۔ بعدازاں سلطان عب۔دالحمید اول کے دور میں 
پھر قیام مطابع کی اجازت درم دی کی ۔ صجاح 
الجوھری پہلی کتاب تھی جو آستانه میں طبع ی 
گئی ۔ کہتے ہیں ۱۲٩‏ ,دامع( میں شیخ 
الاسلام عبدالل آفندی ے آستانه میں غیر دیی 
کتابون کی طباعت کا فتوی دیا - ایک روایت 
کے مطابق یه فتوی ۰۲ , ,ه میں دیا گیا تھا - 
کے بعد ,مر ,هلر( ع میں عربی» تری اور ` 
فارسی زبانون میں لغت› ادب اور تاریخ .که 
موضوعات پر اهم کتابود ی طباعت و اشاعت کا 
سلسله شروع هوگیا - پهرکتب دینی کی طباعت اور 
قرآن مجید کی اشاعت و تجلید کا نوی بھی جاری 
کر دیا گیا (محمد طاهر بن عبدالقادر الکردی المک: 
تاریخ الرآند غرالب رسة و حکط » بار دوم +. 
قاهره ۹۵۳/۸۱۳۶۲ ع٤‏ ص ۱۴ ؛ ۰۱۹ 

مانحل + قرآن مجید اور کتب حدیث و شروح که 
علاوه (,) (ابن کثبر : تفسیر مطبوعۂ قاهبره! (») 
الزمخشری : الکشاف» قاهره وم ,هوجو ,ع؟ (۴) 


طنطاوی جوهری : آلجوآهر فى تفسبر القرآن الکریم» قاهره 
۵۵ ۶۱۹ (ع) البیضاوی ٠‏ انوارالتد انوارالتد.زبل و 
اسرار التاویل» قاهره م۳۵ ۳۹/۵۱ رع؛ (ه) المموطی : 
الاتقان ق علوم القرآن» مطبوعۂ قاهره؛ (ب) الباقلاف : 
اعجازالقرآن؛ مطبوعة قاهره؛ (ء) محمد طاهر بن عبدالقادر 
الکردی ب تاریخ القرآن؛ بار دوم قاهره» ٩۵۳/۵۱۳۲‏ ۶۱ 
)۸~( احصد حسن الزات : تاریخ آلادب السربی » اهره؛ 
(۹) صبحی الصالح : مباحث ق علوم القرآن؛ روت 
+۹ ۶؟ (۰) ابن الجزری : ية النشر ‏ القراءات 
ت بی ۹ھ مر وهی مصنف : 


بار اول؛ () [ابو عبدللہ الزنجانی : تاریخ القرآن]؛. 
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(و) اف کاب او ہے لجع ی 
پالقرآن » فاهره مم دہ (م۱) مجمیعبة ق الضراءاتہ 
مطبوعة فاھرہ؛ (ی ) شاه ولى الله : الضوز الکبیر فى اصول 
التضمیر ؛ (۱۰) عبد الله پشاوری : ازالة الرای و تحفة 
انفراه» کالپور مھ (ے ) اين الندیم : القجترست» 
مطبوعۂ قاهره و بیروت؛ (م ب) ابن الاثیر ۰ امد الغابه: 
(۰,) عل التق ر الک تن ارا ا 
حیدرآباد د لىن ھم۹ - ومووع؟ (۲۰) ابن قتیبه : 
المعارف» مطبوعة قاهره؛ (م) ابن خا.دون ۰ المقدمه, 
قاهره ٩۶۱۹۵/۱۳۳‏ (۲۳) سید قطب : ق:ظلال 
القرآن» بار سوم» مطبوعة بیروت؛ (مء) رشید رضا: 
تفسیر المنار» بار اول» قاھرہومم ۶۱؛ (۵ ۲) تفسیرالخازن 
مطبوعة قاهره؛ (د ) حاجی خلیفه : کشف‌الظنون؛ . وم | 
۰ (۲) [نتاع القطان : مباحث ق علوم القرآن » 
۶۳ (۸ ) اہن منظور: لسان العرب» بیروت ۵۱۳2۵ 
۶۱۹۵۰ (۲9) الرازی (م ,وه) : فضائل القرآن؛ 
(.م) این الفریس (م۹ءھ) : فضائل القرآن؛ (۳,۱) جرجی 
زیدان : تاریخ التمدن الاسلامی» قاهره ۹۲۲ رم م : ۵ن ؛ 
. [(۳۰) ابن الانباری : کتاب ایضاح الوقف و الابتداء 
ی کتاب اللہ عزوجل» دمشق ہے ۶۱؛ (مم) ابن الجزری : 
طبقات انقراء ( - غاية النهایة)» تاهره , ۳۵ ,ه؛ (مم) الدای : 
ری شرت انج اخالبیل ,مور (وم) 
وهی مصنف: القع ق رسم مصاحفالامصارم م کتاب النقطه 
استانبول ۱۱۳۴ (وم) مجد الدین الفیروز آبادی : 
بصائر ذوی التمییز ق لطانف الکتاپ المزیز» قاهره 
۱۵ ءم) الزرکشی : البرهان نى علوم القرآن» تاهره 
۰ ۶۱۹۵ (ہم) عبدالوهاب حموده : القراءات و اللھجات) 
قاهره م۹ ,ع (۳۱) ابن خالویه: آلحجة ق القراءات السیع» 
طبع عبد العال ؛ (.م) محمد عبدالطیف اين الخطیب ۰ 
الفرقان : جمع القرآن و تدوینه و هجاژه و رسمه - ---]. 
امجند اسخق بهی [و ادارہ]) 


۳۵۹ قرآن 


مضاسین قسرآن : قرآن مجید اللہ کا کلام ہے 
جو مختلف مضاءین کا دل نواز مجموعه اور روح پرور 
مرقع 2 - اس میں وہ تمام باتیں بیان یکی ہیں جو 
انسا نکو زندی میں پیش آسکتی اور اس کے لے روحانی 
علمی؛ فکری اور عملی طور پر مفید هو سکتی ہیں ۔ 
ان میں سے کچھ مفصل ہیں اورکچھ مختصر؛ بعض 
معاملات ہے تعلق رکھی هی اور بەض عبادات ہے ۔ 
ذیل میں ان مضاء ین کی ایک فہرست پیشکی جاتی ے . 

١۔‏ وجود باری تعالی ۽ اللہ تعالی کو حیطۂ 
فہم و ادراک میں لاۓ > لے دو اسلوب قائم 
هوه: ایک سائنسی اور ایک دیبی - سائنسی 
اسلوب یه ے که انسان _2 جب عقل و شعور ی 
آنکه کهولی اور اس حقیقت کی تھ تک پہنچنا چاها 
که اس وسیم و عریض کائنات میں کن قوتون کی 
رق اور کن طاقتسوں کی کارفرمائی ہے تو اس 
ے آفتضاب و ماھتاب کی چمک دمک ہے اثر پذیر 
هو کر یه سمجھا که یہی دو قوتیں اس دلیا کو 
متائ رکرتی» اس ی تقدیر میں انقلاب پیدا کرتی اور 
اس کے تمام معابلات میں تغیر و تبدل کی لهرود 
کو ابھارتی ہیں - پھر اس کے نقطهُ نظر ہے آهسته 
آهسته دوسرے نجوم و کواکب بھی اس عظمت 
میں ان کے شریک هو گثر ۔ اس کے بعد مرور ایام 


ہے ان کے هیکل بنے؛ مندر تعمیر ھوے؛ پروھتوں 


اور پجاریوں کا طائفه معرض وجود میں آیا اور پھر 
انھیں کی کوششوں ہے پرستش کے لے ان کے 
بت ترائے گۓ اور س طرح دنیا ہیں لاکھوں 
اور هزارون برس بت پرستانه تہذیب کا دور دورہ 
رها ۔ بعد ازاں کچھ ذھین اور حساس افراد ے یه 
مجو ص کیا کہ یه بت پرستی انسانی تذلیل کا باعث 


ےھ اور پربلا یه کہنا شروع کیا که کائنات ی 


تعمبر و ترق اور بکاژ میں؛ ان بتوں کا جوه خود 
انسان هی کے تراشیده هیی» کوئی حصه نہیں ے - 
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اس 7 کالیات کو آراسته کررۓ وا ی ایک اور هی 
جلیل القدر هستی _هه؛ اسی کی پرستش کرنا چاہیےء 
اسی کی عظمت و برتری کو ماننا چاھیے اور اسی کو 


ااصل ملخا و ماوی.سجهنا.چاهیی - اس انداز فکر 
کے ہعنی یه هی که .اللہ تعالی ہے متعلق عقیسدے 
اور اس کے باره میں توحید کا تصورکسی معروضی 
حقیقت پر مہنی لبپی بلکه یه مجض انسان کے فطری 
ارتقا کا پتیجه ے ۔ دوسرے لفظوں میں اس کا مطلب 
.یه هوا که جب تک انسان بت پرستی اور مظاهر 
پرستی کے دور ہے نیہیںگزراء. اس وقت تک اس کا 
ذھن توحید کی جانب منتقل هی نہیں هو پایا . 
وجود باری تمالی کے متعلق یه سائنسی 
اسلوب» جمن کو فلسفیاله اسلوب سے بھی تعبیر کیا 
جا سکتا ,ھےء یہت قدیم ره بعض حکما کا کنا ہے 
کے اللہ اس کے وجود اور اس کی صفات کا تصور 
موضوعی ے؛ معروفی. اور حقیی نہیں ۔ وجود 


باری تعالٰی کے.بارے میں یه اسلوب زیادہ جاندار» . 


زیادہ وزنی اور زیادہ یضبوط نہیں ھے کیونکه جس 
منطتیانه ذهن.اور فلسفیائه فکر ۓ اسے جنم دیا 
7 وه اہے ختم بھی کر سکتشا ھے - اصمل اور 
صحیح اسلوب وه ے چو اس ک برعکس ے 
اور .وه .هه .دیتی اسلوب» جس ے اه باه 
ممبده طبریق سے پیش کیا اور قلب و ذهن کا 
مسکله ثهیرایاه . جورشک و ریب کی هر کهنک 
سے قطمي طورپر بالا بے اور یہی البیا ک تعلیم ہے : 
قات رهم فی اللہ ك فاطر السنوت و رد 
۱۳ [ابرهیم] : ۰ یعنی ان کے رسولون ےۓ کہا : 
کیا تمھیں اللہ کے (وجود ع) کے بارے میں شک 
ے جوکھ آسمانوں اور زمین کا بناۓ والا ے ؟ 
په مسئله تو نہایت واضح بے اور ایسا ہے 
جس کی جڑیں دل کی گہرائیوں میں پنوست ھیں : 
ون آنفیکم* اقلا تیمرون (۱ه [الذریت] (ri:‏ 


۳۹۰ 


قران 


. یعنی خود تمھارے اندر بھی نشانیاں هی» کیا. تم 
. دایکهتی نہیں ؟ 


وجود باری تعالی کے ستعلق قرآن مجید ۓ 
کئی قسم کے دلائل ہے کام لیا ھے اور متعدد اسالیب 
سے ابت کیا ے که اللہ بان بوجود ه؛ وهی 
صانع ره وهی خالق ..ه» ای کے ہاتھ میں 
زنندی اور موت کا سلسله ے؛ وهی روزی رسان» . 
وهی بارش برساۓ والا» وهی بنجر زمین کو روئیدی 
پیخشنے والاء وه یکھیتو ںکو لہلہاۓ والا .اور وهی 
تخلیق و آفرینش کے عمل کو ھمیشه جاری وساری 
رکھنے والا _ه؛ زمین وآسمان کی هر شے هر آن 
کسی نه کسی. شکل میں اسی کے سا دامن 
پھیلاے. هوبه .۵ : : پسئله من ق السموت و 
ار اکل يوم هوي ان فوا (rq:‏ 
پمنی ج وکچ ھک آسمانوں اور زین میں اسب اسی 
کے حضور دست سوال دراز کرے هی وه هر وقت 
کام میں رهتا ہے (سب چیزوں پر اسی کا تصرف ے). 

زمین کی پیداوار» اس کے خزائن کی بوقلمونی 
اور نباتات کی رنکا رن کو قرآن سجید 
ے۔مختلیف انداز ہے بیان کیا ه. اور لے 
اللہ تعا ی کے وجود کے لے بطور دلیل پیش کیب 


اوھ" وج سوت و 


:افرع تم ما تخرئونن + وی تزوعونه 


ام ن الزیعون © نو ناء تم 
تام تنکهون (دی[الولقعة] : ٦+‏ تا ۵و) یمی 
بھلا یه تو بتاو که ج و کچھ تم بوے هوه اہے تم اکاے 
ہو یا )سے هم |25 وال ہیں ۔ اگر هم چاھیں تو۔ ای 
کو.چورا چورا کر دیں اور تم باتی ھی,بناۓ رهو .. 

سورة ة الانمام میں اپنے وجود ی دلیل دیع 
ہوے اه تعالی .2 اس بضمون. کوان الفاظ ہیں بیان 
کا و مر یں 


و ال و لزع مت اه و یعون و اران 
متشابها پا و خیر متشابه* (ہ[الانمام] imi:‏ یعی 


۹ 513۲). 
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×۴ ۰7 ی - 


۳۹۱ 


وهی الله سے جس ے مختلف درخشون پر مشتمل ۰ 


باشات پیدا کے ۔ ان میں وه بھی هی جن ک 
بیلی للیون پر چژهانی جاتی ہیں (جسم انگور 
کی بیدیں) اور وه بھی هی جن کی بیلی ٹٹیوں پر 
نہیں چژهانی جاتیں - اسی ہے کهجو رکو پیدا کیا- 
اسی ہے کھیتیاں پیدا کیں؛ جن میں کھاۓ ی 
گوناگوں چیزبی اگتی ہیں ۔ اسی ہے زیتون اور 
انار پیدا کے؛ جو ایک دوسرے ہے .۔لتے جلتے بھی 
ہیں اور ایک دوسرے ہے مختلف بھی هی . 
چارپایون ی پیدائش اور ان میں جو فوائد 
مضمر هیی» وه سب وجود باری تعالٰی پر دلال تکناں 
میں و لام خقها؟ لكم ادف و ما و نه 


وا قصوغوے ۔ 


تاکنون ۵ و لکم یه جمال حین تریحون و 


حین نسرحون0 و تل آلتانکم م ال بلد لم 
تکونوا بلومه لا بشق ال نفس رن ربكم روف 
soa‏ لا ه همه 

eT 


ند و يخلق ما لاتعلسون (+, [النحل] . : ۵ تا 
E‏ پیدا کیے - ان میں 
(یعی ان کی کھال میں) تمھارے لیم گرم کرنۓ والی 
پوشش ے؛ نیز طرح طرح کے فائدے میں اور 
انھیں میں ایس جانور بھی هی جن کا تم گوشت 
کھاے هو اور (دیکھو) ان میں تمهاری نگاهون 


کے لے خوش نمانی پیدا ہو گی _ه» جب تم شام . 


کے وقت انھیں (میدانوں سے چزا کر) واپس لا 2 
هو اور جب صبح کو (میدانوں میں) چھوڑ دیتے 
هو (تو اس وقت ان کا منظر کیسا خوشنما هوتا 
سے ؟) اور یہی جانور هیی جو تمهارا بوجھ اٹھا کر 
ایسے (دور دراز) شہروں تک لے جات هی که تم 
وهان تک نہیں پہنچ سکتے تھے؛ مگر بڑی جان کاهی 
کے ساتھ ۔ بلاشبپه تمھارا پروردکار بڑ ۱ هی شفقت 

رکھنے والا بڑا هی رحمت رکھنے والا ہے اور اس ہے 
گهوژه» خچر اور گدے پیدا کر دے هی تاکد 


2 


تم ان سے سواری کا ام لو اور (ویسے بھی ان میں) 
خوشنمائی اور ردق سے اور وہ اور بھی بہت سی 
چیزیں پید اکرتا ہے؛ جن کی تمھیں خبر نہیں ۓ 

اس سے آگے کچھ اور چیزوں سے اپنے وجود پر 
استدلال کرے هوه فرمایا : چا ۱ 


ہس ق ےرم ۶ ۔۔ 0٦‏ 
کو رون ہم 


۶ و۶ و ء 


رر 


CE 


نزن مسن 


نو رلک ال و شاه اس 


و مسخرت بامره" ان ی لک یت 

ی نونک رن کر کم له سا 
لن فی ذنک له نقوم رون 0 ز موازنی 
و خر ارت نوا ينه لخا طَريا و نجرا 


نه له لْسوتها* و تری الک مور لم و 


لتوا ین فطل و کم تشکرون 0 و ای 


0 ار روابسی ان تمید ید یکم ترا و سس 
تهتدون ۵ و علمت* و بالنجم هم بهتدون (ی 
[التحل]: . ۱ تا ,)»یی وهی (اللہ) ہے جس ۓ 
آسمان ہے پانی بره‌ایا - اس میں ہے کچھ تو تمهار.ه 
پیز کے کم آنا ه» کچھ زمین کو سیراب کرتا 
ہے ۔ اس ہے آدرختون کہ جنگل پیدا هوت ہیں؛ 
اور تم اپنے مویشی ان میں چراے هو - اسی پانی 
سے وه تمهاره لے (هر طرح کے غدود ک) 
کھیتیاں بھی پیدا کرتا ے ؛ نیز زیتون؛ کهجور» 
انگور اور قسم قسم کے پھل بھی عالم وجود میں 
لاتا ے ۔ یقینا اس میں ان لوگوں کے لے ایک بڑی 
نشانی ہے جو شور و فکر ہے کام لیم هی اور 
(دیکهو) اس ۓ تمهاره لیے رات اور دن اور 
سورج اور چاند مسخر کر ده ( که تمهاری 
کاربر آریوں میں مصروف هیی) اور اسی طرح ستارسه 
بھی اس کے حکم ہے تمھارے لے مسخر هو گئے 
هی ۔ یتینا اس میں ان لوگوں کے لے بڑی هی 
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قرآن 


رن 


نشانیاں هی جو عقل سے کام لیتے ہیں - اور رین ۱ 3 رون ۵ ڈیم لی من کي اشرت سک سبل 


کی سطح پر طرح طرح کے رنک جو تہھ۔ارے 
لیے پیدا کر دے ہیں (ان پر غور کرو) - بلا شبه 
اس میں ان لوگوں کے لے ایک نشانی ھے جو 
سوچنے سمجھنے کی صلاحیتوں ہے بہرہ ور هی ۔ 
اور وهی (انه) ے؛ جس ے سمندر تمھارے لے 
مسخر کر دیا که اس ہے ترو تازہ شت نکالو اور 
کھاؤ اور زیور ی (قیمتی اور بہترین) چیزیں نکالو 
جنھیں تم اپنی آرائش کے لے زیب تن کر 2 هو؛ نیز 
تم دیکھتے ه وکه اس میں جہاز پانی (کی موٹی موئی) 
تہوں اور بپھری ہوئی موجوں کو چیرے هوسه 
چلے جاۓ هی تاکه اس کا فضل تلاش کرو (یعی 
جہازوں کے ذریعے تجارت کرو اور مقدس مقامات 
میں حصول خیر و برکت کے لیے جاؤ) اور اس (ی 
نعمتوں) کا شکر بجا لاؤ - اور پھر (یە بھی دیکهو) 
کہ اس نۓ زمین میں پہاڑ نصب کر دیے که وه 
تمهی لے کر (کسی طر فکو) جهک نه پڑے اور 
اس ۓ نہریں روان کر دیں اور راستے نکال دیے که 
تج (ازق اور خی کی راهن فطع کرک ابی 
منزل مقصود تک پہنچو - اور دیکهو اس ے (قطع 
مسافت کے لیے مختلف نوع کی) علامتی پیدا 
کردیں اور ستارے بهی» جن سے لوگ رہنمائی پاے 
میں , 

اس ہے آگے اسی سورت میں اپی هستی کے 
متعلق مزید دلائل دیتے موے الله ۓ فرمایا : : وال 
ازل من السماء ما فاخیا په لارض بعد موتهاه لن 
ی ذلک لاد لیم سرن ٥‏ ورن نکم بی ام 


مر یکم ما ق بطیه من بين قرت وم 
با الما بلغا للشربین 0 و ین ثمرت الیل 


و الا عتاب تتخنون مه تکرا و رز حا ار EF‏ 


ذلک ایذنت عون 0 و اوی ربک رل 
النحل آن اتخذی , من الْجال کر و من الشُجر و 


ریک ذلا یرجم بویا شراب لاه 
فيه شفاء للناسط لل ۲ ذنک لا ية قوم KES‏ 
(د , [النجل] 
ہے پانی برسایا - پھر اس کی آب پاشی سے زمین کوه 
جو مرده هو چکی تهی» (از سر نو) زنده کر دیا - 
بلاشبہہ اس میں ان لوگوں کے لے ایک نشانی ے 
جو (صداے حق کو جی لگا کر) سنتے هی اور 


: ود تا وو)» یعنی اس ے آسمان 


بلا شمه تمهاره لے چارپابود میں سوچنے سەجھنے 
کی بڑی عبرت _ه ۔ هم ان کے جسم ہے؛ خون اور 
کثافت کے درمیان؛ دوده پیدا کر دیتے هی - یه پینے 
والون کے لے ایسی لذیذ چیز هوی ه که 
ے غل و غش اژها کر پی لیتے هی - اسی طرح 
کهجوز اور انگور کے درختون کے پهل میں که ان 
سے نشه آور عرق اور اچهی غذا؛ دونون طرح کی 
چیزیں) تم حاصل کرت هو ۔ بلا شبره اس میں 
ان لوگوں کے لے (فہم و بصیرت) کی ابک نشانی 
ہے جو عقدل سے کام لیتے هی - اور (یه ای 
دیکھو) تہھارے پروردگار ۓ شہد کی مکھی کے 
دل میں یه بات ڈال دی که پہاڑوں میں؛ درختوں 
میں اور ٹٹیوں میں جو اس غرض ہے بلادی میں بنا 
2 1 فر کک 
پھولوں ہے رس چوستی پھرے؛ پھر اپنے پرور در 
کے ٹھیراے عوے طریقوں پر پوری فرمانبرداری 
کے ساتھ گامزن هو جاۓ تو دیکهو اس کے پیٹ سے 
مختلف رنگتوں کا رس نکنتا ے ۔ اس میں لوگوں 
کے لیے شفا ےہ _ بلا شببه اس میں ان لوگوں کے لیے 
ایک اط ےہ جو غور و فکر ہے کام لیتے ہیں . 
ران مجید ے وجود باری تما کے ثہوت میں 
اس ی aT‏ ہے دلائل پیش کے 
هی جن میں آسمانون اور زمین کی پیدائش اس تی 
هستی کے بارے میں ایک نهایت عظیم الشان دلیل 
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زه 

ے اور شرآن مجید ۓ اس کا متعدد مقامات 
مختلف لہج و اسلوب ہے ذکر کیا ہے ۔ کی 
مراد یہ ہے که جس ے اتنا بڑا تخلیقی کارناسه 
الجام دیا ہے وہ یقینا سوج ود ہے اوروہ اللہ تعالی 
کی ذات ہے - تم اپنے فهم و فراست ہے کام لو اور اس 
کےحریم مقدس تک رسائی حاص لکرو۔ وہ بار بار لوگوں 
کے دلوں پر دستک دیتا ےہ که تم فکر و شعور ے 
کام لوء علم و ادراک کی خداداد صلاحیتوں کو 
بروے کار لاؤ اور سمجھ سوچ کر قدم اٹھاؤ۔ تم 
دیکهو که اتا رفیع الشان آسمان اور یه هر مقام پر 
پھیلی ہوئی زمین آخر کس ے پیدا ی ہے ؟ یقینا یه 
کسی بہت هی بڑی هستی کا پرعظمت کار نامه ہے 
اور وه هستی الہ تع ی ی ہے اور اس کا سلسلۂ 
تخلیق ابهی جاری ری ۰ و مو ای خلق الوت 
والآرض بالق و یوم یتول کن فیکون ۵ (+ [الانعام]: 
۳۲ یعنی وهی (الل) ه» جس ۓ آسمانون 
کو اور زمین کو بڑا کارآمد بدایا اور (اس کی 


قدرت کا یہ کمل ‏ که) جس دن وه که دے | 


"هو جاؤ“ تو (جب) کچھ اس ۓ چاها ویسا هي 
عو جاے : ٠‏ يز فرسایا : : بدیع السبوت والارضد و 
اذا قضی آمرا فالما یقول له کن فکوں ۵ [البقر ة] : 
ے۱ ۰)١‏ یعی وه آسمان و زمین کا صناع ہے - وه جح 
کسی کام کا فیصله کر لیتا ہے (نه ایس کسی مددکار 
کی ضرورت هوی ہے؛ نھ ذریعوں ک)؛ بس وه حکم 
دیتا ہے که هو جا تو (جیسا کچھ اس ۓ حکم دیا 
تھاء ویسا هی) ظہور میں آ جاتا ۵ . 

پھر جو کچھ آسمان اور زمین کے درمیان ے؛ 
وہ بھی اس ق تخلیق کی کرشمه سازی کا نتیجه 
ہے اور یه سب چی۔زیں اسی کی پیدا کردہ 
هی : : ای علق كما لزع سن می 
اي السیاء ء فوهن سبع سموت * و هو بکلٍ شی» 
لیم (م [البقرة] :ء) یعنی یه اسی (پرور دکار) ی 


رتش فر ان 


7-7 کار فرمائی هه که اس سے زسین کی ساری چیزیر 


مهار لے پیدا مو یہ 


آسمان مو دیے (جن سے طرح طرح کے فوائد 
تمهی حامل ھوے هی) اور وه هر چیز کا عام 
رکه والا ه 

دوسری یک الہ 2 وجود کا ثبوت ان الفاظط 
: الم ترا الله لق السدوت و ار 
پالحق* (م, [ابرھیم] :۱۹)ء یعنی (اے پیدہر) 
کیا آپ نہیں دیکھتے که اللہ ۓ آس‌ان اور زمین 


میں دیا ۰ 


کو بالکل صحیح صحیح اور کارآمد پیدا کیا ے . 
یه بارش کا برسناء یه زین کی آبیاری» یه 


مختلف الشوع اشیاے اکل و شرب 1 تخلیق» 
یه یل و نہار کا ایک دوسرے کے بعد آنا 
جاناء یه شمس و قمر کے فوائد سے تمتم اور 
یھ ے شمار نعمتوں کا عطیه» صرف ایک هی 
ذات کا فیضان .ه اور وه ہے اللہ تعالی» جو خالق 
السموت والارض اور هر چیز پر قادر ه : 
أله الذی خلق السبوت و الأرض و ال من الساء 
التلگ تج 32 البح باسی» ۲ كت لکم 
وت وان تعدوا نعمت الہ ۷ ا 
إن الانسان لوم کفار(م۱ [ابرھیم]: (rel rr‏ 
یعنی یہ اللہ ه جس ہے آسمالون کو اور زین کو 
پیدا کیا اور (زمین) پر اوپر سے پانی برسایاء جس 
ہے طرح طرح سے پھل پیدا هویه هی که 
تمھارے لیے غذا کا سامان هی: اور جہاز تمھارے 


۱ 
۱ لیے مسخر کر دے کہ اس ک حکم سے سمندر میں 


! چلنے لکی؛ نیز دریا بھی تھارے' لے مسخر 


۱ کر دے۔ اسی طرح سورج اور چاند بھی مسخر 
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قرآن ۱ ۳۹ 


قران 


کر دے هی که ایک خاص دستور بر برابر چلے 
جا رھے هیی» اور رات اور دن کا ظہور بھی تہھارے 
نائدے کے لے ه ۔ غرضکه تمھیں (اپنی زندی ی 
کاربرآریوں و کامرالیوں کے لے) جو کچھ مطلوب 
تھاء سب اس ۓ عطا فرمایا ۔ اکر تم اله کی نعمتیں 
گننا چاهو تو وہ اتنی ه ںکه کبھی ان کا احاطه نه 
کر سکو۔ حقیقت یه .که انسان بڑا ھی نا انصاف 
ے؛ بڑا ھی اشکرا ش . 

زمین کی هر چی زکو اللہ ے نہایت مناسب اور 
موزون طریق ہے پیدا کیا اور اس میں انسان 
کہ لیے رزق و معاش کی ہہترین صورتیں معرض 
ظہور میں لایا ۔ اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ 
به هي : و الازض مدد لها و آلقینا نیها رواسی و 
مایق و من لستم له برزقين (۵, [الحجر]: و,» 
۰ یعنی هم ۓ زسین کی سطح پهیلا دی (ینی 
ایسی بنا دی که تھارے لیے بچھے هوه فرش کی 
طرح هوگنی) اور اس میں پہاڑ گاڑ دیے ؛ نیز جتنی 
چیزیں اس میں اگالس» سب مشاسب اور موزوں 
طریق ہے آگائیں اور اس میں تمھارے لے بھی 
معیشت کا سامان مہیا کر دیا اور ان مخلوقات 
کے لے بھی کر دیا جن کے لے تم روزی مہیا 
کرۓ وال نہیں هو . 

وه ذات یقینا موجود. ه جس ہے انسانون کے 
چلتے پھرے کے لے زمین میں راستے مقرر کے اور 
اس سے مختلف چیزیں پیدا کیں : ای ل كم 
الارش مھا و سک لک ھا سبد ول بن 


السا سا فاخرجنا به آزواجا من بات می ( ۲۰ 


[طه): : ۵۳)» یعی وہ پروردکار جس ۓ تمھارے لے 
زمین بچھوۓ کی طرح بچها دی» نقل وح رکت کے لے 
اس میں راهین تکال دیں؛ آسمان عم پانی برسایا اور 


اس ی پدولت هر طرح ی لباتات کے جوڑے پیسدا 


کر دیے . 

وهی ذات پرستش کے لائق اور مانتر کے قابل 
ے؛ جس ے نوع بنوع چیزوں سے زمین کو رونق 
اور بجت بخشی : و الارض مددنها و اقا ھا 
رواسی و اننا نیما من کل 7ت[ ٠ھ‏ : 
ے)؛ یعی هم ے زمین (ی سطح کو) پهیلا دیاء 
اور اس میں پہاڑ ال ده اور اس میں هر قسم ی 
پر روئق چیزیں اگائیں ۔ اللہ تعالی ۓ زمین کو نرم 
بنایا اور اس میں ایسی کیفیت پیدا کر دی جس کی 
وجه ہے وه انسان کی گرفت میں آ گئی ھے - اب اس 
میں راستے نکالناء اس پر هل چلاناه اس میں کاشت 
کرنا یا اس کو عمارات تعمی رکرےۓ کے لیے استعمال 
میں لانا مشکل نہیں رها بلکه نهایت آسان د و گیا ھے۔ 
یه سب الله تعالل هی کی قدرت کامله کا نتبجه ہے که 
اس نے زمین کو اپی اس مخلوق کے صحیح محیح 
مصرف کے قابل بنا دبا » جو اس پر آباد ے - 
دوسرے مقام ارشاد فرمایا : هو الُذی ی جعل تک 
ألارفی دول فاسشوا فی مُناکھا دکلوا من قد و 
انیه النشور (ے + [الملک] :۵ ,)» یعنی (القہ) وهی 
تو هم جس 2 تمهاره لے زمین کو نرم کر دیا؛ 
سو تم اس کی راهون میں چلو پھرو اور خدا کا دیا 
هوا رزق کهاژ اور (بالاخر) اسی کی طرف زنده هو 
کر الهنا ھے . 

سور ة الہؤ٭ن میں فرمایا : اللہ الذی جعل نکم 
رض تا و الستاه بناءو مز رکم لسن صو رکم 
و نکم بن ن الطيبت* نکم اللہ نه ریکم > فتبرک اله 
العل‌ین (. م [المۋەن]: م٦)؛‏ یعی الله وه غ 
جس ہے زمین کو تمھارے لیے رار گاه اور آسمان 
کو چهت بنایا اور تمهاری صورتیں بنائیں اور 
صورتیں بھی اچھی بنائی اور پاکیزہ چیزوں سے 
تمھیں روزی دی - یه ے اللہ؛ جو تمھارا پروردکار 
هم ۔ سو برکت والا ۵ الله جو جہانوں کا 
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پروردگار ہے 
زین جو مھوے اکلتی اور لفع بخش چیزیں 
اپنے بطن ہے نکالی ے؛ وه سب اللہ می کے حکم 
سے ہے اور یہ سپ چیزیں اس کے وجود کا کھلا 
هوا سوت ہیں : والارض وها دنم ۵ فها 
که وال ات الآ كنام 0 وَالحبٔ ذوالْمتٔف 
والریخان (۵۵ [الرحمن] : ٠‏ تا ۲و)؛ یعنی اسی 
ۓ لوگود > لیے زسین بچھائی؛ اس میں میسوے 
ہیں؛ اور خوشے وا ی کھجوریں اور بھس والا غله 
ےہ اور خوشبو دار پھول هی . 
دن اور رات کی آمد و رفت سب اللہ کے وجود 
پر دال میں : یکور الیل على النهار و یکور التهار على 
ال (۹م [ادزس] : ۵)» یعنی وهی رات کو دن 
پر لپیا ے اور دن کو رات پر لیٹنا ے ۔ 
دوسری جکه فرمایا : بلج الیل ق لٹھار و 
يولج النهار في الل و هو علم» بات اون 
(ےہ [لحدید] : ہ)؛ یعی رات کو دن میں داخل 
کرتا ے اور دن کو رات میں داخل کرتا هے اور 
وہ سینوں میں چھپی ھوئی باتوں کو جانتا ے . 
زمین و آسمان کی پیدالش» لیل و نہار کااختلاف» 
سمندروں اور دریاؤں میں جہازوں اور کشتیوں کا 
چلنا؛ هواژد کی روانی اور زہین و آسمان کے درمیان 
بادلوں کی بھاگ دوڑ؛ سب اس حقیقت کی دلیل هس 
که اله تمالی موجود ہے اور اس ی اطاعت ضروری 
:ان ی خاي السو والارض و و اختلاب الیل 
نهر ونتلی ای تجری ف البحر ہما لاس 
وم زل ۰ ین الساء ن ما تاحابه ار بعد 
دوتھا و بث ها من کل ید" و تصرف الییح 
دالسعاب المنخر این الستاء والارض بت لفو 
بعتاون ( [البقرة] : ۰ء یعنی لا شبہه آسمانوں 
اور زمین کے پیدا کرۓ مين اور رات اور دن کے 
ایک دوسرے کے پیچوی آےۓے جاۓ میں اور جہاز 


۰ 


قرآن 

جو السان کے فائددے کے لے سمندر میں چا 
2 پرسات میں؛ جسے اللہ آسمان سے برساتا 
ہے؛ اور اس (کی آب پاشی) سے زمین کو مر کے 
بعد زلدہ کر دیتا ہے اور اس بات می ںکه هر قسم 
کے جانور زمین میں پھیلا دے میں اور ھواؤں کے 
چلاےۓ میں اور بادلوں میں؛ جو آسمان و زسین کے 
دران (اپنی مقررہ جگھ کے اندر) بندھ موم 
ہیں؛ عقلمضدوں کے لے (اللہ کی هستی اور اس کی 

قدرت ک) بڑی هی نشائیان ہیں . 

وجود باری تعا ی کا مضمون انتپانی اهم ے 
اور قرآن مجید میں اس کو بڑی وضاحت ہے بیان 
کیا گیا ےے ۔ - یه آیات اللہ کے وجود اور اس کی تی 
پر پوری طرح دلالت کرتی هی . 

۲- توحید : مضامین قرآن مجید میں 
ایک اهم اور بنیادی مضمون توحید ہے - توحید کا 
مطلب ولا و عا اله تعالی کو ایک مائناء اسی کی 
عبادت کوناء اسی کے ساشمے جھکنا؛ اسی ے مدد 
مانگناء اسی سے نفع و نقصان کی توقع رکھناء اسی کے 
حضور عاجزی و الدجا کرنا اور اسی کی بارگه میں 
دست سوال دزاز کا ناک لعید ران 
نستعین ( , [الفاتحة] : م)؛ یعی (خدایا!) هم صرف 
تیری هی بندی کرے ہیں اور صرف تو هی ہے 
جس ہے (اپی ساری احتیاجوں میں) ندد 
مانگتے ہیں . 

الوعیت کو صرف اسی کی ذات بلند و بالا یت 
مود کر دیا گیا سے : : و لهکم له واحد؟ لا 
ال 0 ا (م ژالبقرة] : (iar:‏ یعی 
تمھارا معبود ایک هی معبود ے) - اس رحمن اور 
رحیم کے سوا وا اور کوئی عبادت کے الق نہیں ٠‏ لیز 
فرمايا : أله لا اله الا هو الحى آلقسوم (ہ 
لبنت : ھب یی اک سواکوق معبود نہیں ۔ 
وه ”الحی“ ہے ریعنی زلنده ھے اوراس کی زادگ 
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قرآن 


کے لے فناو زوال نہیں)ء ”القیوم“ ے (یعی هر چیز 
اس کے حکم ہے قائم هه ۔ وہ ابش قیام کے لیے 
کسی کا محتاج نہیں) . ۱ 
سورۂ ء آل مرن میں فرمایا : ۳ 2 ۵ اھ 
1 له لا هو آنحی شوم ور ا اف 
الف - لام - میم - الہ کے سوا کوئی معبود نبی» 
جو هميشه زنده اور هميشه قائم رهز والا ے . 
الہ ی وحدائیت اور اس کی توحید کو قرآن 
مجید میں متعدد مقامات پر بیان فرمایا گیا ے۔ سورۂ 
هود میں اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا گیا 
: قالم پستجیوا لکم فاعلوا الما ازل بعلم اللہ 
و آن لا له الا وگ فهل انتم مسلمون (,, [هود]: 
م٣)؛‏ یعنی پھر اگر (تہھارے ٹھیراے هوه معبود) 
تمھاری پکار کا جواب نھ دیں (اور تم اپنی کوشش میں 
کامیاب نه هو سکو) تو سمجھ لوکه قرآن مجید الله 
هی کے علم سے اتارا گیا ھے اور یه کہ اس کے 
سوا کوئی معبود نہیں - اب تو تمہیں بھی اسلام 
لے آنا چاھے ۔ 
توحید پر زور دیتے هوسه اورالوهیت خداوندی 
پر قطعیت کی سہر ثبت کر هوه قرآن مجیدکم‌تا 
ے :أن آنذر2ا 1 لاله إل آنا فاتتون ( , | النحل] : 
۲ یعنی (اے پیغمبر) لوگوں کو اس حقیقت سے 
خبردار کر دو که میرے سوا کوئی معبود نہیں 
سے ۔ پس مجھی ہے ڈرو 
توحید کی تعلیم صرف رسول اللہ صلی الله عليه و 
وس رت کسر نے دی ی 
سے بلکه تمام انبیا تکرام" اور ان کی امتو ں کو اس 
کید کی بی ابر لی بررے زی سے کے 
دیا گیا ے که اللہ کو ایک مانیی اور لوگوں کو 
اس کی تبلیغ و تلقین کریں - توحید ایک عالمگیر 
تعلیم ہے اور بلا استٹنا سب کے لے ایک عام حکم 
گے حضرت موسی عليه السلام کا واقعه سورۂ اه 


۳۹۹ 


قران 


میں خاصی تفصیل سے بیان کیا گیا ےہ ۔ جب وہ 
اپی بیوی کے ساتھ مدین کی بستی سے واپسی پر وادی 
سینا کے قرب و جوار س ےگزر ے تو آگ کی تلاش میں 
ایک جکه گئے - وہاں الہ تعالی ۓ انهی مخاطب 
کرکے جو پہلا حکم دیا وہ توحید کا اور اس کے 
تقاضو ں کو ماننےاور ان پر کار بند رهنر کا تھا۔ الفاظ یھ 
ھیں: و آنا اخترتک فاستمم لما یوحی 0 انث آنا اله 
ا له إل آنا ناعبدی" و اقم الصلوة لذكرى (. ۽ 
[طْ] : ۳ ۔ م ))ء یعنی (اے موسی؟) میں ہے تجھے 
(اپنی رسالت کے لے) چن لیا ے۔ پس جو کچه وحی 
کی جاتی ہے ای ےکان لگا کر سن ۔ بیشک میں هی الہ 
هون ۔ میرے سوا کوئی معبود نہیں - پس میری 
هی بندی کر اور میری هی یاد کے لے نماز 
قائم کر . 

سورۂ طهُ هی میں؛ آگے چ لکر؛ سب لوگو ںکو 
توحید خداوندی 3 ایک ۶ تعلیم دیتے هوه 
فرمایا ۳۳ الیکم اش اذى لا له الا هو * وسم کل 
شیم علا ( ۷س کر یعی معبود تو تمهارا 
بس اللہ هی ے هی ۔ اس کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ 
وهی _ه جوهر چیز پر اپنے علم سے چھایا هوا ے . 

رسول اله صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے پیشر 
اللہ ۓ جتنے پیغمبر مبعوث فرماۓ؛ ان سب کو یہی 
حکم دیا که وه ابنی اپنی قوم کو توحید ی راه پر 
لگائیں اور الله ی عبادت کے راستے پر کاسزن هوه 
کی تلقین کریں ۽ وا آرسلنا من لیگ بن رسول 
الا توح یه اه رنه الا آنا فاعبدوْنِ ( 
[الابیاء]: ۲۵)؛ یعنی (اے پیف‌بر) هم ے آپ سے 
پہلے کوئی پیغمبر ایسا نہیں بهیجا جس پر اس 
بات کی وحی هم ۓ نه بهیجی هو که میری 
عبادت کرو - اللہ تعالی کی توحید کا آقرار کرنا اور 
اس کی تسبیح و تنزیه بیان کرنا انسان کو بڑی سے 
بڑی مصیبتون ہے اجات دلاےۓ؛ غم و اندوه کے 
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ظلمات ہے محفوظ کر لینے اور رئج و سلال کی 


تاریکیوں سے بچا لیے کا موجب بنتا هم اور اس کا | 


نبوت حضرت یونس علیه‌السلام کے واقعے عم ملتا ےء 
جس کا ذکر قرآن مجید ے ان الفاظ میں کہا 


ے : و ا اون دب اب فظن ان لن نقدر 
عه تاذ في اطلنت ا لا لہ نت یی سے 


کنت من الین © تج له و نجنه نام 


و کذلک تنجی ايتن (, + [الانبیاع] : (AR AL:‏ 


یعی ذوالنون (یونس") کو یاد کرو جب وه ابی 
قوم سے خفا هوکر چل دے اور یه خیال کیا که هم 
ان پر قابو نہیں پا سکیں گے؟ آخر اندهبرون میں پکار 
اٹھے : خدایا ! تیرے سوا کہوئی معبود نہیں - 
تو پاک ہے - حقیقت یه ه که میں 2 (اپنے اوپر 
بڑا هی) ظلم کیا۔ تب هم ے اس کی پکار سن 
ل اور ای شم ہے نجات دی - (دیکهو) هم 
اسی طرح ایمان والون کو لجات دیا کرت هی ۔ 
مطلب یه ہے کہ لاله الا نت مینک و5 ای 
کت من لین پڑھنے ھی بے انھیں کرب و الم 
اور مشقت و مایوسی ہے اللہ ۓ نجات دی نا اس ی 
وجه یه ہے که اس میں اللہ ی توحید کا اعلان کیا 
گیا ےء اس کی تسبیح بیان کی گئی سے اور اپنے آپ 
کو گناەگار ظاهر کیا گیا ہے . 

حضرت اوح علیه السلام ے بھی اہی 


او سد سای ایت سے 


توحید پر عمل لہ کر والا الہ تعالی کی طرف 
سے عذاب عظیم کی سزا کا مستوجب هوک : 
نقد ایشا نوخا إلى قويه فقال یقنوم ید وا 


۱ الک من له یروط 0 اخاف علیکم عدّاب يوم 


عظیم (ے [الاعراف] : ۹) یعیی یه واقعه 
اھ که ھم ۓ ذوح کو اس کی قوم کی طرف 
بھیجا تو اس ۓ کہا : اه میری قوم ! اللہ ی 
عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمهارا کوئی معبود 


ے۳۹ 


۱ 
۱ 
1 
۱ 


2 
| 
۱ 


۳۳ 
نہیں - میں ڈرتا هون که ایک بڑا ھی (هولاک) 
دن کا عذاب تحهی دش نہ آ اه ۔ دوسری چگ 
فرمایا :و له آرسنا تو إلى فوبه نال قوم اعباله 
الله تالکم * من الم قیرط اناد تتقون (مإم) 
[المزسنون] : : ۳ یعنی حقيقت ہے که هم ۓے 
نوح" کو اس کی قوم کی طرف (راه حق دکھاۓ 
کے لیے) بهیجا تو اس نۓ کہا : بهالیو ! اللہ کی 
بندگی کرو ۔ اس کے سوا تمھارا کوئی معبود نہیں 
کیا تم (بد عملی کے نتانج ہے) ڈرۓ نہیں ؟ 
حضرت هود علیہ السلام ۓ بھی اپی قوم 
اد کو توحید کی تلیغ ی دیس ربای ہے : 
و إلى عاد د اغامم ودا تال يقوم اعبدوا اللہ 
0 له غبره* اقلا تقون ([الاعراف] . 
۵) اور (اسی طرح ہم ۓ) قوم عاد کی طرف ان 
کے بھائی هود کو بھیجا ۔ اس ی کہا : اے قوم ! 
اللہ ھی کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمهارا کوئی 
معبود نہیں ۔ - کیا تم (انکار وبدعملی کے لتالج ے) 
نمی ڈرےۓ۔ المی الفاظ میں قریب قریب یہی 
مفہوم سورۂ هود میں بھی ادا کیا کیا ے (ں 
[ھود] : .)۵۰٥‏ 
حضرت صالح عليه السلام ے بھی اپی قوم 
ود کو توعد کا پیغام دیا : و ال مود آخامم 
صلا" قال يقوم ابد وا اللہ مالکم من اله 
یرہ * (۱, [هود)] : ,د)» یعنی قوم مود کی طرف 
ان کے بھائی صالح کو بهیجا - صالح ۓ ان سے 


کہا: اه میری قوم! تم صرف الله ھی کی 


5 کرو ۔ اس کے سوا تمهارا کوئی معبود 


مدین والوں کی طرف اللہ ۓ حضرت شعیب٣‏ 
کو رسول بنا کر بھیجا۔ انھوں ے بھی 
اپنی قوم کو توحید پر عمل کی ذیواریں استوار 
کر اور اللہ کی توحید کو ماننے کی قلتین ک : 
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قران 
و إلى سنین أا هم شعيبا* ال بقوم ابدوا اللہ 
نا تکمین إله بر (۱, [هود] 
بدین کی طرف شعیب کو بھیجا راو 
بهالی و ! الله کن عبادت کرو۔ اس کے سوا تمهارا 
کوئی معبود لہیں . 

حضرت لوح عليه السلام کے بعد پیغمبروں 
کی آسد کا ایک طویل سلسله شروع هوا اور 
یکے بعد دیگرے ےشمار پیغبر دلیا میں تشریف 
لاۓ ۔ ایک هی وقت اور ایک هی زماۓ میں 
مختلف بستیوں اور علاقوں میں بہت سے پیغمبر 
بھیجے گۓ - ان سب کی ایک هی تعلیم اور ایک 
هی پکار تهی اور وه تھی توحید - سب ۓ الله 
کی وحدالیت کا اعلا نکیا اور جہاں تک ممکن هواء 
اللہ کے اس پیفام کو عام کر کی جد و جہد کی - 
قرآن مجید ہے اس حقیق تکو ان الفاظ میں بیان فرمایا 
هنم انا من لد مقر خرن ۵ ار هم 
رسوا مهم آن تیدا اللہ ما لک من إله هر ال 
تون (مء [المؤمنون] : ۳۱» رما بش ورام 
ہے قوم لوح کے بعد ایک اور امت پیدا کر دی اور 
ان میں بھی اپنا رسول بهیجا» جو ان هی میں ہے تھا 
اور جس کی دعوت بھی یہی تھی که القہ کی بندی 
کرو ؛ اس کے سوا تمھارے لیے کوئی هستی عبادت 
کے لائق نہیں ۔ کیا تم (انکار و فساد کے نتائج بد 
ے) خوف زدہ نہیں هو ؟ 

حضرت یعقوب علیہ السلام ے بھی اہی 
اولاد کو توحید پر کاربند رھنے ی وصیت کی اور 
انهوب 2 اس پر عمل پیر! ھوے کا اقرار کیا ۔ 
اس پاپ ہیں قرآن مجید کے الفاظ یه ہیں : 


یھ ۶ھ 


ام کنتم شهداء اذ حفر َو السوتہ اذ 


و ۔ م8 8و . 


تل تبون من بعری< 7 مد الھک 


: ۸)» یعی 


وله باتک برخم و مل و انی إلا دا 


ل نه رق [البقرة] : ۱۳۳)»یعنی کیا 


۳۹۸ 


۱ 


ترآن 


تم اس وقت موجود تھے جب یعقوب علیہ السلام 
کے سرھاۓ موت آ کهژی هونی تھی اور الھوں ۓ 
اپنے بیشون کو وصیت کر 2 هوه پوچها تھا که 
میرے بعد تم کس کی عبادت کرو گے ؟ انھوں ۓ 
جواب دیا : اسی خداے واحد کی جس کی آپ ے 
عبادت کی .هه اور آپ کے بزرگوں؛ ابراهیم "؛ اسمعیل* 
اور اسحق" نے کی هی اور هم اسی کے فرمالبردارھیں, 

قرآن مجید میں توحید کے مضمون کی هر 
نقطۂ نظر ہے وضاحت کی گی .هه اور اس کے 
کسی پہل وکو بھی تشنه نہیں رهنی دیا گیا ۔ فرمایا: 
اللہ کے ساته نه کوئی دوسرا معبود ھے اور نله 
اس ی اولاد ہے که اس کی شریک اور ساجهی 
هو : ما اد اللہ ین ولد و ماکان مضه ین له 


۰س 20 و ۱ 


تب کل رل پسا علق و تملا مشیم على 


بعض*نبجن الله عم يصون (م +[المومنون] : و9)» 
نی نھ تو اللہ ۓ کسی کو اپنا بیٹا بنایا اور نه 


" اس کے ساته کوئی دوسرا معبود هه - اگر هوتا 


تو هر معبود اہی اپنی مخلوق کو لے کر چل دیتا 
اور ایک معبود» دوسرے پر چڑھ دوڑتا - اللہ ی 
ذات ان باتوں ہے پاک ھے جو یه لوگ اس کی 
لسبت بیان کرے هی . 
رسول اله صلی الله عليه وآله وسلم الہ 
کی توحید کی پوره زور ہے شہادت دیش هی ۔ 
قرآن مجید اس کو ان الفاظ میں بیان کرتا 
ے : آَم تفهدون ا اه اة اخرى: پل ا 
آشهد؟ قل نما هو اه قاح و نی بر ما 
تشر کون (د [الانسام]:و ,)» یمن ی کیا تم لوگکواهی 
دیتے ه وکه خدا کے ساتھ دوسرے معبود بھی شریک 
میں ؟ (اے پیغمبر) آپ کہ ےکھ میں اس کی گواهی 
نہیں دیتا ۔ میری گواهی بنه ه که صرف ومی 
ایک معبودے اور جن کو تم (اللہ کے ساتع) 
شریک ٹھیراۓ هوء میں ان ہے بیزار هون . 
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! انداز ہے توحمد کا مضمون بیان کیا کیا ے اور ابت 
کیا گیا ے که ذات خداوندی کے معاملے میں توق 
٤‏ دوسرا شریک نہیں ۔ وہ شراکت ہے منزہ هه اور جن 
| اوصاف کا حاسل ے وه کسی اور میں قطما نہیں 
( پاۓ جات ؛ چنالچه مختلف قسم کے سوال کرک 
4 رفرمایا : ۶ له مم ارط ھا ان کنتم صدقین (ے ۲ 
#المل] : .و تا د)» یم ی کیا اللہ کے ساتو کوئی 
اور بھی بعبود ے ؟ 
دوسری جگه اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا 
.ہے : امم لهم اه عير اللہ“ سبحن اللہ عم بش کون 
٣()‏ ھ۵ [الطور] : «م)» پعن ی کیا ان کے لیے له کے سوا 
TE‏ جع 
جو وه (اس کے ساتھ) شریک ٹھیراے هن 
اس کے علاوه ارشاد ے2 : و الهکم اله وی 
لآ له لا هو الرحمن ا (م [البقرة] (iar:‏ 
بعنی (لوگو !) تمهارا معبود خداے واحد ه - اس 
بڑے ممربان اور رحم کر_2 والر کے سوا کوئی 
عبادت کے لائق نہیں . 
سورة ة النساء میں نصاری کو مخاطب کرک 
رمایا: و لا 7 تقولوا مت (نشهوا یراکمه 
تما اللہ له واحد* مبحنه أن یکون نة وند ده 


٦2‏ 6 و 


ا نی السموت و سا ني الرض* و کی باللہ وکیا 


م [النساء]: ۰۱ یعنی(اے ام لکتاب !) یه بات ` 


به کہو که خدا تین هی - دیکهو ایسی بات 
کہنے سے باز آ جاژ که یه تمهارسه حق میں بہتر 
- اللہ هی اکیلا معبود ہے (اس کے سوا کوئی 
ہیں) - وه اس ہے پاک ہے که اس کے لے کوئی 
ٹا هو - جو کچھ آسمانوں میں اور زمین میں ےء 
ب اسی کا ےہ - خدا هی کارساز کافی ےے . 
«اهل کتاب میں عم جو لوگ تثلیث کے قائل 
ہی اور خدا کی توحید ہے انکار کرتۓ ہیں ان کے 


۳۹۹ 


| 
1 


۱ 


بر ان 


بارے میں سورة ة الم دة میں فرمایا ۰ لم "شر 
آنذین الو ان اللہ تالت دل وی سن اه ۳ 
اله واحد" و و إن [ بنتهوا عما ونو بيسن 
الذین کر منهم عذاب الیم (ی [المائدہ]: ہے)؛ 
یعی یقینا وه لوگ (حق ے) منکر ھوے جنهون 
سے ا خدا تین میں کا ایک ہے (یعنی باپ؛ 
پیٹا اور روح القسدس)» حالانکه کوئی معبود نہیں 
مگر وهی خداے واحد ؛ اور (دیکھو) جوکچھ یه 
کہتے ہیں؛ اگر اس ہے باز نھ آۓ تو ان میں ہے 
جن لوگوں ۓ انکار حق کےا ہے انهی درد ناک 
عذاب پیش آۓ گا 

توحید کے مضمون کو مزید وافج کرت 
ھوے قرآن مجید میں م ذکور ے: هذا بلغ لتاس ۲ 


۶ 


بش روابه ویو آنا مو بل واج دويز ۳ 


اولوا اوالسات ۱۳ [ابرهيم] : ۵۲)» یعی يه 
(قرآن مجید) السانون کے لیے (خدا کا) پیغام 

ہے اور اس لے بھیجا گیا ے که لوگوں کو 
خبردار کیا جاے اور وه معلوم کر لیں که وهی 
اکیلا معبود ہے ؛ نیز اس لیے که سمجھ بوجھ 
والے اس سے نصیحت پکڑاں ۔ دوسری جکه 
فرمایا : الهکم اله واحدة (+ر [التحل] : ۲ 7)» 
یعنی (لوگو) تمهارا معبود صرف خداے واحد ے . 

جو لوگ انه ی توحید سے کسی صورت میں 
بھی انکار کرت ہیں اور اس کے ساته دوسره کو 
شریک ٹھیراے هی اللہ ان کو اس بارے میں سخت 
الفاظ میں ڈانٹ پلاتا اور اس ہے روکتا ہے۔ 
فرمایا : و قال اه تتخنوا المین اشن؟ ِنسَا 
هو اله واحدة 07 تارهسون (ہر [التحل] : 
۵)“ یعنی اللہ 2 فرمایا: اپنے لے دو دو معیود نه 
بناؤ۔ حقیقت یه ے که معبود وهی ایک ہے - . 
پس صرف مجھی ہے ڈرے رهو . 

ایک مقام پر الہ ۓ قسم کها کر اور بات کو ۔ 
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قرآن 
زیادہ زور دار بناۓ کے ل ے کچھ چیزون کو شاهد بنا 
کر فرمایا که صرف الله ھی ایک معبود هه اورلوگوں 
کا فرض بش که اس س کا توحید اور وحدانیت کو 
مانیی : : و سب فا © فابزجرت جرا نیت 
تکوان ان [لهکم واحذ م [الصفت] : و تا 
م)ء یی قسم ے قطار باندهز والوں ک؛ پھر ڈانٹ 
دے کر جھڑکنے والود» پھر یاد کرة > لے 
پڑھنے والود ک» یقیتا تمهارا بعبود ایک هی ے . 

جب قرآن مجید نازل هوا تو اس کے سامنے 
اشکال یھ نہیں تھا که لوگ الہ تعالٰ کے وجود 
اقدس کو نہیں مانتے یا اس کی فیض رسانی۔وں 
سے انکار کرے ہیں - قرآن مجید ناطق ھے اور اس 
بات کا وضاحت کناں _ه که وه اللہ کو مانتے تھے 
اور صاف لفظوں میں یه اعترافکر 2 تھے که تمام 
مصائب سے نجات دلاۓ والا» هر قسم ی مشکلات 
کو رفع کرت دنا کی پیچیدگیوں اور مایوسیون 
سے خلاصی عطا کرۓ والاء صرف اللہ ے - اشکال 
یھ تھا که معاشره صدیون سے شرک اور بت پرستی 
کی گمراهیون میں مبتلا تھا اور اس حقیقت سے آشنا 
نہیں هونا چاهتا تھا که اس بوقلموں کائنات کو 
ایک هی پروردکار ے جنم دیا ے اور یه ایک هی 
خالق ی حکمت تخلیق کا نتبجه _ه ؛ اس لے که 
اس صداقت اور قطعی حقیقت کو مان لینے ہے ان 
کے اس عقید ےکوگزند پپنچتا تھا جس ےۓے صدیون 
سے ان کی عقل و فکر پر قبضه کر رکها تھا اور 
ان روایات کو تکذیب لازم آتی تھی جو ان کے 
آبار اجداد کی قائم کردہ تھیں اور جن پر ان کو 
بہت از تو - یہی وجه که جب رسول اللہ صلی 
لله عليه واله وسلم نے قرآن مجید کی زبان میں 
توحید کا اعلان کیا اور یه کہا که اللہ کے سوا 


کوئی ذات عبادت اور پرستش کے لائق نہیں ےے تو . 


وہ اس پر سخت متعجب هوه اور اج 


۰ 071 


قرآن 
کیا ۔ اعلان توحید کے مقابلے میں قرآن مجید ان 
کے رد عمل کا ان الفاظ میں ذکر کرتا ہے : آجعل 
لا الها واحدا ۶ ان هذا لشیم عجاب (مم 
[ص] : ۵)» یعنی کیا (ایسا شخص مچا هو سکتا 
ره که) جس ۓ بہت ے معبودون کی جکه ایک 
هی خدا کو ماننے کی تلقین کی ه - یھ تو بڑی 
عجیب بات هم . 
قرآن مجید کے مطالعے ہے پتا چلتا هه که یه 
اشکال صرف رسول اللہ صلی اللہ عليه واله وسلم ھی کا 
نھ تھا بلکه تمام انبیا" کا اشکال تھا - ان کے لیے یه 
مسئله بڑی اهمیت کا حامل تھا که جو لوگ ایک 
خدا ہے عقیدت و نیاز کا رشته منقطع کرک مختلف 
اصنام اور معبودون کے سامنے جهک رے هی » 
انه ی کیونکر توحید کی طرف مائل کیا جا_2 او رکس 
طرح اس شرک کا استیصال کیا جات جو صدیوں ہے 
ان کے دلون کی گہرائیوں میں راسخ اور طبیعتون 
میں رچ بس چکا تھا - انبیاے کرام" کا موتف یه 
تھا که یھ کائنات اللہ ھی کے حکم و اشاره سے 
معرض وجود میں آئی ے اور جو کچھ اس میں 
جلوه ریز ے وه اسی کا پیدا کرده ہے - کیا اس 
کے وجود گرابی کے بارے میں بھی شک و ریب 
کی کوئی صورت هو سکی ہے ا 


و ده و 


قالت رسلهیم آفی الہ شک فاطر السموت و 
الارضشغ ۱۳ [ابرھیم]: ۰ بعی (ان قومول اور 
امتوں ہے) ان کے رسولوں ہے کہا : : کیا اللہ که 
متعلق بھی شک و شببه هو سکتا ہے جو آسمانوں 
اور زمین کو پیدا کرے والا هه . 

یه ایسا مسئله هم ل وت مش 
اتر چکا اور ذھن و فکر کے تمام گوشود میں ثبت 
هو چکا ہے : :وق نفک آفلا تبصروت (۱ه 
[الذريت] . ,()» یی خود تمھارے نفوس میں (يه 
حقیقت نقش ے) کیا تم دیکھتے نہیں ؟ 
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۶ 


فرآن 


کالدات کا ذره فرہ اور زمین و آسمان کی هر شے؛ 
اللہ اللہ کے وجود اور اس که توجید کی شہادت دے رھی 
5 : و الهکم ال مد 3 ر هو الرخدن 
الرحیم 0 زنب خلت السموت و الََرّْضٍ و اختلاف 
الل و انار و الک الى تجرق ف ال بیع 
اناس و ما لاه بن الستاء من ماھ قاحیا به 
الرض بعد سوتها و بث ایا من کل دک 
تصریف الریج و السحاب الْمسخر بين الساء 2 
ايت وم یمتلون (م [البقرة] : سوب موی 
یعنی لوکو ! تمهارا معبود خداے واحد ے - اس 
بڑے مپربان (اور) رحم والے کے سوا کوی 
عبادت کے لائق نہیں ۔ ے شک آسمانوں اور زمین 
کے پیدا کرۓ میں اور رات اور دن کے ایک دوسرے 
کے پیچھے آے جاۓ اورکشتیوں (اور جہازوں) میں 
جو دریا میں لوگوں کے فائدے کے لیے روان هس 
اور بارش میں؛ ج سکو خدا آسمان سے برساتا اور اس 
سے زمین کو سے کے بعد زلدہ (یعنی خشک ہوۓ 
کے بعد سرسبز) کر دیتا ہے اور زمین پر هر قسم 
کہ جالور پھیلاے میں اور هواژن کے چلاۓ میں اور 
بادنون میں جو آسمان اور زمین کے درمیان گھرے 
رھتے هین» عقل مندوں کے لے (خدا کی قدرت کی ) 
نشانیاں هیں . 
توحید الٰہی کے مضمون کو قرآن مجید میں 
بڑی اھمیت دی گی ہے اور اس کو مکی اور 
سدنی سورتون میں مختلف مقامات پر وضاحت کے 
ساتھ بیان کیا گیا سے ۔ قرآن مجید کا یه ایک بنیادی 
اور اساسی مضمون ہے اور په ایک عالم گبر مسئله 
ے؛ جس کی ضرورت ھمیشہ اور هر دور میں رھی ۓ 


. اور تمام پیغمبروں ہے اپنی امتوں کو اس کی تبلیغ 


کی سے بلکه اپی بعثت و رسالت کا مقصد اسی کو 
قرار دیا هم ۔ توحید ایک خاص لصب العین کا نام ہے ۱ 
اور ایک خاص تصور حیات ہے تعبیر ہے - اس ہے 


ترآن 
فرد و معاشره کے لیے ایک خاص نوعیت کی ذهنی 
اور روحانی غذا حاصل هوتی ہے اور اس تصور کو 
سان کر انسان یه محسوس کرتا هے که اس ۓ 
فکر و عقل ‏ لطائف گوناگون ہے لے کر عسل و 
کردار کے متنوع اور روح پرور لطاشف تک رسانی 
حاصل کر لی ہے . 
تنزیه باری تمالی : ټنزیه باری تعالی بھی 
قرآن مجید کا ایک اهم مضمون ے؛ یعنی اللہ تعایر 
پاک» مقدس» اعلی اور بد و بالا ھستی ے - وه 
هر قسم کے عیوب ہے منزه اور هر نوع کے نقائص 
سے مبرا ش ‏ نه اس کے عام مين کوئی کی ہے 
نھ اس کے خزاۓ میں کسی شے کی قلت ہے - اس کا 
دائرۂ معلومات هر چیز کا احاطہ کے ھوے ہے اور 
زمین وآسمان کا هر گوشه اس کی نظر اور گرفت میں 
ے۔ وه پاکیزگی هی پاکیزگ .هه - ارض و سما کا ذرہ 
ذره اپنے انداز و اسلوب میں تسبیح کے نغمے گاتا ے - 
اسی لے تخلیق آدم ۳ کے بعد جب اللہ تعالٰی ۓ اس کو 
ضروری چیزوں کا علم عطا کیا اور اب ملالکہ کے 
سامنے پیش فرمایا تو ملالکھ ے اپنی معلومات کے 


| محدود هو اور اللہ تعالی کے منزه و پاک ہھوے کا 


اعتراف کرے ھوے کہا تھا : :الوا مبعنگ لا علم 
شا ال سا عمتا" نک آنت الْعَلِیٔم الحکیم 
(۲ [البقرة] : :۳)» یعی فرشتون ے عرض کیا : 
خدایا! ساری پاکی زگیان اور بڑالیاں تمه هي لے 
هی ۔ هم تو اتنا هی جانتم هی جتنا تو ۓ همی 
سکها دیا سے - تو هی علم و حکمت کا مالک ہے . 

تمام داعیان حق اور پیخ‌برود ے اپنے 
مخاطبون اور اپنی امتون کو خدا پرستی اور توحید 
کی تعلیم دی» لیکن ان کے بعض پیرووں ے خود 
انھیں کی پرستش شروع کر دی ۔ ان میں حضرت 
مسیح" کے وہ پیرو بھی شامل ہیں جنھوں ہے ا نکو 
خدا کا درجه دیا اور توحید کی س تعلیم کو بھول 
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گئے جو حضرت مسیح ٣‏ ے ان کو دی تھی قیادت 
کو اللہ تعالی حضرت مسیح " ہے امن کے بارے میں 
پوچھے گا تو وه جواب میں اپنے عجز و انکسار کا 
اعتراف کریں گے اور اللہ کی تسبیح و تنزیه بیان 
کریں کے ۔ اس کا ذکر قرآن مجید ۓ ان الفاظ میں 
کیا هللا یی این سم ۶ ا لت 
لتاس انخذونی و امی امن من دون اللہ“ قال 
سک سا کون لی آن انول بالل بیط 
ان کت فة قد لته تلم ما نی فی ولا اعام 
ا ف نفک الک أنت علام الغیوب (م [المايدة]: 
۱٩‏ )» یعنی جب ال که گا : اے مریم ؟ کے بیش 
کسی ا کیا تو کے لوگون عم یه کہا تها که 
خدا کو چهوژ کر مجهر اور سبری بان کو خدا 
بنا لو ؟ عیسی" جواب میں عرض کریں گے :تو 
پاک ےھ - مجھے لب شایاں تھا که ابسی بات کمتا 
جس کے کہنے کا مجھے کچھ حق نہیں - اگر میں 
ہے یه کہا هوگا تو ضرور تجھے معلوم هوک - تو 
مره دل کی بات جانتا ے۔ مجھے تہرے ضمیر کا 
علم نہیں - تو هی غیب کی ساری باتیں جاننے والا 
ے. ۱ 

حضرت موسی" ہے کوہ طور پر جب اللہ تعالی 
کے جما ل کو دیکھنے کی خواهش ظاهر کی تو اللہ تعا لی 
ہے فرمایا: تو ذات باری تعا ی کا مشاھدہ و ادراک نہیں 


کر سکتا۔ انسان میں یه سکت نہ ی که اس کی ذات . 


اعلی و ارفع پر نظر ڈال سکے - اس پہاڑ کی طرف 
دیکھ۔ هم اس پر اپنی تجلی ڈالتے هی- اگر یه پہاڑ 
تجلی حق کی تاب لے آیا اور اپنی جکه ٹکا رها تو 
سمجھ لے که تجھے بھی میرے نظارے کی تاب ه 
اور تو مجھے دیکھ سکے گا؟ مگر جب الہ تعا ی ۓ 
اہی قدرت کامله سے اس پر نمود کی تو پہاڑ ربزہ ریزہ 
هوگیا اور حضرت موسی" جو اللہ تعالی کے اولوالعزم 
پیغبر تھے غش کها کے گر پڑے - پھر 
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۳-۲ ۱ قرآن , 


ترآن 


هوش میں آۓ تو ایت عاجزی کے ساتھ اہ تعالی 
کی تقدیس اور تسبیع بیان کرد لگ - قرآن مجید 
اس کو ان لفاظ میں بیان کرتا ہے : فلم ای قال 


و - 


سبحنک تبت الیک و آنا اول المومنین ۳ 
[الاعراف] ۳م )ء یعنی جب موسی" هوش میں آۓ 
تو بولے : خدایا ! تو پاک ے ۔ میں (اپنی جسارت 
سے( تره حضور توبه کرتا هون - میں اد میں 
پہلا شخص هود جو (اس حقیقت پر) ایمان رکھے 
هی . 

قرآن مجید میں اللہ تال تار من بے 
سبح اور سح کے الفاظ متعدد مقامات پر استعمال 
هوه ہیں - ان کا مطلب یه ے که وهی لانن 
تسبیح اور هر قسم ی تنزیه کا صحیح حق دار ه 
اس کے سوا کسی اور کو کار ساز قرار دینا بھی اس 
کی تنزیه کو نھ مانز کے مترادف ے ؛ چنانچه 
یوم محشر کو جهوه معبود بھی اه تعالی 5 
حضور اس کا اقرار کرس ‏ اور کہیں گے : الوا 
نک ما کان بنبهی نا آن تشخاین 
دونک من الاه ۰ (۵ [الفرقان] : ۱۸ یعی 
(قیاست کے دن جھوے معبود) کہیں گے (اے الله!) 
تو پاک ہے ۔ هماره لے یه لائق نہیں که هم تره 
سوا دوسرے کو کار ساز بنائیں . 

الله تعال کو اقب اولاد ٹھیرانا بھی اس ی 
تنزیه کے مناق ھے: انور آن Ed‏ 78 ولد 
(م [النسآء]: , ۱)» یعنی وه اس ہے پاک ےکە اس 
کے کوئی بیٹا هو - سورة البقرة میں عیسائیوف کے بارے 
میں فرمایا : و الوا تخد اللہ و لدا" سبحنه* بل له 
نا فى لسوت و لزغ" كل له فیتون (» 
[البقرة]: ٦‏ :))؛ یعی (عیسائیون کو دیکهو) انھوں 
ے کہا : خدا ۓ (مسیح کو) اپنا بیٹا بنایا حالانکه 
خدا کی ذات اس سے پاک ھے (وه کیوں اس بات کا 
اج هو که کسی کو اپنا ٹا بناۓ ؟)۔ زمین اور 


آسمان مین جو کچھ ے؛ سب اسی کا ے اور سب 
اس کے فرمان بردار ھی 

کس یکو اله تعالی کا شریک ٹھیراناء اس کی طرف 
بیش یا بیٹی منسوب کرلا اور اسک بیوی قرار دینا سب 
اس کی تنزیه کے مناق ہے اور وه ان تمام چیزوں سے 
پاک ے۔وَجَعلوٰالل شرام الجن و غلقهم و خرقوا 
له بين و بنج فير علم* سعنه و تذل 
نت من تب شوت و ار نی 

ته وند وتم تکن له ماه و علق کل میم 
و هو کل شی عم (د [الانعام]: , .,-.ب) 
یعنی ان لوگوں ہے خدا کے ساته جنو ںکو (طاقت و 
تصرف می) شریک ٹھیرا لیا ے حالانکه (تمام 
مخلوقات ی طرح) انھیں بھی خدا هی _2 پیدا کیا 
ے؛ اور انهون ے بغیر اس که که علم کی کوئی 
20 0 لیم بش 
بیٹیاں بھی تراش لی ہیں - خدا کے لیے پاکیزگی هو ۔ 
اس کی ذات تو ان تمام باتوں ہے پاک اور بلند ے 
جو یھ لوگ اس کی نسبت بیان کرت هی - و 
آسمالوں اور زمین کا موجد ہے (یعنی بغی ر کسی سابق 
مشال کے محض اپنے علم ووقدرت ہے بناےۓ والا 


ے) یہ کیسے هو سکتا ھے که کوئی اس ا بیٹا مو , 


جب که کوئی اس کی بیوی نہیں ۔ اس ے تمام 
چیزیں پیدا کین اور وه هر چیز کا علم رکھنے والا 
8 


سورهُ مریم میں اللہ تعالی کی تنزیه بیان کرست. 


هو نهایت زور دار الفاظ میں فرمايا : و قالوا 
نخد اذرمن وداه قد چشتم هه اه 
a‏ شج, مم و و ۔ وه ۰ < 

تكاد السموت یتفطرن منه و تنشق الارض و تخر 
6 ۔ ک ےۓ لا ره oc‏ ت ما 6 هه 6 و 
اوران و ا Cac‏ ۲و ها دی 


للرحمن ان تخد و لَدا ,٩(‏ [مریم] : مم نا 
۲) یعنی ان لوکون ۓ (یعنی عیسائیوں ۓ) کہا 


۳۰۳ 


قرآن 


| خداے رحمٰن ۓ اپنا ایک بیٹا بنا رکھا ے ۔ بڑی 
۱ ھی سخت بات ہے جو تم گھڑ لاۓ هو قریب ے 
| که آسمان پهث پژیی» زمین کا سینه چاک هو جار, 
پهاژ جنبش میں آ کر گر پڑیں که لوگ اللہ تیال 
کے لیے بیٹا ھوے کا دعوی کر رے هیی ۔ اللہ تعالل 
کے شایان نہیں که اپنے لے کوئی بیٹا بناۓ ۔ 
سورة الجن میں ارشاد ہے : واله تصل جد 
ربتا سا اعد صاحبة و لا و ندا (۲ [الجن] : 
۴) یعی هماره پروردکار ی عزت و عظمت بہت 
۱ بڑی ے - وه نه بیوی ر لهتا _ه نه اولاد . 
۱ . قرآن مجید میں اللہ تعالی کی تنزیه کے سلسلے 
میں یه وضاحت کی گی ہے که الہ تعالی کی توحید 
| کا اقرار کرثاه اس کو ے نیاز مالنا اور یه ماننا که 
به اس کی کوئی اولاد ے؛ نه وەکسی کی اولاد _ه» 
اور نہ کوئی اس کے برابر ے » نہایت ضروری 
ره اور ایمان کی اي شرط لت ا ال 


و ور 


2 : قل هو اللہ آل > اللہ الصمد ٤ ٤‏ لم يلد ه و تم 
يوند ہ ولم يکنه كفوّا اَذ( , ,[الاخلاص]: 


۱ 
۱ 
۱ 


١ ۱‏ تا م) یسنی (اه پیفبر) آپ که دیجے وہ اللہ 


ایک ہے - اللہ ے نیاز ہے - نه کسی کا باپ سے اور 
له کسی کا بیٹاء اور کوئی اس کا همسر نہیں : 
زمین و آسمان اور ان کی هر شے الہ تعا ی کی 
سی کوب پر اس کی تنزیه بیان کرتی ہے . 
۱ تسبح له السموت اسع و الارض ون 
۱ نین و إن ن شىء یسح بحنب ولکن 
لاننٹھون تسبیحھم ٭(ے [نی اسرآعیل] : مم) 
یعنی ساتوں آسمان" اور زمین اور جو کوئی ان میں 
ھے؛ اس کی پاکیزک وکبریائی کا زمزمه بلندکر رے 
هی ۔ یہاں کوئی چیز نہیں جو اس کی حمد و ثنا 
میں زمزمہ سنج نھ ھو؛ مگر تم ان کی زمزمه سنجیاں 


۱ 
۱ 
ا 
ا 
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قرآن 

اللہ کی تنزیه کا اقرا ر کرنا اور اس کی پاکیزگ و 
کمریانی بیان کرنا هر شخص کے فرائض میں داخل 
ره یھ ایسا ذکر اللهی ہے جس ہے سکون قلب ملتا 
ھے ۔ اس کی تخلیق کے کسی سلسلے کو ے فائدہ اور 
عبث قرار دینا بھی اس کک OE‏ 0ھ" 

:نتم م الا علششکم عبت و اتکم انیا 
لا ترجعون (م م [المؤمنون] :۱۱۵ 
تم غیال کرۓ هو که هم ہے تمهی کار پیدا 
کیا ھے اور یه که تم هماری طرف لوٹے وال نہیں۔ 
سورۂ ص میں فرمایا : و ما خلعنا السماء والارض 
و ما ینیما بالط ذلک ظن ادن ةرو (۳۸ 
اا وی تس نے اسان وای کو اوران 
چیزو ںکو جو ان کے درمیان ھیں؛ رائیگاں پیدا نہیں 
کیا ۔ یھ تو صرف ان لؤگوں کا خیال ہے جو کافر 
میں ۔ پھر فرمایا : وبا خُلڈنا السموت و الارض 
ون ينها َء ما لها إلا بلحي 
ولکن نرهم لا بملمون (مم [الدخان] : 
۸ ء)) یعنی هم ے آسمانوں اور زمین کو اور 
ان چیزوں کو جو ان دونوں کے درمیان ھیں؛ 
(محض) دل لگی کرۓ هوے پیدا نہیں کیا ۔ 
کو کسی بڑے مقصد کے لیے بالکل نوازن و حقیقت 
کے ساتھ پیدا کیا ے؛ لیکن ان میں ہے اکثر اس 
بات کو نہیں جالتے , 


اللہ تعالی کو یند اور اونگھ سے مازہ قرار دینا 


Fer 


بھی ضروری ہے ءکیولکہ نه اس کی آنکھ دیکھنے سے 


کہ ان ی سوچنے سے دماغ : 

لا تاغذہ سے ول نوم (7 [البقرة] : ۲۵۵) 
یعی نھ اس کو اولگھ آئی ہے اور لھ اد ۔ مزید برآن 
یه که زمین کی کسی چیز کی حفاظت و لگرائی ہے اس 
کو تا بھی محسوس نہیں هرق : ولا بوده 


؛ ولا یوده 
کا ۴ وهو العمل العظیم (, [البقرة] ء 


قرآن 

۷۵) یعنی آسمانوں اور زنک حفاظت اس کو 

تھکاتی نہیں اور وه بڑا ھی بلند مرتبه اور عظمت 
والاے . 

اللہ تعالی ے حشر و نشر اور جزاوسزا کے 

سلسلے میں جو وعده کے هی ان کی خلاف 


| ورزی بھی ممکن نہیں : ان اللہ لا بخلف المیعاد 


(+ [الرعد] : , م) یعنی (اس کا وعده سچا ے) وه 


کبهی وعده خلاف نہیں کرتا . 


"دوسری جگه فرمایا : فلا تسين الله ملف 
وعده ا لن اللہ نه مزیز ذوانتقام (۱۳ 
[ابرهیم] :؛ م) یعی ایسا خیال له کرنا که الله 
اپ رسولود ہے جو وعده کر چکا ٴ,؛ اس کے خلاف 


کرے گا ۔ (ایسا هونا ممکن نہیں) - اللہ (سب پر) 


غالب سے (اور اعمال بد ی) سزا دینے والاے ۔ 
: و بسته‌جلونگ بالمّاب و 
یخف اللہ وعد و ال یوم عند ریک ي 
ستة مسا تمدون (۲ م [الحج] : عم) یعنی (اسه 
پیغبر) یه لوگ آپ ہے عذاب کے لے جلدی 
کر ره هی (یسنی کہتے هی» اگر سچ مچ 
عذاب آۓ والا ے تو کیوں نہیں آ چکتا) ؟ اور 
اللہ کبھی وعدہ خلا نہیں کرے گا ۔ اور بیشک 
تمھارے پرودگار کے نزدیک ایک روز تمھارے 
حساب کی رو سے هزار برس کے برابر ے (لیز دیکھے 
7 [الروم] : کے 

الله ک ذات بهول اور نسیان سے بھی مدزہ و 
مہراے: و ماکان ریک لسا ٩(‏ ؛ [مریم]:مہ) یعمی 
(اور پیغبر) تمهارا پرودکار ایسا نہیں که بهول جاے 
والا هو - پھر حضرت‌موسی علیه السلام کی زبان سے 
فرمایا : لا یضل ری و لایشسی (. ۲ [طه]: (ه) 
بس رت وس ۳ کہا) میرا پروردکار ایسا 
نہیں که کھویا جاۓ یا بھول میں پڑ جاۓ . 


یه بھی ارشاد فرسایا 
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رآن 5 جج 

ذات مدا ولد ي کسی پر ظلم ڈھاۓ اور کسی 
دو نشالڈ ستم بناۓ کی بھی روادار نہیں - یه فعل 
اس کی شان تنزیہی کے مناق ہے : تلک آیت اللہ 
نشدوها عَنیک بالق" و ما ال يرد نما 


للعلمين (م [ال عمرن] : م ۰ ) یعی (اے پیمغبر) ' 


یه اللہ کی آیتی میں جو هم آپ* کو صحت کے 
ساتھ پژه کر سنا ره ہیں اور خدا دنیا پر ظلم 
نہیں کرنا چاهتا ۔ اس سے چند آیات آگے چل کر 


فرمایا روَا ظلیم اھ ولکن آنذسهم 
يمون (م [أل عمرن] :)یی اللہ ۓ ان 
پر کچھ ظلم نہیں کیاء بلکه وه اپی جانون پر خود 
ھی ظلم کر ره هی , 

انسانوں کو جو سزا ملتی ہے وه اس کی 
بد اعمالیول کا نتیجھ هوتا ے؛ اللہ ی طرف ہے اس 
پر کوئی ظلم نہیں کیا جاتا: ذیک بماقدسشت 
رس وھ زا 
[الانقال] : , ۵) یعنی یه ان اعمال کی سزا هه جو 
تمهاره ھاتھوں ۓ آگے بھیجے هی اور یه جان 
رکھو که اللہ اپنے بندوں پر ظلم نہیں کرتا . 

یہی بات سورة الحچ کی آیت نمبر . , میں بھی 
بیان فرمانی گی ہے ۔ فرق صرف یه ے که قدمت 
ایدیکم کے بجاے قدمت یدک فرمایا گیا ھے ۔ 


اك اه لا طلم ممقال درةة (م(السام] یب" 


یعنی (یاد رکهو) اللہ (جزاے عمل میں) ذره 
برابر بھی کسی پر ظلم نہیں کرتا (که عمل کے 
سس ی بد جوف نے 
سے محروم رة جاے) . 

انسان خود اپنے آ پ کو ظلم کا نشانه بناتااےء 
اه تعالی قطمًا کسی پر کسی قم کا ظلم نہیں 


کرتا : قا ان اللہ بيشيمهم و نکن کاو 1 


ام ون ٩(‏ [التوبه] : ۳۰ 


ا چسز چهبی هوق بے ~ 
نہاں خانۂ دماغ میں مستور چیزوں کا علم بھی اسی: 


قرآن 


[الروم]: ۹) یعنی هرگز ایسا نہیں هو سکتا که اللہ 
سس رو سی ھی اپنے اوپر ظام 


رز 


یھ بھی الله کی تنزیه میں داخل که وہ زیادی 
کره والوں اور حد ہے بڑھنے والوں کو قطعی 
طور سے پسند نہیں کرتا ۔ قرآن ل مجید میں ارشاد 
ےھ :لل اھ لایحبٔ انْمَمَنَدیْنْ (ہ [البقرة] : 
۰ ۵ [المادق] : عم) یعنی اللہ زیادی کرۓ 
والون کو دوست نہیں رکھتا۔ دوسری جگه 
فرمايا : : ادعوا زنکم رعاو مت 
لا يحب اَی (ے [الاعراف] : ۵۵) یعنی 
(لوگو) اپنے پروردگار ہے عاجزی اور چپکے چپکے 
دعائیں مانگاکرو - وہ حد ہے بڑھنے والو ںکو پسند 
نہیں کرتا . 
قرآن مجید میں اس مضمون کی بہت سی آیات 


ہیں جن میں اللہ کی تنزیه بیان فرمانی گی ہے اور 


واضح کیا گیا ھے کہ اس کی ذات بلند و بالاء ظلم و 
ستم اور طغیان و تعدی, وعدے کی خلاف ورزی اور 
عدم صدق وغیرہ عیوب ہے قطعا پاک اور منزه ه ۔ 
7 و پیدا کر ه والا اور پاک ہے ۔ 
حمد و ثنا اور هر قسم کی تسبیح اسی کو زباے . 

م علم غیب : مضامین قرآن مجید میں 
ہے ایک نمایت اهم» اسولی اوربنیادی مضمون علم 
غیب ھے ۔ اس کا مطاب یه سے که آسمان و زین 
کی ان تمام چیزون کا عاسم» جو انسان کی نظر ہے 
اوجهل اور اس کے داثرة معلوبات ہے باهر هی 
فقط اللہ تعال یکو ہے۔ اس کے سوا کوئی نہیں جانتا . 
که کل کیا ھوۓ والا هی اور پرد؛ غیب میں .کیا . 
انان کی نیت اور اس کے 


کو ے اورته ارض میں:چھے ھوے هر قسم ے۔ 


تین ورین 
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ترآن 
خزائن و معادن کی تفصیلات و جزئیات کا احاطه بھی 
ومی کے ھوے ‏ - اس کے سوا ان دیکهی اور 
ان سنی باتوں کا کس یکو پتا نہیں - یه ایک اساسی 
حقیقت هه اور اس مضمون کا تعلق مسلمان کے 
عقیدے سے بے ۔ فرآن مجید ان لوگوں کو متقی 
اور پرھیز کار قرار دیتا ہے ؛ جو اس عقیدے کو 
مانتے هی اور اس حقیقت پر یقین رکھتے هی ؛ 
ود ار الفاظ می اعلال کرلا 
: آلذین یوون ایپ و ية 
الصلوة وا وز بنتقون (ہ [البقرة] : 
+) یعنی متش انسان وہ هس» جو غیب (ق حقیقتوں 
پر) ایمان رکھتے هین» نماز قائم کرتے ہیں اور هم 
ری جو کچھ روزی انھیں ده رکهی ه» اسے 
(نیکی کی راہ میں) خرچ کرت ہیں . 
تمام پیغمبرود کا یہی عفیده تھا که 
عالم الغیب صرف اللہ تعا ی کی ذات .هه ۔ چنانچه 
ات ک روز چپ وه آله تال که حضور حاضر 
هون گے اور ان سے ان کی انتون کے بارت میں 
سوال کیا جاۓ گا تو ان کا یہی جواب هوگا که 
اے اللہ تو هی غیب کی باتی جانتے والا ہے ۔ 
همی تو کچ علم نہیں :یوم یجنم اه الرسل 
ول ماذا انيه قالوا ل لم یط 


نک انت علام الغیوپ (٥‏ [المایدة]: ۰٩‏ ,) 


یی جس دن اللہ تعا ی تمام رسولوں کو جمع 
کرے کا پھر پوچھے گا؛ تمهی (تمهاری امت۔وں کی 
طرف سے دعوت حق کا) کیا جواب ملا ؟ (یعنی 
انھوں ہے کہاں تک اس پر عمل کیا ؟) وه کہیں 
کے ھمیں کچھ علم نہیں - یه تو تیری هی هستی 
ہے جو غیب کی باتیں جاننے وا ی ہے . 

حضرت عیسی عليه السلام بھی جو الله تصالی 
کے عظیم الشان پیغمبر ہیں؛ اپنی تمام عظمتوں کے 
باوج ود نہایت الکسار کے ساتھ اله تعان کو یبی 


۳ ے٦‎ 


۱ 


۱ 
۱ 
۱ 


قرآن 

جواب دیں گے؟ : ولذ قال اش يى ان مریم 
ءال قلت للتاس انخذوان 7 ی این دن 
دون 21 قال رت ایکون لی ان اقول 
سا لیس لپخ ان گنت قلعه نفد 
علمته" تعلم مافی نفسی ولا اعلم نا 
فی نفسکه نک آنت علام الغیوب ٥‏ (ه 
[الماندة] : ٦ہ‏ ) یعنی اللہ تعالی کے گا : اے مریم 
کے بیش عیسی۳! کیا تو ۓ لوگون سے یه کہا تھا 
که اللہ کے سوا مجھے اور میری مان کو خدا بنا 
دو ؟ عیسی٣‏ جواب میں عرض کرت گا : اے الہ ! 
تو پاک _ه ۔ بھلا یه کیسے ممکن که میں ایسی 
بات کون جس کے کہنے کا مجھے کہوئی حق 
نہیں ۔ اگر میں ۓ یھ کہا هوگا تو ضرور تجھے 
معدوم هوک ۔ تو مہرے دل کی بات جانتا ے - 
مجھے تیوه ضمبر کا کوئی عام نہیں - تو هی ے 
که غیب کی ساری باتیں جاننے والا ے . 

خود اللہ تعالی 2 رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله 
وسلم کو حکم دیا که آب* لوگوں ہے که دیجے 
که غیب کی باتی صرف اللہ تسالی هي جانا ہے : 
قل ۳9 بعذف بالحق؟ علام الشيوتة 
(مم [سبا] : ۸٭)ء یعی نی اے بی صلی الله علیه و آله 
وسلم که دیجے که بلاشببه میرا پروردگار ح قکو 
پھیلاتا ے اور وه غیب کی باتوں کا جالنے والا 
ے. 

ظاهر و باطن آور شہادت و غیب کے علم کو 
اللہ ۓ صرف اپنی طرف منسوب فرمایا ےہ 
علم الْعَیْبِ و المهّادد" و هو الْحکیم 
لت > (+ [الانعام] : ۳) یعی وه پوشیده اور 
ظاهر سب کا جاننے والا ے؛ اور وهی حکمت وال 
پوری خبر رکھنے والا ے - غیپ و شہادت کا پورا 
¡ علم بھی اللہ هی کو سے اور قیامت کے روز وه هر 
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قرآن ۱ 
شخص کے اعمال کے متعلق بھی بتاۓ گا که دلیا میں 
کوٹ کیا کچھکرتا رها ھے اور اس کے اعمال و افعال 
کس قسم > تھے :کم تردن إلى عم انفیب 
و الشهادة فینبنکم بسا کشتم دمن 
(و [التوبة] : م۹؛ + [الجمصف] : ہ)ء یعنی پھر نم 
اس ذات (ارفع و اعلی) کی طرف لوٹاۓ جاژ گے جس 
کو پوشیده اور ظاهر سب کا عام ہے - پھر وه تم 
کو (لهیک ٹھیک) بداۓ گا جو کچھ تم کرت 
تھے . ۰ 
" دعا مانگتے وقت اللہ ی صفت عام غیب کو 
ذهن میں رکھنا چاھیے اور یه کہوی نه بهولنا 
چاهیم که اللہ تعالی عالم الغیب ہے اور هر شر 
اس کے سامنے ے - اے معلدوم ره که هم 
کن کن بانوں میں کیا اختلاف کرۓ هی اور اس 
کا صحیح تیصله بھی اپنے عام کی بنا پر وھی 
کرے گا؛ چنانچه قرآن بجید ہیں اللہ تعا یٰ 
آپ* کو حکم دیتا ۵ : قل اللهم تاطرِ 
السموت و ال رض عم العیب و الشهادة 


aon “a 


انت اعتم بین عبادک یما عانوا فيه 
بختلفون (وم [الزمر]: م)ء یعنی (اے رسول 
اکرم!) آپ* ۲ که دیج ےکھ اے اللہ جو آسمان و زمین 
کا پیدا کرے والاء غیب اور ظاهر کا جاننے والا هے؛ 
" تو هی اپنے بندوں کے درمیان ان امور میں فیصله 
کرت گا جن میں وه باہم اختلاف کے تھے . 

جیب کا عام صرف الہ هی کو زیہاے - 
اس کے سوا کوئی نہیں جانتا که باطن کے 
پردے میں کیا چھپا هوا ےہ ہے اور کل کیا ھوۓ 
والاے: :عم انیب فا یظهرعل وه 
اداه لسن ارتضی مین رسول (۲ ے[الجن] e۹:‏ 
ء ۲ یعنی وهی غیب کا جاننے والا ه - - سو وہ اپنے 
غیب پر کسی کو مطلع نہیں کرتاء هال جس پیغمبر 


ے۳ 


فرآن 
کدو پسند فرماۓ تو اس کو غیب کی باتیں بتا 
دیتا ے , 
رسول اللہ صل اللہ عليه وآله وسل مکو باری تعا لی 
ہے حکم دیا "که آپ” لوگوں میں یه اعلان کر 
دیجم که نه میں غیب جانتا هون» نھ مہرے پاس 
زمین میں ده ھوے اور جوے هوه خزاۓ هی 
اور نھ میں فرشتهہ هود؛ میں تو صرف دای بات حانتا 
ھول جو >۔جھے وحی کے ذریعے پا دی چات .۵ : 
قل لا افول لکم عندی خزآیین اللہ و 
اليب ولا اتول تکم ای ملاک ٭ از 
oO‏ وت 
هون که میرے پاس خدا کے خزاے ہیں اور نه 


۰ یعنی 


میں غیب کی باتی جانتا هون اور نه میں تم ے ید 
کہتا هول که میں فرشتة هود ۔ ۔ میں تو صرف اسی 
کا اتباع کرتا هون جو کچھ ضو پاس وحي آی 
مه . 

وز ا نے اولوالعزم پیش مر رت اوح 
وی تد ہے اریت : و لا اقول کم 


م 2 


عندی غزآین الہ ولا اعدم الفیب و لا اقول 


وع عھے 


نی ہلکاو EF‏ اقول لا دين زر اعینکم 


را و و و ری و ود 


ی ن یتسهم اللہ خمراط اھ اعم بما ی 
اتو ای اذا لمن انظلیین (,, [هودا] : 
۱م)ء یعنی میں تم ہے یھ نہیں کمتا که مھرے پاس 
اللہ کے خزاۓ هی اور نه (میں یھ کہتا هو نکه) 
میں غیب کی باتیں جانتا هون اور نه میں یھ کہتا 
هون که میں فرشته ھوں اور جو لوگ تمهاری 
نگاهون میں حقیر هول» میں ان کی نسبت (تمهاری 
طرح) یھ نہیں که سکتا که اللہ تعالی هرگز ان کو 
اجر و ثواب نہیں عطا کرے کا ۔ ان کے دل میں 
جو کچھ بھی ے؛ اس کو اللہ ھی جانضا ہے ۔ میں 
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قرآن 


(اگر کونی ایسی بات کہوں) تو ظالہوں میں سے 


مو جاؤں - مزید فرمایا :وله مَفاتح اليب 
زاب مها الا هو ويلم ماف الب وال حرط 
وت تنقط ین وَرقة الا یعتمهاولاحبة 
ن شنت الازف و لا رطب ڈلا ایس إلا بی 
307 (+ [الالعام] : ۵4)» یسی اه 
می کے پاس ہیں مخض اشیا کہ خزاے - ۔ ا ن کو بجز اللہ 
کے کوئی نہیں جانتا اور وہ ان تمام چیزوں کو 
جانتا ے جو خشی میں هی اور دریاؤں میں هی - 
کوئی پتا نہیں گرتاء مگر وه اس کا علم رکھتا ہے 
اور جو دانه زمین کے تاریک حصوں میں گرتا ے 
اور جو خشک اور تر چیز گرتی ہے » یه سب کتاب 
مہین میں هن . 

سورة الأعراف میں فرمایا : سْنَلوْنک عبن 
الساعة بان سوا لا مھا ند ولی؟ 


ا لیا مھا لأ هو تقلت فى السسوت و 
الآرض* لا تأانیکم للا تة بَسْء لونک نک 
في لها" قل انا علمها عند اش و لکن 
افر الاس لایملمون ۰ قل له آنلک لنشی 
فعا و لا ذرا إلا ما ماع اند ولو کت اعلم لیب 
شرت بسن لیگ وتا سبی السءة 
اِنْ آنا إل نذیر و بشير یقوم یوسنون ( 2 
[الاعراف] : ے۸ ۱» ۸ء یعنی اے پیشمبی ! وه لوگ 
آب* * ہے قيامت کے بارے میں پوچھتے ه یکه اس 
کا وقوع کب هوک ۔ آپ* که دیج رکه اس کا علم 
تو ہس میرے پروردگار ھ یکو ے - اس کو اس کے 
وقت پر ظاهر کرت 5 - وه آسمانون اور زمین میں بژا 
بهاری حادئه ھوگا - وه تم پر اچانک آ پڑے کی - 
وہ لوگ آپ* ۳۷۹ اس طرح پوچھتے هی که گویا 
آپ” اس کے متعلق پوری تحقیق کر چکے میں۔ 


FAECES 


۱ قرآن 
| یکن اکٹر لوگ نہیں جانتے۔ آپ* لوگوں ہے که 


دیں که میں خود اپی ذات کے لیے کسی ناعم 
اور نقصان کا اختیار نہیں رکهتا هود» .گر اتنا 


هي جتنا که اللہ تعالی چاه اور اگر میں غیب کی 


باتی جانتا هوتا تو بہت سے منافع حاص کر لیتا اور 
مجھے کوئی تکلیف نھ پپنچتی - میں تو محض اللہ 
کے عذاب ہے) دراه والا اور (احکام شرعیه بتا کر 
واب کی) بشارت دینے والا هون» ان لوگو نکو جو 
ایمان قبول کر چکی ہیں . 

آسمان و زنین میں رھنے والون میں کوئی 
بھی غیب کا علم نہیں رکهتا - قرآن مجید 
واضح الفاظ میں کہتا ه که اس کا علم 
صرف اللہ کو ے کسی خلوق کو نہیں .۵ : 
قلا یعدم سن فی الوت و ری اليب 
الا اللہ“ ۸ و ما یشمرون آیان یعون وج 
[اللمل] : ۹۵)؛ یعی نی اے نبی اکرم صلی اللہ علیه 
وآله وسلم ! که دیج ےکە ج وکچھ آسمانوں اور زمین 
میں ہے؛ ان میں اللہ کے سوا کونی بھی غیب نہیں 
جانتا اور انھیں یه بھی خبر نہیں که وەکب اٹھاۓے 
جائیں کے . ق یه هر 

سورۂ لقمن میں ارشاد فرمایا : + اِن الله عنده 
علم الماعةة و بل الغيتة ویملم ما 
فی الا رحام* و سا تذریٰ تفش مُاا تیب 
غدا* وا تدری نف باي ي آرضي موت 5 
ال لیم بير (,[لقمن]: مم)ء یعی 
بلا شبپه الہ هی کو قیامت کا عدم هه اور وهی 
مین برساتا عے اور اس یکو عام سے جو کچھ (مازد 
کے) رحموں میں ھے او زکوئی شخص یه نہیں جالتا 
که کل ایس کیا پیش آے کا اور کوئی نی شخص ہیں 
جانتا که وهکس زمین میں مره گا ۔ یقینًا الله ھی 
جائنے والا خبردار ے . 
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رسول اللہ صل اللہ علیہ و آله وسلم ہے مخالفین 
اسلام مختاف سوالات کرے تھے اور کہتے تھ رکه 
اگر آپ٭ واقعی سچے ہیں اور اللہ کے نبی هبی تو 
بتالی مستقبل میں کیا هو والا_ه اور یه جو آپ* 
قیاست کا ذ ک رکرتۓ اور اللہ کے عذاب ہے ل وگو ںکو 
ڈراۓ ہیں تو نھ کب آے وا لی ے؟ قرآن مجید میں 
باری تعالی آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم ہے فرماتا 
که قیام قیامت کے بارت میں ان کے سوال کا یه 
جواب دیجی که اس کا علم صرف اللہ کو ے؛ کسی 
انسان کو نہیں ے: نگ الاس عن اساضة* قل 
اما ملمها عند اللہ (۳۳ [الاحزاب ] : ۹۳)؛ 
یعنی (اے پیغمبر !) لوگ آپ* ے قیامت کی بابت 
پوچھتے هی» آپ" ان ے که دیجے اس کا علم تو 
بس اللہ کے پاس ہے ۔ 
ستقبل کا علم کسی اسان کو نہیں ه 
اور نھ کون غیب کی باتیں جانتا ے۔ جب 
حضرت هود" ہے اہی قوم کو بر اعمال کے نتائج 
سے ڈرایا تو قوم ہے ان سے کہا که اگر ہم غاط 
کردار ہیں اور تم سچے هو اور برائی کا نتیجه عذاب 
المی کی صورت میں ظاهر هوتا .ه تو هم پر عذاب 
ازل کرو ۔ اس کے جواب میں حضرت هود" کہتے 


سں :فال إلا رای علدا روانش ٠‏ 
ہے هی و و مہ از قاس و ارك o.”‏ ہ۔ ےھ" coc.‏ 
ما ارسلت يهو لك آرکم فوناتجهلوق ‏ 


(دم [الاحقاف] : ۳) » یی (هود" -2) کہا: 
( کیا هون والاۓ) اس کا علم تو فقط الله كۆ ہے۔ 
مجّھے (الہ کن طرف ے) جو کچھ دے کر بھیجا 
گیا ے؛ میں وه لمھیں.پہنچا زفا هون >. لیکن میں 
تمھیں دیکهتا هون -که تم جاهل لوگ هوه یعنی امن 
قسم کے سوالات کرےے اور غیب کی باتی پوچهنا 
جہالت کی دلبل ےس 

رسول اله صلی الله علیه وآله ودم سے کار 


۳۰۹ ۱ اقرآن 


ے اس قسم کے سوالات کرنا شیع کے تو 
الہ تعالی ۓ آپ* * سے فرمایا : قل الم العلم عنداشت 
وإ آنا تتی سی( [الملك1: و م) » 
یعنی (اے پیغمبر) که دیجے کہ اس کا علم انه 
ھی کو مه اور میں تو صرف واضج طور ے 
ڈراۓ والا هون اور سا وھ غیب السموت 
و الارضن وانیه سس الآسر کله ا 
وتو عليه" و تا رک بغانل e‏ 
ت [ھود]: ۲۳ )› یعی آسمانوں 
اور زمین کی چھپی چیزوں کا علمٴ اللہ ھی کو ہے 
اور تمام امور کا رجوع اسی کی طرف ے۔ پس 
(اے پیغمبر) آپ” اسی کی عبادت میں لگے رهی 
اور اسی پر بھروسا کریں اور جو کچھ تسم کر 
ره هو تمھارا پروردکار اس سے ے خبر نہیں . 
حضرت ابراهیم علیہ السلام ۓ اللہ سے دعا 
کر ے هوه اقرا رکیا که تمام پوشیدہ اور ظاهرچیزون 
کا عم فقط اللہ کو ے اور وه ھمارے هر نوع کے 
ظاهر اور باطن اال کر جالے وال ے: + ربکا 
الک تمم نا خی و امین وناخ 
على الله سن شیم فی رض و لا في الام( 
[ابرهیم] : ۸م) یعنی اه همارے پروردگار! هم 
جو کچھ چهپا 2 هیی» وه بھی تو جانتا ہے اور جو 
کچھ ظاهر کرت ہیں وه بھی تیرے علم میں ہے - 
آسان اور زسین کی کوئی چیز نہیں جو اللہ نے 
پوشیده هو - ۔ آلحضرت صل اللہ علیہ وآله وسلم سے 
فرمایا که جو کوئی آنمانون اور زمین یں نے امن 
کا علم الله ھی کر ھے : و رمک الم بسن 
السموت.و ال رض ۱21 [بنی اسراعیل] : د۵) 
یع ی آسمان و زمین میں جوکوئی ہے(اے ‏ لبیاکرم *۱) 


آپ* کا پروردگاز سب کا حال خزب جانئے والا ہے 


قرآن مجید می بہت ہے مقامات پر مختاف 
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۳۸۹۰ 


قرآن 


کے نک > ج کے مس ہہ سے ہس ہے ریچ ہے بھی دا کے سپٹ کے ےچ سے > ےب یت ھجمس شش تہ متس کے 


اسلوب و انداز ہے یه وضاحت کی گی ےہ که غیب 
اغ رف الہ تعالٰی کو ه اور جو دچه آسمان 
اور زسین کی تبون میں چھپا هوا ے یا هماری 
نظروں سے اوجھل ے؛ اس کو اللہ تعالی کے سوا 

شرک : قرآن مجید کا ایک نہایت اعم اور 
بنیادی مضمون شرک ھے ۔ شرک کا مطلب یه ے 
که اللہ تعالی کے ساتھ کسی دوسرے دو شریک 


0 
اللہ هر شے سے باخیر ے . 


ٹھیرایا جاۓ اور اس کے سوا کسی اور لو بھی 
ستحق عبادت گردانا جاے ۔ اس کو شرک 


العبادت کہا جاتا ے۔ قرآن مجید ۓ اس کی شدید 
مخالفت کی ہے اور اس ے انسان کو پوری سختی 
اور زور کے ساتھ روک ھے - ارشاد ربانی .هه : 
فلا تجملوا لله آندادا و انتم تعلمون ه 
(م [البقرۃ] : ۲۲)» یسی اللہ کے ساتھ کسی 
دوسری هستی کو شریک اور هم پایه نه بناؤ 
اور تم جالتے هو که اس ۳ توا آدوی 
نہیں ے ؛ واغہدوا الله و لا تشر" دوا به 
سیا (م [الساعا : +۳)» یعنی اللہ ھی کی بندگ 
کرو اور کسی چیز کو اس کے ساته شریک نھ 
ٹھیراؤ. 

اھ کال د سول اشعل الله عليه وآله وسلم 
کو حکم دیا له آپ” لوگوں میں اعلا نکر دی که 
میں اس بات پر مأسور هول که صرف اللہ تعالی کی 
عبادت کروں اور اس کے ساتھ کہ ی کو شریک زه 
ٹھیراؤں قل نما انیت ان اقب اله و لا اشرک 

به* یه آذموا و یه ساپ (م, [الرعد ]: 
۳۹ یعی (اے پیغمبر!) آپ* که دیج ے که مجھے 
تو بس بھی حکم دیا گیا ےے که اللہ تعالی کی بندگ 
کروں اورکسی هستی کو اس کا شریک نہ ٹھیراؤں ۔ 
اسی کی طرف تمھیں بلاتا هون اور اسی کی طرف 


. که‌ر ہسته عو جانا 


مجھے لوٹنا ے . ۱ 

پھر جو شخص الہ تعا ی کے نزدیک اپنا مرتبه 
پڑھانا چاھتا عے اور اس ہے قیامت کہ روز ملنے کا 
خواهان ے؛ اسے اپنے پروردکار ی عبادت کے لیے 
چاعے اور یه فیصله کر لینا چاعیے 
وک ی کو اس کا شریک نہیں بناه کا : 
فمن کان يرجنا لقاء ربه فلیعل عار 
صالسا و لا بشرک عاد ریه احذا 
[للکہف] : . ,,) » یعنی جو کوئی اپنے پروردگر 
ہے ملز کی آرزو رکهتا ے؛ اے چاعے که عسل 
صالح کرت اور اپنے پروردکار کی ہندگ میں کسی 
دوسری هستی کو شریک نه کیت , 

حضرت ابراهیم عليه السلام الہ تعالی کے 
اولوالعزم پیغمبر تھے۔ ان کو بھی یہی حکم تھا 
که وه اللہ کے ساته کسی کو شریک نھ ٹھیرائیں : 
۾ بو انا لابرهیم مان ابیت ان لاتشرک 
ہی شا ( م م [ائحج] : +:)» یعنی (وه وقت یاد 
کرو) جب هم ے ابراهیم " کے لے خانه کعبه ی 
جگه مقرر کر دی (اور حکم دیا) که میرے ساته 
کسی چی زکو شریک نه کرو . ۱ 

اللہ تصالی ۓ شرک کے ارتکاب ہے انتہای 
سختی کے ساتھ روکا ے : و لاتکودن سن 
انش یکین )و [الانعام] : e‏ ۱ [یوس] : ۳ 
۵ ۲۸ [التصص] : عم)» یعنی تم مشرکوں میں 
سے هرگز له مو جاا ؛ و لا تذع نع اه اٹم 
میس (ء [ القصص ] : مم) » 
یمی اللہ کے ساتوکسی دوسر هکو معبود له پکارو- 
اس کے سوا کوئی معبود نہیں ے . 

اللہ تمالی کے ساتھ کسی دوسرے کو معبود 
قرار دینا اور اس کا شریک ٹھیر انا قرآن آن مجید کے 
نزدیک ظلم ے تیر ے ۽ ولاتدع م ن دو 


۱۸) 


من دون 
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قرآن 
ال سال بَنْتَمُک و لا ینضرک ناه قلت 
نالک اڈا من الظلمين( . , [یواس]: .۰ ۱)» 
بمی (مجھے حکم دیا گیا هم که) اللہ کو چھوڑ 
کر ایسی چیز کو نہ پکارنا جو له نمهارا لچه بھلا 
کر سکے اور نھ کچھ بگاڑ سکے - اگر ایسا کرو گۓ 
تو ظالموں میں ہو جاؤ کے ۔ ۱ 

حضرت لقمان ے بھی اپنے بیش کو شرک سے 
بچنے کی تلقین کرے هوے اس ظلم هی قرار دیا 
تھا: ول قال لشمن اببه و هو یعظه 
پینی لا نشرک بانط إن الشرک تظلم 
عظیم (,م [لقمن] +۳ یعی اور (وه وقت 
یاد کرو) جب لقمان ہے اپنے بیش کو نصیحت 
کرے هوه کہا : اے مره بش ! اللہ کے ساتھ 
شرک ته کرلا * یھنا شرک بہت بڑا ظام ے . 

اللہ کے ساتھ کسی اور کو معبود ٹومرانا 
سخت قابل نفرت اور ذلت آمیز فعل ہے ۔ قرآن مجید 
ہے اس کا ذکر ان الفاظ میں کیا ہے : لانشعل 
مع اله و الها آغر فتشعد نون مخ ذولا 


يه كە 


۱2۸ [بنی اسرأعیل] : ۲۲)» یعی اللہ کے ساته کونی 
دوسرا معبود نه لهیراژ» ورنه ملامتیں سن کر اور 
ے کس هو کر بیٹھے ره جاؤ کے . 


اسي سورت میں آگ چ لکر فرمایا که اللہ کے 
ساتھ دوسرے کو معبود بنانا اپنے آپ کو جہنم 
میں گرا دینے کے معرادف ے اور شید لات کا 


ا٠ے‏ وم 


باعث ‏ ھے : ولا تجعل مم اللہ الها اخرتعلتی 
فی هدم موم ملحورا ۱2۸ [ بی اسرآءیل] : 
۹)ء یعی اللہ کے ساتھ کوئی دوسرا معبود له 
لهیراژ» ورله دوزخ میں ڈالے جاؤ گے » ملامت که 
سستوجب اور ٹھکراے هوه , 

ماں باپ کی فرماں برداری فرض .ه» لیکن اگر 
وه شرک کی تلقین کریں نو ان کی یه بات ھرگز له 


۳۸1 


ترآن 


مالنی چاھے اور صاف لفظون میں که دینا چاهی ےکە 
الہ کے ساتوکسی کو شریک نہیں لهیرایا جا 2 ۴ : 
و ومیتا الاننان بوالديه حستاط وان امک 
جس می تنوه 
اق سرجعکم فانیشکم پماکنتم تسن 
(۹ء [العنکبوت] : ۰)۸“ یعنی "هم ۓ انسان کو 
والدین کے ساتھ حسن سلوک در ےکا حکم دیا اور 
اگر وه تجھ ہے اس بات کے لیے کوشاں هون کہ 
تو میرے ساتھ اس جیز کو شریک ٹھیراۓ جس 
کا تجھے علم نہیں تو اس سلسلے میں ان کی بات نه 
مان - تم میری هی طرف لوا جاؤ گے - پھر میں 
تمهی اس ک خبر دود کا جو تم کیا آثرے تھے . 

دوسری حکه فرہایا : ون جاهنک على اَن 

تشرک بی مالس لک به ه عم فلا تو 


رس ریرحت و E‏ [لقمن ]ء 
۵ یعنی اگر مان باپ تجھ ہے اس بات کے لیے 
کوشش کریں که تو اس چیز کو سیرا شریک 
قرار دے جس کا تجفی علم نہیں ہے تو ان ی یه 
بات نھ مان اور دنیا میں ان کے سائغ پسندیده 
طور پر ره . 

شرک کو ترآن مجید ہے اللہ پر افتراے ائم 
عظیم ہے تعبیر کیا ہے اور فرمایا ھے که مشرک 
کی مغفرت نھ هو کیونکه اس -2 اللہ ہے ایسی 
چیز وابسته کر دی ه» جس کا اس سے هرکز کونی 
تعلق نہیں ہے : : إل اله 9 فی آن یشرک به و 
بغنر مادون یک یمن باه ومن تفرگ 
باه فقد ری الما عظیْمَا (م [التساه] : 
۸م) ء یعنی اللہ یه بات کبهی بخشن والا نہی یکه 
اس کے ساتھ کسی دوسری هستی کو شریک ٹھیرایا 
جاے ۔ ہاں اس کے سوا اور جتنےگناہ ہیں؛ وه چا هن 
تو بخش دے اور جو کوئی اللہ کے ساتھ :کسی کو 
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قرآن 
شریک ٹھیراۓ تو اس ہے بڑا افترا باندها . 

قرآن مجید میں که عقل سلیم اور فطرت انسانی 
کی شہادت شرک کو صاف طور پر رد کرتی ے - 
لوگوں کے پاس کوئی ایسی حجت اور سند نہیں جو 
بتانی هو که خدا کی خدائی میں دوسرے بھی اس 
کے شریک ہیں - - اگر نہیں ہیں تو انھیں معبود 
بناۓ اور بننے کا استحقاق کہاں سے حاصل هوا : 
آم نا علیهم سلطا فهو بتکم انوا 
به بُرکون( ۰ [الروم] : ۳۵ یعیی کیا هم 
ہے ان پر کوئی ایسی دلیل نازل کی ہے که ان کو 
اللہ کے ساته شریک کرلا بتاتی ہے . 

جن لوگون ۓ اپنے آپ کو شرک 
رکھا ے؛ وه ایس معبودوں کا سہارا ڈھونڈھتے هی 
جو له تو ان کی پکار سن سکتے هیں اور له ان کی طرف 
کوئی توجه مبذول کر سکتے هي بلکه قیاست کے دن 


سے آلودہ کر | 


ترآن ۲ 


لهیک طرح سے کسی بات کی خبر دے سکتا ے ؛ 
اس کے علاوه اور کوئی بھی حقیقت حال کو نہیں 
پہنچ سکتا) . 

قرآن مجیدمیں ارشاد که جن لوگو ںکو تم 
اللہ کے شریک قرار دیتےھو اور جن ے اپنی ضرورتیں 
اور حاجتیں طلب کرت هو » کیا زمین و آسمان ی 
تخلیق میں ان کا کوئی حصه ہے یا کوئی اور چیز 
انھوں ہے کبهی بیدا ک : قل رتم ره کم 
الذین تدعون من دون اه اون سادا َو 


۱ ين الا آم هم شرک فی السموت؟ ام )انوم 


وه ان ی مشرکاله حرکات عم بیزاری کا اظہا رکریں گے , 


اور بجاے سددگار بننے کے دشمن ابت هون گر - 
قرآن مجید میں مشرکین سے مخاطب هو کر کہا 
گیا ی : :وین عون ن دونه الکو 
من قطمبرع إن تدعو مم موا دعاء کم ۴و لو 
سمعوانا استجابوا نکم" و بوم القيمة 
یخفرون بش رککم< ولا شک بشل غبیر 
(ەء [فاطر] : ۱2۷۱۳ یعنی جن لوگون کو تم 


اللہ کے سوا پکارے هو (ان کی حیثیت یه ے که) 


وه کھجور کی گٹھلی کے ایک چھلکے کے مالک 
بھی نہیں؟ اگر تم ان کو پکارو تو تمھاری پکار له 
سنیں گے اور اگر سن بھی لبق تو تمهاری فریادرسی 
نہیں کر سکیں گے؛؟ وه قیامت کے دن اس ہے 


الکار کریں: گر که تم انھیں شریک ٹھیراۓ تھے _ 


اور کوئی تمهی اس طرح نہیں بشاۓ کا جس 
طرح که پوری خبر رکھنے والا بتاتا ے (یعنی 
محیح صحیح معاملۓ کا اللہ ھی کو علم .۵ اور وهی 


و اس 
بعضهم بعضا ا شرو را( ە باط 
یعنی (اے پیغمبر) ہہ پچ ھی 


| . ان ٹھیراۓ ھوے شریکوں پر بھی نظر کی جنھیں 


تم اللہ کے سوا پکارے هو مجھے دکھاؤ که 
الهون ۓ کون سی زسین پیدا کی؛ یا ان کا 
آسمانول میں کچھ حصه ے؛ یا هم ے انھیں 
کوئی کتاب دی ے که وه اس کی وجه ہے کسی 


ہی سند کا سہارا لیے هوت هی ؟ اس کے سوا اور 


کچھ نہیں که یه ظالم جو ایک دوسرے کو وعده 
دیق هی ۔حض فریب ے . 

" بات یه ہے که تمام پیف‌برون 2 توحید ک 
دعوت دی - کسی نبی ہے کبھی کس یکو شرک ک 
تعلیم نہیں دی - جب واقعه یه ے تو الهول ۓ یه 
شرککی راہ کہاں ہے نکال لی اور اللہ کے سوا دوسروده 
ک عبادت کے لے ان کے پاس کیا دلیل .هر قرآن 
مجید کا ارشاد .هه : ول من ارسلتا بن فَمَلِك 
من رملا جملا من دون الرحمن الِهة 
نون (م [الزخرفب] : ۵م)؛ یعنی (اے لی* 
رحست) جو پغسبر هم ۓ آپ؟ ہے پہلے 
بھیجے تھے ان ے پوچھے ؛ کہا هم ے رحمن 
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تلکم تفلحون 4 [البقرة] ۱ 
[ال عمرن] clr.‏ یمی اھ ہے ڈرو تاکه تم ۱ 


نے مد 
1 


ران ۱ ۳۸۳ ترآن 
کے سوا دوسرے معبوھ مقرر کے ہیں کہ ان کی | کے الہ الھیں کا ساتھی ہے جو (اپنے تمام کاموں 
عبادت کی جاۓ؟ ھرگز لجی. میں) پرهیزکار میں . 


قرآن مجید ۓ مختاف بقاسات پر مختاف 
انداز بیان اختیار کر کے لوگو ںکو شرک عم روکا ے 
اور اس میں جو خرابی مضمرے اس کل واضح الفاظ 


ج میں نشان دہی کی ے . 


٦۔‏ تقوی: مضامین قرآنمیں ایک نہایت عظیم 
اور بنیادی مضمون تقوی ہے - تتوی کے معنی ہیں اللہ 
ہے ڈرنا اور اس ے اس انداز ے ذهیی » قلبی اور 
فکری وابستگی اختیار کر لینا که اس کے سوا دنیا 
کی تمام چیزیں هیچ هول؛ اس کے سوا نہ کسی ہے 
کوئی خطره محسو سکیا جاۓء له خو فکھایا جا ےۓ؛ 
نه اپنی ضرورتیں اور حاجتیں طلپ کی جائیں اور له 
کسی پر بهرو.. کب جاے۔ قرآن مجید میں اس کی 
بار بار تا کید کی کی ےکہ لغری صرف الہ کا اختیار 
کیا جاۓ : و یبای اتتون (۲ میقرة] : ,م) » 
یمنی صرف مجهی ہے ڈرو 

دئیوی اور اخروی نلاح وکامرانی کا راز صرف 
تقوی میں مضمر ھے اور سعادت کی طلب تتوی 
اختیار کرش ہے پہدا هو سکی ہے : و انوا اللہ 


مه 


۸۹۰۶ 
کامرانی اور فلاح پاؤ. 

هدایت کی راھوں پر وهی لوگ گام فرسا 
هو سکتے هی جن کے دلوں میں اللہ کا خوف هو 
اور وہ تتوی کی لعمت سے بهره ور ھوں : زآعدی 
تین (م [البترة] : ,)» یعنی (قرآن مجید) متتی 
لوگوں پر سعادت کی راہ کهولنی والا ۵ . 

اللہ تعالٰی کی معیت اور نصرت ما لوگوں 
کو حاصل ہوتی ہے : :و انوا ال و الوا أن اله 
بح المشتین (م [البقره] : مو )» یعی (هر حال 
میں) الہ عم ڈرے رهو اور یه بات نه بهولو 


هر عبادت میں تقوی اختیا رکرنا ضروری ے - 
اس کا اندازہ اس ے کیجے که حج بیت الته» اسلام 
کے بنیادی ارکان میں سے ہے؛ لیکن اس کے لے بھی ۱ 
اللہ ہے یہ شرط عائد کی که اصل شم تتوی ہے اور 
اسی پر حج کی مقبولیت و مبروریت کا دارو مدار ہے ۔ 
فرمایا تم اس کے لے زاد راہ تیار درو مگر یاد رکھو 
بنیادی چیز تتوی اور پرهیز گاری کی نعمت ہے 
اجرہ مندھونا ے : و نزودوا فان غیر الا 
الحقشوی و ائتون 0 الالباب (م [البقرة] : 
۰۶ یعنی (حج کرو تو اس ے) سروسامان 
کی تیاری بھی کرو اور سب سے بہتر (دل ک) 
سر و سامان ےی اور وه تتوی ے . ۱ 

اگر روز جزا کا کچھ خیال .هه اور یه یتین ہے 


۱ که یوم حشر کو اللہ کے سامنے حاضر هونا سے اور 


اپتر اعمال ی جواب دبی کرنا ہے تو اللہ کا تقوی 
اختیار کر ا چاهیم که فلاح کا ذریعه یہی نے - اگر 
تقوی کی کونی .:دار نہ پافی جاۓ ی تو پھر سارا 
معامله اسی کے سامنے پیش هوک اور وه حقیقت حال 


"کو خوب جانتا عم + و اننوا ا اکم 


اِليه ت تخمررق: (: رت ی اا 
سے ارت رهو اور یه بات هميشه یاد رکهو که تم 
سب کو (ایک دن مرنا اور پهر) اس کے حضور 
جمع هونا ے . 

اللہ کے حضور خوش و خرم وهی لوگ هون 
گے جو ایمان کی دولت سے مالا مال هون گے اور وه 
هون گے جن کے دلول میں تقوی» پرهیزکاری اور اللہ 
کا خوف و خشیت موجود ھے اور جن پر هر معاملے 


۱ میں اللہ کا ڈر طاری رهتا هه ۔ قرآن مجید میں اس کا 


ذکر ان الفاظ میں آیا ھر: > واٹتزا الله و الا 
انکم تلقوہ بغر المۇمنين ( + [البقرة]: (rrr:‏ 
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قرآن 


یی (هر آن) اللہ سے رت رهو اور اس (حقیقت) 
کو یاد رکھو که (ایک دن تمهی مرنا اور) اس کے 
سامنے حاضر ھواے اور (اے پیغمبر) جو لوگ 
(الّہ پر) ایمان رکھتے هیں؛ ان کو خوش خبری 
سنا دو. 

سود ی حرمت کا تذ کره کرت هوه فرمایا 
که اب تک جو تم لے چکے؛ لے چکے؛ آننده اس کو 
قطعی طور سے ترک کر دو اور اس ضمن میں الہ کا 
تقوی اختیار کرو اور اس کے عذاب ہے ڈرو 
کیونکه اس بہت بڑی برائی ہے وهی لوگ اپا 
داسن محفوظ رکھ سکتے هی جن کے دلوں میں 
تتؤی کا جوھر پایا جائۓ کا : بايا آنذین انوا 
اوا ال و ذروا ما بفی من الربوا ان کشتم سومنین 
(م [البقره]: ۲۸)» یعنی اے ایمان والو ! الہ سے 
ڈرو اور اگر تم ایمان رکھتے عو تو جتنا سود 
مقروضون کے ذہے باق ره گیا ے؛ اس چهوژ دو . 

قرآن مجید میں تقوی کا ذکر بار بار آیا ے اور 
تاکید کی کی ھے که تمھیں هر حال میں اللہ سے 
ڈرتا رهنا چاه ها اذ سوا توا اللہ حق 
تقته ولا ن الاو انتم ا (م 
[ال عمرن] : ۲ یعی ایمان دارو! اللہ ہے ڈروء 
جیسا که اس سے ڈرۓ کا حق ے اور مرنا تو 
مسلمان هی مرنا . 

الله کا شک رگزار هو ه کے لے بھی تتوی ضروری 
لے اواس ی امتول کا سح اردان سی ھی 
مو سکتاے : نا توا اله لعلکم تشکرون(م 
[ال عمرن ] : ۰/۱۲۳ پس الہ سے ڈرو تاکه تم 
شکر گزار بن جاؤ . 

قرآل مجید میں مختلف مقامات پرانه ک نوع بنوع 
نعمتول کا ذکر کرک اس کا تقوی اختیار کرےۓ ی 
تاکید فرمائی گلی ہے - انسان کی پیدائش اور لوگود 


رر 


۱ 


ترآن 
کا یھ پھیلاؤ اس بات کا متقاضی که اللہ تعا ی ہے 
ڈرا جائۓ اور خشیت میک راہ پر گام زن ہوا جاۓ: 
ا یھا شاس اشوا رکم الذی ۵ کم ون تفس 
واحدة وق مها زوجها و بث ہا رجالا 
زا و اسا و اُدتوا اللہ اذى تان به 
و لارام ط ِن الله کن علیکم ريا (م [النسا]: 
۰ یعنی امه افراد نسل السانی ! اپنے پروردکار کی 
نافرمانی کے نتائج ہے ذرو: وه پروردکاره جس نے 
تمھیں اکیلی جان ہے پیدا کیا (یعنی باپ سے پیدا 
کیا) اور اس ہے اس کا جوڑا بهی پیدا کر دیاء پھر 
ان دونوں ی نسل ہے مردوں اور عورتوں ک بڑی 
تعداد (دنیا میر) پھیلا دی (اور اس طرح تن تنہا 
ایک مورث اعلی کی نسل ے خاندانون» قبیلوں اور 
بستیوں کی شکل اختیار کر ی اور رشتوں؛ قرابتوں 


کا بہت بڑا دائرہ ظہور میں آ گیا)؛ اللہ ہے ڈرو ؛ 


جس کے نام پر باعسم دیگر (ممرر و الفت کا) سوال 


کرتے هوء نیز قرابت داری کے معاملے میں ے پروا 


۱ 


نه هو جاو - یقن رکهو که اللہ تم پر (تمھارے 
اعمال کا) لگران حال ہے . 

قرآن مجید کی اس آیت میں حکت الٰہی کی اس 
عظیم کار فرمائی کا ذ کر آیا ےک اللہ تعالی ۓ انسان 
کی تخلیق اور معیشت کا سلسله کچھ اس طرح کا بنا 
دیا که پہلے وه ایک فرد واحد ے پمدا هوتا ے؛ 
پھر اس کی نسل سے ے شمار افراد پیدا ھوے هی» 
پھر یھ سلسل دنیا میں پھیلتے هی اور رفته رفته 
خاندانون» قبیلون» گروهون اور بستیون کی صورت 
اختیار کر لیتے ہیں ۔ اس صورت حال ۓ افراد کے 
باهمی اجتماع و اتحاد کے لیے صله رحمی» یعی لسلی 
قرابت» کا رشته پیدا کر دیا ے اور معاشرے کا لظام 
اسی پر قائم ے۔ اگر اس رشتے کے عوامل و موثرات 
ظہور میں نھ آے تو انسانی زندی میں اجتماعیت 
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ا کی ھکل پیدا لہ هوق بلک اس میں الفرادیت هي 


کے ےت 


تام رهی . 

جو لوگ بتیمون کے مال کے نگران اور متولی 
بنتے هی » الهی اس میں خیالت کرےۓ سے روکا 
گیا ہے - ای ضمن میں بھی قرآن ۓ اللہ کے ڈر اور 
تقؤی کی تین فرمائی ے : ولیهش الذين 
تزنرغوابن لبون منت مزا 
عنیمم فلیشتوا الله و ليقولوا قولا سدیدا 0 
(م [التساء] : ۹) یعنی لوگون کو اس بات ہے ڈرنا 
چاهیم که (کسی حقدار کے حق میں اانصافی کی 
جاۓ) - اگر وه اپنے پیچھے اتواد اولاد چھوڑ 
جائیں تو انهی ان ی لسبت کیسا کچھ اندیشه 
هوک (ایسا ھی دوسروں کے لیے بھی سمچهی) - 
ہس چاھے که اللہ ہے ڈریں اور معقول بات کہیں . 

تقوی کا حکم صرف سسلعانوں هی کو نہیں 
دیا گیا بلکہ یہ ایک عالمگیر حکم ہے سملمانون 


سے پہلے جو امتیں گزریں ان کو بھی یه حکم 


دیا گیا تھا ۔ اللہ کا ڈر سب کے لیے ضروری ے؛ 
مسلمانوں کے لیے بھی اور ال کتاب کے لے بھی - 
فرمایا: و قد وصَیْنا این اوتوا الْکِنْبَ ين 
تبلکم و ایاکم آن انوا * (م [الساء] : 
)١‏ یعنی هم 2 یقینا ان لوگون :کو جنهی 
تم سے پہلے کتاب دی گنی» اور (اسی طرح) 
خود تم کو بھی یه حکم دیا که الله (ک نافرمانی 
کے نتانج) سے ڈرو (اور احکام حق کی پیروی 
کرو) . ۹ 
. قرآن حکیم میں تقاری کے ساته سمع:(حکم 
الپی توجه سے سنز) کا حکم بھی دیا گیا 
- تقوی اور سمم ہے هث جاۓ میں 
فسق کا اندیشہ ے ۔ ارشاد باری تعالی ۵ : 
و توا اه و اصممواا و ال یی القلوم 


۳۸6۵ 


قرآن 
این 0 (ه [المالدة] : ۸ )» یعنی الله ری 
نافرمانی کے نتالج) سے ڈرے رہو؛ اور اس کا حکم 
سنو (اور یاد رکھو) که اللہ افرمان لوگوں پر 
(کامیابی ک) راہ نہیں کھولتا . 
قیام نماز کے ساته بھی فرآن مجید ہے تقوی پر 
کاربند رھنے کا حکم دیا : : ون آقيموا الصلوٰۃ و اتتور" 
وهو الى انینه ه تحشرون (٥‏ [الاسام] : 
۲) یعنی (نمز ھمیں حکم دیا گیا ےکہ) نماز قائہ 
کرو اور (هر حال میں) خدا (کی نا فرمانی کے نتائج) 
سے ڈرے رھو اور اسی کی طرف (بالاخر) تم سب 
اھ کے جاؤ ے . 
انبیاے کرام ہے بھی اپنی استوں 
کو تقوی کا حکم دیا تھا؛ چنانچه حضرت 
اپراهیم علیه السلام کے متعلق قرآن مجید میں ارشاد 
Aa.‏ زو ابرهیم د قال لقومه اعبدوا اه 
وانقوہ* ایکم غیر لکم إن كن تللون ه 
٩(‏ ۲ [العنکبوت] : : د۱) اور (اے لبی اکرم۴!) 
حضرت ابراهیم " کو یاد کرو» جب انھوں 2 اپنی 
قوم س ےکہا که الله ی عبادت کرو اور اس ے ڈرو۔ 
اگر تم (واقحات کی رفتار کا) علم رکھتے عو تو یه 
تمھارے حق میں ببی و 
قرآن مجید میں خود رسول الہ صلی اللہ وآله 
وسلُم کو بھی اللہ کا تقری اختیا ر کرۓ کا حکم دیا 
گیا ے : 
بای یی اي ال ولا تع الکفرین 
و ام شین" ان اللہ کات لیم حن ۵ (مم 
[الاحزاب] : :) یعنی اه نبی*۱ الہ سے ڈرۓ رها 
اور کافرون اور منافقوں کا کہا لھ مافنا - یقینا اللہ 
جاننے والا حکمت والا ش . 
۱ قرآن مجید کی رو سے تقوی انسای زندی ی 
| ایک بہت بڑی قدر ہے اور اس کو اختیار کرد کا 
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ترآن ۳۸۹ 


لہ ۓ بار بار حکم دیا ھے - یه ایک عالم گیر قدر 
ے اور اس پر عمل پیرا هو کی سب کو تاکید 
کی گی .هه - اس ہے کوئی بھی مستثنی نبی» لھ 
کوئی پیغمبر؛ نہ کوئی ای . 

ے۔ رسالت : قرآن مجید میں رسالت کا بار بار 
ذکر آیا ے؛ اس کی وجه یه ےکە تذکیر و موعظت 
اور دعوت و هدایت کا سلسله رسالت هی سے 
متعلق ہے - مختلف قوموں اور مختلف ملکوں میں 
اللہ تعالی ہے مختلف رسولوں کو مبعوث فرمایا اور 
انھوں ۓ لوگوں کو راہ هدایت کی تلقین کی اور 
حق و باطل میں تمیز پیدا کرۓ کا درس دیا ۔ یه 
حقیقت کہ سب پیغمبروں کے مخاطب انسان ھی 
تھےچونکە انسان کی خصوصیات اور اسلوب حیات سے 
انسان ھی بخوبی واقف هو سکتا ے؛ اس لے انبیا بھی 
سب کے سب انسان هی تھے۔ قرآن مجید اس کا ہار بار 
ذک رکرتا ے - مگر بات یه ےکە انبیا ی مخالفت 
کر ہے والاگروه یه ماننے کے لیےآمادہ نھ تھا که کونی 
انسان بھی پیغمبر اور لبی هو سکتاے - انبیاے 
کرام کے مخالف لوگ اس بات پر حیرانی و تعجب 
کا اظہار کرۓ تھ یکه ایک انسان اور بشرکیونکر 
رسول هو سکتناے - قرآن مجصد میں ارشاد اہی 


ے : و سا سنع الشاس ان يونا اجا هم 
الھڈی الا ان الوا أبعت الله شرا رل 
[بنی اسرآءیل] : م۹) یعنی جب لوگود: کے پاس 
هدایت آ گئی تو ان کو ایماں لاۓ ہے اس کے سوا 
کوئی چیز مان نہ ہوٹی کة کہنے لگے که کیا الہ 
ۓ ایک آدمی کو رسول بنا کر بھیجا ے ۔ اس کا 
واضح مطلب په ےکه کفار کو نبی ک انسان هونا 
گوارا نه تھا 
که دنیا میں انسان بستے هی» لہذا ان ی هدایت 
اور راهنمائی کے لے انسان هی موزون دس 


11 


- قرآن مید نۓ اس کا جواب یه دیا 


قرآن : 


سے اور اگر زمین پر بسنے وال فرشتے هوت تو پھر . 
ان کی هدایت اور راهتمائی کے لیے الله تعالی کسی ‏ 
فرشتے کو رسول بنا کر بهیجتا - دنیا میں تو اولاد 


آدم آباد _ه - اس لے حضرت انسان ی هدایت ‏ 


کے لیے رسول اور نبی بھی انسان هی هرک - فرمایا : 


و رد تہ پش 
تنزنتا علیهم من اساء مھ رسولا ۵(ء؛ 
[بنی اسرآءیل] : ۹۵) - دوسری جگه پھر توضیح فرما 
دی که اهل شہر میں سے هی پیغمبری کے لی ےکسی 
ایک آدم یکو منتخ بکر کے اس کی طرف وحی بھیجی 
فی کان لک رل وج نم 
مر من آهل التری" (۱۳ [يوسف] : 1.4( یسی 
(اے پیشبر !) هم ۓ آ٣‏ ہے پہلے جس کو بھی 
رسول بنا کر بھیجاء وه باشندگان شہر هی میں سے 
ایک آدمی تھا اور هم ےۓ اس پر وحی اتاری تھی . 

جب البیاے کرام" کے مخالفین ے البیا سے 
کہا که تم بھی ماری طرح بشر اور انسان هو » 
البته تم هم پر اس بہاۓ حکومت کرنا چاهی هو 
اگر تمهار ه پاس صداقت کی دلیل ہے تو پیش کرو۔ 
اس پر اللہ تعالی ۓ پیغمبروں کی طرف سے جواب 
:دیا که ےشک هم اور تم بشریت میں یراب 


آهبی» لیکن اللہ تعالی ہے همبی نبوت و رسالت سے 


نوازاے - 
انبیاے کرام ۓ اپنی بشریت پر فخ رکا اظہا رک 
اوروحی و رسال ت کو اپ اور اک احمان قراو ۳ 


الا إن انتم إلا بر مثْلنا تریدون آل 
«od‏ . وص ول ەو هو 

ونا عا ان بعبد اباوناناتونابلطر 

ین تانث نهم ره ا تحن ا 


و“ و ه ۰۱ a‏ 


قز کم و لکن له من على من باه بر 
عبادهط و ماکان تناان اکم بسلطن 1 از 
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۱ سا تا 
U‏ 0 

او 13 ان نل المومنون 0 (م, 
[ابراهیم] : . , و ؛ )١‏ یعتی (ان رسولون ک) قوموں 
_ه ال ے کہا : تم اس کے سوا کیا هو که هماری 
هی طرح کے ایک آدمی هو اور پھر چاعتے هو که 


جن بعبودون کو ھمارے باپ دادا پوجتر آےۓ هس» 


ان کی پوجا کرۓ ہے همی روک دو - (اگر بات 
1 یہی ےھ تو) کوئی وافح دلیل پیش کرو - ان کے 
" رسولون 2 جواب میں کہا: هان» هم تمهارسه 
۰ هی جیسے آدمی ہیں » لیکن اللہ اپنے جس بند ےکو 
چاهتا _ه» اپنے فضل و احسان کے لیے چن لیتا ے 
اور یه بات همارے اختیار میں نہیں کے تمهی 
کوئی معجزه د کهائی» مگر هال یه که اللہ کے حکم 
ہے هو » اور اھل ایمان کو الہ هی پر بهروسا 
کرنا چاھے . 

قرآن واضح الفاظ میں بتاتا ہے : وما آرسنا من 
یگ لا رما أي نهم فلا نم مزر 


۰ مه م۵ عقوت ل و واه OS‏ 
إن کم 3 نون با بت والزیه و انرك 


یک رین باس ری ولمم 
يَحَفکروْن 0 (+ ,[النحل] : مم و مم) یعنی (اے 
رسول اکرم" ۱) آپ" ہے پہلے هم ۓ جتز رسولود 
کو بھیجاء وه سب آدمی تھے - ان پر هم وحی 
بھیجے تھے - (ایسا کبھی نہیں ہوا که آسان کے 
فرشتے اتر آۓ هود)؛ پس (اے منکرین حق!) اگر 
خود تمهی یھ (بات) معلوم نہیں تو ان لوگوں ہے 
دریافت کر لو؛ جو (آسمانی کتابوں ی) سمجھ بوجھ 
رکھتے ہیں (یعنی اهل کتاب ہے) - هم نۓ ان 
رسولوں کو روشن دلیلوں اور کتابوں کے ساتھ 
بھیجا تھا اور اسی طرح (اے رسول* پاک) آپ* پر 
بھی ”الذکر“ (- قرآن) نازل کیاء تاکه جو تعلیم 
لوگوں کی طرف بهیجی کئی ے؛ وہ آپ ان پر 
واضح کر دیی» یز اس لیے که وه اس پر 


تران 


غور و فکر کریں . 
خود آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسل مکو بھی 
اللہ ۓ حکم دیا که آپ* ا کرد یکو ہیں 


یت کٹل قن ين ورد 
بعبادة ربه آحداه (۸ ۱ [الکپف] : ٠ء‏ یعی 
(اے کت اللہ صلی اللہ عليه و آله وسام) آ پکھ دیں 
که میں تو اس کے سوا کچھ نه که تمھارے هی 
جیسا ایک آدمی هول البته الہ ۓ مجھ پر يہ وحی 
کی ے که تمهارا معبود وهی ایک ےء اس کے سوا 
کوئی نہیں پس جو کوئی ایض پروردکار ہے ملنے 
کی آرزو رکھتا ہے اسے چاھی یے که اچھے کام انجام 
ده اور اپنے پروردکار ی عبادت میں کسی دوسری 
هستی کو شریک له کرے . 

کنار کے نزدیک پیفیر کو فوق البشر هونا 
چاھے - لہ تو وه بازارون میں عام لوگون کی طرح 
چل پھرے اور نھ کچھوکھاۓ پر - انهی اس بات 
پر بڑی حیرت ھوتی تھی ک هکونی پیغبر هو کر بھی 
کھاۓ پینے کی احتیاج محسوص کرے اور بازارون 
میں چلتا پهرتا نظر آۓ ۔ قرآن مجید ۓ ان کا یہ 
استعجاب یوں تقل کیا ۓ : وقا لوا مال هذا 
لرسول یا کل الام و مشی في َو" (ه ۽ 


[الفرقان] : ء)» یعی کفا رکپت ه یکه ی کیسا پیغمبر 


سے جو کهانا کهاتا ے اور بازاروں میں چلتا پهرتا 
سے - قرآن مجید ۓ ان کے اس خیال کی تردیدکر 2 
ھوے بتایا که پیغمبر انسان هوتا ے ۔ اس کی 
بیویاں بھی هونی هی اور اولاد بهی- اور وەکھاۓ پیز 
ہے بھی ہے یاز نہیں هو سکتا ۔ اللہ تعال ی ہے فرمایا که 


آنحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم سے قبل جتنے پیغمبر 


آے وہ صرف یہی نہیں که آدمی تھے بلکە وہ بیویاں 
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قرآن 
اور اولاد بھی رکھتے تھے۔ - قرآن مجید میں اس کا 
ذ کر ان الفاظ میں آیا ہے : ۽ و لقد ارسلتا رسلا من 
تک و جلا هم آزواجا و ره وما کن 
نرسول آن تی بَایة لا بان ال“ کل جي ابه 
(م [الرعد] : ۸م)ء یعنی (اے رسول اکرم۱۴) 
یه واقعھ که هم ے آپ* سے پہلے بھی (ے شمار) 
پیغمبر قوموں میں پیدا کے - هم ے آنهی بیویاں 
بھی دیں اور اولاد بھی دی اور کسی پیغمبر کے 
اختیار کی بات نه تھی که وه خود کوئی نشانی 
لا دکھاتاء مگر اسی وقت ج ب که الله کا حکم هوا 
هو» هر (حکم) قضا ( کتاب میں) مر قوم ہے . 
اله کے په پیغمبر پوری طرح انسانی زندی 
بسر کرے تهم» کهانا کھاے اور ضرورت کے لے 
بازارون میں خرید و فروخت کر تھے - ایسی بات 
هرگز نه تھی که وه کهانا کھاۓ بغیر زنده رھتے 
هون اللہ تعا ی کا ارشاد ملاحظه هو: وما ارتا 
لک من المرنلین الا هم تبأکنون الُمام و 
شون في الاَواتي* (۵ء [الفرقان] : . ۲)» یعنی هم 
ے آپ* ہے پہلے جتنے پیغمبر بھیجے؛ س بکهانا بھی 
کھاۓ تھے اور بازارون میں بھی چلتے پھرے تھے - 
ایک دوسری جکه ارشاد هم که هم ۓ ان رسولوں 
کو جو آلحضرت* سے پہلےگزر چکے؛ انسان بنا کر 
بھیجا تھاء لیکن وه ایس نه تھ ےکھ جسم تو السالون 
جیسا هو» مگر کهانا نەکھاۓ هود» یعنی السان کی 
شکل میں کوئی اور بخلوق هون - وہ السان تھے 
اور باقاعدگی عم کھالا کھاۓ تھے : : ونا جِمَلهم 
جندا لا با کون الطمام و ساغالوا خلدین 6 
(۱ [الالبیاه] : م)» یعی هم ۓ ان پیغمہروں 
کے لیے ایس جسم نہیں بناۓ تھے که وه کهانا نھ 
کھاے هون اور لھ وہ هميشه زندہ رھنے وال تھے . 
اللہ کے پیغمبروں کے کچھ اوصاف تھے؛ ۱ 


FAA 


قرآن 
خالص توحید کی تبلیغ کرے اور لوگوں کو اللہ ک 
عبادت کی دعوت دیتے تھے؛ وه اللہ کے سوا کسی 
ہے ڈرے بھی نھ تهر» وه بغیر کسی خوف اور 
لالج کے اللہ کے احکام لوگون تک پہنچاے تھے ۔ 
قرآن ۓ اس حقیقت کا بار بار ذکر کیا ے؛ اور 
متعدد مقامات پر اس کی وضاحت فربائی .هه : الذین 
ییون رسلت اللہ و وه ولا يشون أحدا الا 
اللہ و کفی باه حسیبا 0 (۳۳[الاحزاب] : و۳)» 
یعنی جو لوگ الّہ کا پیغام پہنجاۓ اور اسی ہے 
ڈرۓ اور اللہ کے سواکسی ہے نہیں ڈرے تھے اور 
اللہ هی کافی عم حساب لین والا ۔ 
قرآن مجید ے رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم 
کی رسالت کے دلالل بھی ده هی اور بتایا ےھ که 
آپ* اللہ کے سچے نبی تھے اور آپ* کا پیغام اللہ کا پیغام 
تھاء جس کی صداقت اور حقالیت میں قطعا کوئی شببه 
نہیں ے ۔ اھل کتاب کو بھی اس کا اعتراف تھا 
اور وه آپ " کو سچا اور آخری بی مالتے تھے ؛کیونکھ 
که په لوگ اس حقیقت کا اظپار مناسب له سمجھتے 


م و98 ۵ - 


يمون الق و هم یملمون0 ([البقرق] : ١٭٥)‏ 
یعنی جن لوگوں کو هم ۓے کناب دی ے (۔ہ 
اهل کتاب کے علما)» وه پیغمبر اسلا مکو اسی طرح 
جات پہنچانتے ہیں“ جس طرح اپنی اولاد کو جالتے 
پہچالنے ہیں لیکن اس کے باوجود ان میں ایک 
گروه انا ے؛ جو جان بوجھ کر سچائی کو چهباتا 
ے. 

کاسروں ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کو رسول ماننے ہے الکار کر دیا تو اللہ ہے فرماھا : 
گھبراۓ کی ضرورت نہیں - انْ عم کہے که میری 
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۴ 


لئ 


او عم یی ا مو اک فا 


رآ 


٥ 
۱ 


صدالت اور تمهارکذب بینی کا شاهد خود اللہ تعا لی 
ے: ۽ و قول النین گنروا نت رلا قل 


لی بط له ین که وس نہ 
علیم الکتب م5 (م٭ر [الرعد] : +م) یعی (اے 
بی اکرم۱۴) کافر کہتے هی که آپ خدا کے بھیجے 


هوبه نہیں ھیں۔ آپ* که دیں میرے اور تمھارے 


درمیان اللہ کی گواهی کاق هه اور اس کی جس 
کے پا سکتاب کا علم ہے (یعتی اهل کتاب کے علما 


۰ بھی آنحضرت۴ کی رسالت کی گواهی دیتے هی) - 


اس آیت میں واضح کیا گیا ے که حق و باطل کی 
موجودہ آویزش کا نقطة نزاع کیا ہے؟ قرآن مجید 


ۓ آنحضرت ہے فرمایا که آپ کا دعوی تو یه _ که . 


آپ اللہ کی طرف ہے بهیج هوع ہیں ۔ اور مخالفین 
کا کہنا یه ے که آپ اللہ کی طرف نے بهیجر هوه 


نہیں۔ اب قائون قضا کےمطابق فیصله الہ کے هاته میں ۰ 


ہے اور اس باب میں اس کی شہادت کاق ے؛ جو یه 
هه : و اله یشم اك آرسوله* (مب[السْفتون]: ,)» 
یمی اللہ جانتا_ه که آپ اس کے رسول هی - دوسری 
جکه فرمایا ز قل آی شیم آکبر ادۃ* قلي الات 
شود ينی و بتکم 2 (+ [ الانعام] : )١ ٩‏ 
یمی (اے پیغمبر !) که دیجیے » سب ہے بژه کر 
(قرین انصاف) کس کی شهادت ے - که دیجے خدا 
ھی میرے اور تمھارے درمیان گواء ے (که میں 
دعوی رسالت میں سچا هود) . 

رسول اللہ صلی الله علیه وآله وسلّم کی رسالت اسی 
طرح محیح اور برحق تھی جس طرح دیگر البیا ی 
تھی اور آپ" کو اسی طرح وحی کی جاتی تهی» جس 
طرح دوسره الببا کو کی جانی تهی- قرآن مجید میں 
ارشاد ے: إلا آوحینا الیک کا اويا 
1 نو و ال ین ہمد و وان 
ارم و این و اسحق و یعتوب و الط و 


تران 


SSS‏ ۰۰ ےہ ماه ۔ ۔ کے ے حور ۴ ی 


عیسی و ايوب و يولس و هرون و سلیمن؟ و 
ایا داود زبوزا ۵ (م (الساء] : ٣ه‏ ,)» ینی 
(اے رسول اکرم؟!) هم ے آپ کی طرف اسی 
طرح وحی بهیجی» جس طرح سس مہو 
والےنبیوں ی طرف بھیجی تھی اور جس طرح ابراهيم " 
اسبعیل "۰ اسختی*» یعقوب " اولاد یعقوب ٣‏ ہے 
ایوب"» یولس"» هارون" اور سلیمن " کی طرف بهیجی 
اور جس طرح هم ے داد" کو زبور عطا کی . 
پیغام حق کے سلسلے میں رسول اللہ صلی اللہ 
علیه وآله وسلم کی تعلیم وهی تھی جو انبیاه 
سابقین کی تهی» اس لیے منکرین حق ہے آپ* کی 
مخالفت میں وھی باتیی کپی» جو پہلے پیغبرون 
کے مخالفوں ے کہی تھیں - قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں ے : ما بقال تک ال ما ند 
قَیْل پرسل من قبلیک" (م لہٰم السجدت] : 
۳ یعی آپ ہے وهی باتیں کپی جاتی هی جو 
آپ ہے پہلے اور پیغببرون نے کبی گی تهی . 
رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلم کو اسی طرح 
لوگون کی طرف پیغمبر بنا کر بهیجا گیاء جس طرح 
که مومی علیہ السّلا مکو فرعون کی طرف بهیجا کیا 
تھا - قرآن میں ے: ر اسا ای سول 
قامذا علمکم کنا ارسلتا ال فرعون ران 
(۳ء [المزمل] : ۱۵)؛ نی (لوگو!) نے شک هم 
ے تمهاری طرف ایک رسول بهیجا» جو تم پر گواء 
ے؛ جیسا که هم ے فرعون ی طرف ایک رسول 
بهیجا تھا - دزسری جکه فرمایا + لک اله شید 
بم لزق [لمک آنزنه بعلمه و که بشهدون< 
و کفی لم شهدا (م [الساء]: ٦ہ‏ ,) یعی اللہ 
ۓ جر کچھ تم پر نازل کیا ے؛ وه اس کی لسبت 
گواهی دیتا _ه کہ اس ۓ اے اپنے علم سے ازل 
کیا ھے اور فرشتے بھی اس کی گواهی دیق ہیں؛ 
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اور (حقیقت یه ہے که) اللہ کی گواهی کاق حے ۔ 
رسول الله صلی اللہ علیه و آله وسلم اور آپ* 1 
پیشت و رسالت کا ذکر تورات اور انجیل میں بھی 
موجود ۵ - ۔ ترآن مجید اس کا دی ان ادا 
میں کرتا ے : آلذین یتبمون الرسوْل الى آلامی 
ای چو مكتوبا عند هم في الشوراۃ والانجود 


یاسرهم شرب و نهیم من الشکر و یحل 


یم بت و یحم هم القبیث و بض عنم عنهم 
ادرف ولاغلل ای انت علیهم فالذین 


o2 


توا به و عزروہ و تصروه واتبعوا الشور الذى 
انز مه" اولیک هم الْهْلْحَوْدَ٥ُ‏ (,[الاعراف] 
۵ یعنی وه لوگ جو رسول اللہ (صلی اللہ علیه 
وآله وسلم) کی جو نبی امی هین» پیروی کر 2 هین» 
ان کے اوصاف کو وه اپنم هان تورات اور انجیل میں 
لکها هوا پاۓ هی که وه انھیں نیکی کا حکم ده 
6 برائی سے رو کے گا؛ پسندیده چیزس ان کے لے 
حلال کرے گا؛ گندی چیزیں حرام ٹھیراۓ گا - 
اس ہوجھ ہے لجات دلاۓ کا جس کے تلے ده 
هون گے؛ ان پھندوں ہے نکالے کا جس میں گرفتار 
ھوں گے ۔ پس جو لوگ ان پر ایمان لاۓ ء ان ی 
رفاقت کی اور الهس مدد دی اور جو نور ان کے ساتھ 
نازل هوا اس کی پیروی کی ۔ یہی وہ لوگ هی جو 
کامیابی پاۓ والے هی . 

اس کے ساتھ هی اللہ تسا لی آنحضرت* کو 
حکم دیتا ہے که آپٴ اپنی رسالت کا اعلان کر 


دیجے: : قل بای الٹاس اني سول الله نکم یت 
انذی نه ملک السو ولاز > لا اله د ۹ 


عو رو وی 


يحي و ی انوا اللہ و رسوله النبي ي الاي 


مش که ی فقو 


الذی ین ان و کلمته واتبعوه ٠‏ لملکم تهتدون6 
(ے [الاعراف] : A‏ یعی (اے پیغمبر* !) آپ* 
(لوگوں ے) کبی : اے انسانو! میں تم 7 


2.01۳ 


قران ۱ ۳۹۰ 


قرآن 
طرف» خدا کا بھیجا هوا رسول آیا ھوں؛ وه خدا 
که آسمانون کی اور زمین کی ساری بادشاهت اس 
کے لے ےھ - 
وهی جلاتا ے » وهی مارتا ے؛ پس اللہ پر ایان 


اس کے سوا کوئی معبود نبی » 


لا اور اس کے رسول نبی امی پر جو که 
اللہ اور اس کے کلمات (یعنی اس کی تمام کتابود) 
پر ایمان ر کهتا ے اور اس کی پیروی کرو تا که تم 
هدایت پا . 

یه ایک نہایت جامع آیت _ه» جس ے دعوت 
اسلام کی پوری حتیقت واضح کر دی - اس میں 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسّم ۓ اسلام کی طرف 
انی دعوت عام کا اعلان کیا ے - یه دعوب کسی 
خاص قوم اور ملک کے لے نہیں ےے بلکه پوری 
نوخ انسانی کے لیے ھے۔ اس دعوت کا مقصد يه ے 
که ایک هی خدا کے آگے جس کے سوا کوئی معبود 
نہیں؛ سب کے سر جھکے ھوے ھوں۔ اس میں واضح 
کیا گیا ھے که اس رسول پر ایمان لا جس کا خود 
اپنا شعار ”ایمان بانتہ و کلماته“ ے » یعنی خدا پر 
اور اس کے تمام کات وحی پر ایدان ۔ آنحضرت 
صلی الہ علیه وآله وسلم ۓ فرمایا که خدا نے مجهی 
تم سب کی طرف بهیجا _ه » وه خدا که آسمان و 
زبین کی ساری بادشامت اسی کے لیے ے؛ یصی 
جب تمام کائنات میں ایک هی خدا کی فرمالروای 
هه تو ضروری هوا که اس کا پیغام بھی ایک هی هو 
اور سب کے لے هو . ۱ 

پھر فرمایا که حضرت عیسی٣‏ ہے بی اسراثیل 
كرا بعٹت کی و دی ۽ ولذ قال 


۱ و وھ‎ o 


عیشی ابن مریم ! بی [سراییل انی رسول اللہ 
سکم سدقا لا بین یدی من الشوزىة رف 
سول یی بو بعدی اسمه اند" ( ره [الصض] : 
E ٦‏ رسزل اکرم ۱۴ وه وقت یادکرو) جب 
* ابن مریم ۓ بی اسرائیل سے کہا تھا: 
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قران 


اه بنی اسرالیل ! میں تمھاری طرف اللہ کا بھیجا ہوا 
رسول هود» تورات کی جو مجھ ہے پہلے اتاری 
کی» تصدیق کرتا هود اور ایک پیغمبر ی جو 
میرے بعد آۓ 5» بشارت دیتا ھوںء اس (پیغمبر) 
کا نام احمد هوگ . 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم کو الله تعال 
ے هدایت اور دین حق کے ساتھ مبعوث فرمایا اکھ 
وه ات دلیا کے باق تام ادیان پر غالب کرے۔ 27 
الہی ھے: عوالدی ارس مہ پالودٰی 7 دين الحق 
لی رہ على الدین کلم و کنی با شیاه 
محمد ول الله [الفتح] : ۸ و ۰۳٩‏ یعی 
الہ ھی نۓ اپنے پیا پیغمبر ۶ کو هدایت اور دین حق 
ده کر بھیجا تاکه وه اے تمام دینوں پر غالب 
کرے اور اس پر اللہ ی گواهی بس کرتی ہے - و 
محمد (صلّی الله عليه و آله وسلم) میں جو اللہ کے رسول 
ہیں - - لیز ارشاد ما ؛ وتا محمد 1 سول" 
قد خات من قتبله الس (م [أل عمرن] : 
مم )ء یعنی محمد (صلی اللہ عليه وآله وسلّم)تو اله کے 
رسول هس ان ے پہلے بھی بہت نے رسول گزر چکے 


ھیں۔ دوسری جگه فرمایا: مان ند ابا آحد من 
رجایکم ولکن رسول اله و خاتم النبین"(۳۳ 
[الاحزاب] : .م)» یعنی محمد (علی الله عليه و آله 
وسلم) تمھارے مردوں میں ہ ےکسی کے باپ نہیں 
هیں؛ لیکن وہ اللہ کے رسول اور خاتم النبیین هی . 

قرآن مجید میں متعدد مقامات پر آنحضرت* ی 
رسالت کا ذکر کیا گیا ے؛ اور آپ * ے پہلے 
پیغمبروں کا بھی تذکرہ موجودے  .‏ 

م- اطاعت رسول : هر زماے هر قوم اور 
هر ملک میں بوقت ضرورت پیغمعر آۓ اور ان ی 
معرفت اللہ ۓ لوگون میں نور هدایت پهیلایا - 
قرآن میں ےۓکە دنیا کا کونی‌گوشه ایسا نپیی» جہاں 


۳۹ ترآن 


لسل السانی آباد هوفی هو» اور خدا کا کوئی رسول 
موت له هوا عو و ان من اسة الا علا نمها 
تذیر 0 (ه م [فاطر]: : )یع یکوئی قوم دنیا ی 
ایسی لپی» جس میں (بدعملیوں کے تتائج ے) 
متنبه کرے والا (خدا کا کوئی رسول) نه گزرا هو - 
دوسری جگه رسول اقه صلی الله عليه وآله سین کو 


۳ ۔‫ ۲ تس ۔ هم 8ے 
: مخاطب کر ے هو فرمایا: انما آنت منذرو 


بکل قوم هاد 0 (۳, [الرعد] :ے)ء یعنی (اے 
پیغمبر؟ !) آپ" تو صرف ڈراۓ وال هی اور (واقعه 
یه ے که) دنیا ی هر قوم کے لے ایک هدایت 
کرت والا هوا ه 

قوموں کے بارے میں حق و انصاف کے ساته 
اللہ کے فیصلے کا انجصار انبیا کی آمد پر هوتا تھا ۔ 
آپ“ کی بشت سے قبل کوئی قوم اور کوئی 
علاقه اس وقت تک الہ کے عذاب ہے دوچار 
نہیں هوا جب تک اس جگه انبیاے کرام کو 
نہیں بھیجا گیا۔ انبیا ی آسد کے بعد ھی ان 
قوموں کے عمل کے نتائج جب واضح طور سے 
سامنے آ گئے تو ان کے بارے میں الہ ہے فیصلے 
کی صحیح صورت پیدا کر دی ۔ قرآن مجید میں 
ارشاد ے : و ا رس وذ ذا جا جاه رسیم 


مه هه 


(یون]: 9 یعی (یاد 0 هر امت کے ۴ 


" ایک رسول _ه (جو ان میں پیدا هوتا اور انھیں 


دین حق کی طرف بلاتا ے) پھر جب کسی امت 
میں اس کا رسول هو گیا تو (همارا قانون یه ے 
که) ان کے درمیان انصاف کے ساتھ فیصله کر دیا 
“جاتا ے اور ایسا نہیں هوتا که کسی پر ظلم کیا 
5 

اللہ تعالی ۓ اس وقت تک کسی قوم کو اس 


۱ کی نافرمانیوں کی وجه سے ستلاے عذاب نہیں کیا 
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برآن ۱ ۳۹۳ 


جب تک که پیغمبر کے ذریعے اس کے سامت غلط 
اور صحیح کی وضاحت نہیں کر دی اور یه لہیں 
بتا دیا که اس قسم کے اعمال کا نتیجه برا هوگا اور 
اس قسم کے اعمال کا اچھا - قرآن مجید کی رو 


ہے یھ بات عدل خداوندی کے خلاف ہے که ایک 


گروه کو اپنے اعمال بد کے لیے جواب ده ٹھیرایا 
جاۓ حالانکه اس کی هدایت کے لیے کوئی رسول 
نه بھیجا گیا هو : : ما کنا معن خی تَبْمَت 
رسولاً 6 بی اسرائیل] : ۱۵)» یمی 
اور جب تک هم پیغببر نھ بهیج لیں (کسی 
ری یرت جو ےت 


ے ےو u‏ ق ھی ۔ مت و ہے و ooo.‏ 


لها لی این رت تد 
انتری الا وآهلها تللسموتم(م ,[التصص]: 
۹) یعنی (یاد رکهو) تمھارے پروردگار کا قانون 
یه که وه کبهی (انسانوں) کی بستیو نکو (پاداش 
عمل میں) هلاک نہیں کرتاء جب تک که ان میں 
کوئی پیغمبر مبعوث له کر ده اور وه ان کو 
هماری آیتی پژه کر نه سنا دے اور هم کبهی 
بستیون کو هلاک کرت وال نہیں مگر اسی 
حالت میں که ان کے باشندوں ہے ظلم کا شیوہ 
اختیار کر لیا هو . 

پیغمبروں کی بعثت کا سلسله نسل السافی کے 
ابتدائی عہد هی میں شروع هو گیا تھاء بلکه دنیا 
کا پہلا انسان» ج سکو آدم" کے نام سے موسوم کیا 
جاتا ے › پہلا پیغمبر بھی تھا ۔ پھر یک بعد 
دیگرے کتنے ھی پیغمبر میعوث هھوۓ؛ جنھوں 
ے ابی اپی قوم کو پیغام حق پہنچایا : و کم 
ارتا من بی ف آلاقنن ۵ (م [الزخرف] : ) 
یی لنش ھی نہی هی جو هم ے پہلوں 
میں (یعی ابتدانی عہد کی قوموں میں) مبعوٹ 


قرآن 

کیم-و نفد آزس ا رسلا من قِبْلِکَ منهم سن 
قصمنا علیک وسنهم سن لم لقمی یه 
) .م [المومن] : ہے)؛ یعنی (اے ز نبی اکرم* هم 
ره آپ* " ے پہلےکتنے ھی پیغمبر مبعو ثکے ۔ ان 
میں ے کچھ ایس ہیں که جن کے حالات هم .2 
آپ* کو سنا دے هی او رکچھ ایس هبی جن کے 
حالات هم نۓ آپ* کو نہیں سناۓ (یعنی قرآن مجید 
میں ان کا ذکر نہیں کیا گیا) ,' 

جن قوموں کی طرف پیغمبر بھیجے گم اور ان 
کے حالات بھی قرآن مجید میں ییان کے گر 
ھیں؛ ان میں قوم نوح» قوم عاد» قوم ثمود وغیرہ 

- ان کے علاوه کہ تی هی قومی ہیں جن کا 
وس نہیں کیا گیا اور ان میں 
کتز رسول مبعوث هو چکے هیں؛ اس کا ٹھیک هیک 
حال اه ھی کو معلوم در مجید میں ارشاد ی 

ے : الم بابک نب الذين من تیک قوم 
نوح و غاد ۳ تمود هو این من" بعد هط 
ROE‏ اما ره را وال 
(س [ابراعیم! : 4( یعی تم ہے پہلے جو تومی 
گزر چکی هی ںکیا تم تک ان کی خبر نہیں پہنچی؟ 
قوم لوح» قوم عادہ قوم مود اور وه قومیں جو ان 
کے بعد هوئی» جن کی ٹھیک هیک تعداد اللہ هی 
کو معلوم _ه ۔ ان سب میں ان کے پیغمبر کھلے 
نشان لے کر آۓ . 

حضرت آدم٣‏ سے لے کر خاتم الئیین » 
سید السرسلین؛ رحمة العالسین حضرت محمد مصطنی 
صلی اللہ علیھ وآله وسلّم تک تمام رسولوں اور تمام 
نبیسوں ۓے اپنی اپنی قوم کو یہی پیغام دیا که 
الله واحد کی عبادت کرو اللہ کے سوا کوی ٴ 
معبود و مسجود اور مقصود و مطلوب نہیں؛ 
وهی خداۓ واحد بندق اور عبادت کے لائق ے ۔ 
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ہے 


۳ 
تا 
۲ 


افو 


تمام پیغبر ایک هی راہ پر گام زن ,تھے اور سب 
دا کے ایک ھی عالم گیر قالون سعادت کی تعلیم 
دیتے تھے - اس عالم گیر قالون سعاد تکو دوسرے 
لففلوں میں ایمان اور عمل صالح کے قالون ے 
موسوم کیا جاتا ے؛ یعلی ایک پروردگار عالم ی 
پرستش کرنا اور لیک عملی کی زندی بسر کرنا - 
اس کے علاوه اور اس کے خلاف جو کچھ بھی دین 
کے نام سے کیا جاتا ش» دین حقیتی کی تعلیم نہیں ۔ 


oon و‎ 


وقد نا فى کل اة رسوا آن اس تزا ا 
واا لسغ و » و ,[النحل] : ہم)؛ یعی 
بلاشبپه هم ده دلیا کی هر قوم میں ایک پیغمہر 
مبعو ثکیاء (جس کی تعلیم یھ تھی) که اللہ کی عبادت 
کرو؛ طاغوت ہے (یعی س رکش اور شریر قوتوں عه) 
اجتناب کرو - نیز فرمایا: : وما ارسلتا من 
قبیگ من رسول الا لوم زنیه اه لاله 
انا فاعبدون © ۳۱۱ [الائبیاء] : ۳۵)» یعی 
(اے پیغببرا) هم ۓ آپ؟ سے پہلے کوئی پیغمبر 
ایسا نہیں بھیجاء جس پر اس بات کی وحی هم ے 


نھ بھیجی هو که میر ے سوا کوئی معبود نهی» 


پس تم میری هی عبادت کرو . 

پھر جتنے بھی رسول بھی مگثر» صرف اس لے 
بھیجے گر که لوگ ان کی اطاعت کریں اور ان کے 
تقش قدم پر چلیں : و سا متا ن رول ال 
بیطاع بان الله (م [النساء] : »د)» یمی هم ے 


جو رسول بھی بھیجاء اسی لیے بهیجا که اللہ کے حکم ' 


سے اس کی اطاعت کی جات ۔ ان قوسوں کا یه حال 
تھا که انھوں ے ان رسولوں کی رسالت کو ماننے 
ہے انکار کیا ۔ ایک تو اس ل که تمام رسول» بشر 
اور انسان تھے اور وه لوگ یه باور نہیں کر سک 
تھ ےک هکسی فرد بش رکو بھی اللہ ی طرف ہے رسالت 
کا منصب عطا کیا جا سکتا ے۔ دوسرے ی دکهگرسول 


نک 


.س 


| 


وران 


ان کو صرف اللہ کی عبادت کا حکم دیتے تھے اور 
ان قومود ہے + س ماحول میں نشو و نما پائی تهی» 
وہ غیر اللہ کی عبادت کا ماحول تھا اور اپنے بڑوں 
a‏ و ہہ 
اد یی تھي؛ ان کو پسند نہ تی : قالت رسلع 

آفی اه مک فاطر الس‌وت و آلارضد بنمرکم 
پیفیرنکم بن ذتویکم ز مور إلى 
اعق مس ٭ فا إن ألم الا بر يغه 
تریدون آن تصدولا عا كن عبد ابو و 


2و د سس 


بسن سین 0 قالت مم رسلیم إن ن الا بر 


هه 


مشلکم‌ولکن ن ال یمن على من شابن بای 
کور e‏ پاذن اه 
9° 1 6ئ یمی ان رازن ن دپا» کیا 7م 
اللہ کے بارے میں شک ے؛ جو که آسمان و زمین 
کا بناے والا ے ؟ وه تمهی بلا رها که تھمارے 
گناہ بخش دے؛ اور وه تمهی ایک مقررہ وقت تک 


(زندگی وکامرانی ی) مہات ده ۔ (اس پر ان ک) 


قوموں ہے کہا : تم تو محض هماري هی طرح کے 
آدمی هوء تمھارا منشا یه _ه که جن معبودوں کو 
عمارے باپ دادا پوجتر آۓ ہیں؛ ان ی پوجا کرے 
سے همی روک دو ۔ اچھا (اگر ایسا هی ہے تو) کوئی 
واضح دلیل پیش کرو - ان کے رسولوں 2 جواب 
میں کہا : هان ! هم تمهاری هی طرح آدمی هی » 
لیکن اللہ اپنے بندون میں ے جس کو چاهتا ے؛ 
اپنے فضل و احسان کے لے چن لیتا ھے اور یه بات 
ھمارے اختیار میں نہیں که خدا کے حکم کے بغیر 
تم کو (تمھاری فرمائش کے مطابق) معجزه دکھائیں 
اور ایمان رکھنے واللوں کو اللہ هی پر بھروسا 


۱ کرنا چاعیے . 
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قرآن 


جن قوموں ۓ اللہ کے رسولوں کی تکذیب ک 
اور ان کے پیغام کو مار سے انکار کیاء وه الله کے 
عذاب کے مستوجب ٹھیرے اور اللہ تعال ۓ ان ی 
نافرمانی اور سرکشی کا پاداش میں انھیں هلاک 
کردیا یت قبذهم تدم توح و اد و فرعون 
دولناد ۵ و سود قوم لوط و شخب تیک 
اوگ زاب ه إن کل لا كدب اللرسل 
نحق عقاب © (م۳ سا ۲ تا م)ء یعی ان 
ہے پہلے قوم لوح » قوم عاد اور میخون والے 
فرعون ی جھٹلایا اور مود اور قوم لوط اور ان 
والون ہے بھی - یه (سب) مکذبین کے گروه ہیں - 
سبهی ے پیغمبرود کی تکذیب کی تو میرا عذاب 
ان پر واتم هوا . 

اللہ کے رسولون میں آخری رسول حضرت محمد 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم ہیں ۔ آب* کی تشریف آوری 
کہ بعد باق تسام پیف‌برود کی تصدیق کرنا اور 
آپ" کے هر قول و فعل پر ایمان لانا اور اس پر عمل 
کی دیواریں استوار کرنا ضروری ہے ۔ 
شخص یه سمجھتا ع ےکھ وه اللہ ہے محب تکرتا هه 
تو اس کا به دعوی غلط هوگا جب تک اس کے دل 
ک گہرائیوں میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
مس اب ی ہس اس بی ہے 
قرآن مجید واضح الفاظ میں اعلان کرتا ہے : :قل 


ی ی و 
Salo oe‏ 3 و . و مک پک من و 


ات نم تون اله عون يكم اله و بر 
نکم ذنویکم و الل فور رجنم © قل یا 
والرسول» فان ولو فان اللہ لا یحب الکنرین 
(م [ال عمرن] و ۲م)ء یعنی (اے پیغمبر؟ 1( 
ان لوگوں ہے که دیچے ء اکر تم واقعی اللہ ہے 
محبت رکھتے هو تو تمویی چاهیی که میری: پیروی 
کرو - اکر تم ہے ایسا کہا تو اللہ تم سے محبت 
کرۓ لگے کا اور تمھاری خطائیں بخش دے کا ات 


10). 


اگر کوئی. 


۳۹6 


ترآن 


بژا هی بخشنے والا» بژا مپربان ے - (اے 
پیغمبر*۱) آپ* که دیں (فلاح و سعادت کی راہ 
تمھارے لے ایک هی ے؛ اور وه یه ہے کہ) اللہ 
کی اور اس کے رسول* کی اطاع تکرو ۔ پھر اکر یه 
لوگ روگردانی کریں تو اللہ کفر کر والوں کو 
دوست نہیں رکھتا . 

اللہ تعال ے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآدہ 
سام کی اطاعت و فرمان برداری پر کس قدر زور 
دیا ہے - اس کا اندازہ اس ے کیجے که اس _2 
اپنی اطاعت کا حکم دیا ھے اور فرمایا ھے که تم 
پر اللہ کی رحمت اسی صورت میں سایه فگن هو 
سکتی .هه که تم اق اور اس کے رسول ک اطاعت 
کو اپنے اوپر لازم قرار دے لو: و آطیمعوا اه 
رامول تک رس وم رس ال شر وا 
۲ یعی اللہ اور اس کے رسول کی فرمان برداری 
کرو تاکه تم پر رحەت کی جاۓ۔ پھر اطاعت 
رسول* کے ساتھ ساتھ ق۔رآن مجید ے یھ بھی 
حکم دیا ے که اکر آپس میں تمهارا کسی معاملر 
میں جیگژا هو جاۓ تو اس اللہ اور رسول* کے پاس 
لے جاؤ اور یه دیکهو که اس متنازع فیه معاملے 
بین آھ آزر اس دی رعول7 کا حکمم کیا ہے - اسی کو 
مانو اور اس فیصلے کو حتمی اور قطعی قرار دو : 
پایھا الذين انوا اطیعوا الله و اطعواالرسول و 
اوی الامر یشک > ان تنازعتم في شیع خر دہ ای 
اللہ وآلرسول اِنْ کم تون اللہ و اليوم 
للأاخر ڈلک خير و اخ تأویلا م(م [انساء] : 
۹)ء یعنی اه ایمان والو! الہ ی اطاعت کروه 


اور اہ کے رسول. کی اور ان لوگوں کی جو تم 


میں صاحب حکومت و اختیار میں اور اگر کسی 
معاملے میں تم باهم جھگڑ پڑو (بعی اختلاف و 
نزاع پیدا هو جاۓ) تو چاعے که الہ اور اس 


Mar 
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اے تسلیم کرد) اگر تم اللہ پر اور آخرت کے دن 
پر ایمان رکھتے هو (تو تمھارے لے راہ عمل 
یہی ے) ۔ اسی میں ۔تمھارے لے بہتری نے اور 
اس میں انجام کار ق خوبی ہے . ۰ 

قرآن مجید میں آیا که رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآله وسلم دنیا جبان کی تمام سعادتون کے ساتھ 
تشریف لاه هی - اب خیر و بر کت کی راہ یہی 
ره که آپ* پر ایمان لایا جات - اگر لوگ آپ* ی 
افرمانی کربی گے تو وه اللہ تعالی کا تو کچھ بکاڑ 
نہیں سکتے۔ خداے تعالی تو ان سب افرمانون اور 
کافروں ہے ے نیاز عے ۔ ساری کائنات ارضی و 
سماوی اسی کے قبضه قدرت میں ے - اس ان 
افرمانون کی کیا ضرورت ے - نقصان ان کا اپنا 
ےا الاس فد جاءَ کم الرسول بلق 
من رکم ناینوا يراكم و ان تکفروا 


قان به ما فى اوت و الزض* وان الله لیم 


حکیما 0 (م [النسآء] : ہے ,)» یعنی اے لوگو | 
بلا شہہہ الرسول (یەنی پیشمبر اسلام) تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے تمھارے پاس سچائی کے ساتھ 
آ گئےہیں (اوران کی سچائی اب کسی کے جھٹلاۓ 
جھٹلائی لہیں جاسکتی) پس ایمان لاؤ که تمھارے 
لے (اسی میں) بہتری ے؛ اور (دیکهو) اگر تم کفر 
کروگے تو آسمان و زمین میں جو کچھ ے؛ سب الله 
هی کے لے ہے ۔ (تمھاری شقاوت خود تمھارے هی 
آگےہ آۓ گ) اور (یاد رکھو) اللہ (سب کچھ) جالنے 
والاء اور (اپنے تمام کاموںِ میں) حکمت رکھے والا 
ے۔ دوسری جگه فرمایا : : و ايعو لو أبميعوا 
سول 1 ره فان تولییم اما نما 
ی رسویتا الم این 0 (ه[الایستا: بو)؛ 
یی اللہ ی اطاعت کرو » 'التہ کے رسول ی اطاعت 


کے رسول کی طرف رجوع کرو (ان کا جو حکم هو 


۳۹۵ 


۱ 


قر آن 


کرو اور (لافرمای ع) بچتے رهو - پھر اگر تم 
ہے رو گردانی کی تو جان رکهو که عمارے پعمبر 
نے طرت وع رووا می E‏ کی 7 
کرلا یا نه کرنا تمهارا کام ہے اور جیسا نمهارا 
عمل هو5» ویسا هی نتيجه پازگ) . 
ترآن مجید میں یه بھی حکم دیا گیا که الہ 

اور اس کے رسول کی اطاعت اسی طرح کرو جس 
طرح که اس کی اطاعت کا حق ہے ۔ - ان کے احکام سے 
روگردانی بالکل نه کرو : ایا الذين امن 
آطیعوا لله و روک ولا کک نه وان 
تستموق ٥‏ ولا تکولوا الین قالوا سنا 
و هم لا مرک ٥‏ (ہ[الاقال): 02-707 
مسلمانو ! الله اور اس کے رسول کی اطاعت کرو» اس 
تن روگردانی نەکرو؛ اور تم (صداے حق) سن ره 
هو اور (دیکهو) ان لوگون ک طرح نه هو جاؤ؛ 
جنهون ‏ (زبان ہے) کہا تھا که هم ے سنا اور 
واقعه یه تھا که وہ سنتے نه تھے . 3 

اس ہے آگ فرمایا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآله وسلم ی 9 رم سراسر زندگی ھے۔اور 
پہی حیات هه » لہٰذا نم اللہ اور اس :کے رسول کی 
ماک ڑا و 
دی اے تبول کبرو : يايها الذین امنوا 
استجیوا لله و اسرسول إِذا دعاکم لہا یحیتیکه؟ 
لہ [الاننال] (re‏ ینی مسلمالو 1 اہ اور اس کے 
زسول 0 پکار کا جواب دو جب که وه آمیی 
ہکاریں؛ تاکه تمهی (روحانی موت کی حالتا ے 
لکال کر) ۔زندہ ”تر دے ۔ دوسری جگھ فرمایا که 
اله :اور :اس کے رسول کی فرسان برداری کو اپنا 
بهار ٹھیرا۔لؤ اوز آپس کے جھگڑے اور نراع کی 
تمام کیفیتون کو ترک کر دو» کیونکه اس ہے 
اختلاف وافتراق پیدا عونا ھے جس ہے مسلدانوں میں 
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۳۳ 


فرآن ۰ ۹3 ۳ 


.8 
قران 


ین اور بزدیگهر ریت ه : و أطيموا اللہ و رموله 
و لانتازعوا تفقدوا و تذمب رنحکم و اضبروه 
إن اله مع الهبربن 0 (م[الانفال) (e:‏ يعن اللہ 
اور اس کے رسول کا کہا مانو» اور آپس میں جھگڑا 
نھ کرو» ایسا کرو گی تو تمهاری طاقت سست پڑ 
جاک اور هوا اکھڑ جات گی اور (دیکهو جیسی 
بھی مشکلی اور مصیبتی پش آئیں) تم صبر کرو» 
اللہ ان صبر کر_2 والی کا مددکار ے - سورة السور 
میں اقامت صلوۃ اور اداے زکوۃ کے ساتھ اطاعت 
سول" : کو بھی واجب ٹھیرایا - ارناد ہے : 
ویو الصلوة و اتوا الزكوة و أطيعوا ال سول 
E EE‏ (م م [النور] : ۵)» یعغی نماز 
پابندی کے ساته ادا کرو اور زکوة دو اور 
رسول الله صلی الله علیه وآلنه وسم کی اطاعت 
کرو تاکه تم پر رحمت کی جاۓ ۔ قرآن مجید 
میں ایک جگه رسول اللہ صلی الله علیه وآله وسآم 
53 اطاعت کو اللہ کی اطاعت ے تعبیر کیا گیا 
ے؛ فرمایا: : من بطع ول فقد اطاع اللہ و 
تن کول ھا ارت می خبط 0 


(م [النساء] : ۸۰)ء یعنی جس 2 اللہ کے رسول کی 
اطاعت کی تو اس نۓ فی الحقیقت اللہ کی اطاعت کی 
اور جس کسی نے روگردانی کی تو (اے پیغمبرا) هم 
مه آپ* کو ان پر کوئی پاسبان بنا کر نہیں بھیجا 
ے انم ان کے اعمال کے لیے آپ۶ جواب ده ھوںء 
اور چبر ان ے اہی اطاعت کرائیں) - یز فرمایا : 


ك وف 


و من بقافي ایرسول ِ۶ بعد ما تہین له الهدی 
و بیع پر پیل المزینین وله ما نوی و له 
جهدم* و ساه ت مَعِيْرَا 0 (م [الساء] : ر ) 
یعی جس شخص پر الہدی (یعنی هدایت کی حتیق 
راہ) کهل جاۓ اور اس پر بھی وه اللہ کے رسول کی 
مخالفت کرت اور مؤمنوں کی راہ چھوڑ کر دوسری 


راہ چلۓ لکم» تو هم اے۔ اسی طرف ڈو لےجائیں گے؛ 
جس طرف کو جانا اس ۓ پسند کر لیا ہے اور 
سے دوزخ میں پہنچا دیں کے (اور جس کے پہنچنے 
کی جکه دوزخ هوی تو) یھ پہنچنے کی کتنی بری 
جگہ ے . 

قرآن مجید میں جکه جکه رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلّم کی اطاعت کرت اور آپ* کے اسوۂ حسنه 
پر چلنے کا حکم دیا گیا ے ۔ اس ہے واضح هوتا ه 
که آنحضرت صلی اللہ علیه وآله وسلّم کی هر بات کو 
ماننا ضروری اور شرعی لحاظ ہے فرض ہے اور آپ* 
کی افرمانی کفر .۵ . 

۹ - جہاد: مضامین قرآن مجید میں جہاد 
کے مضمون کو بہت اهمیت حاصل ے - یه 
شریعت اسلامی میں عبادت کی حیثیت رکھتا ے ۔ 
مسلمانون دو اگر اسلام کے دفاع کے لے اپنی جانی 
پیش کرے کی فرورت پڑے تو اس میں کسی 
مسلمان کو پیچھے نہیں رهنا چاھے - انفرادی اور 
اجتماعی دونوں صورتوں میں هر مسلما ن کو لہایت 
خوشی کے ساتھ اس میں حصه لینا چاھے ۔ جہاد 
کی فرضیت کا حکم اس وقت ازل هوا جب مسلمان 
مہ مگرمہ ہے هجرت کر کے مدینۂ طبه جا چکے 
تھے؛ لیکن قریش مکه وھاں بھی ظلم و ستم ہے باز 
له آئۓے ۔ قیام مکه کے دوران میں مسلمان تیرہ سال 
تک ان کے ظلم و تشدد کا هدف بنے ره ۔ بالاخر 
ترک وطن پر مجبور هو گثر» مگ رکفار قریش ہے اب 
بھی انھیں چین ہے بیٹھنے لھ دیا- ان پر حچ کی راہ 
روک دی گی اور طرح طرح کی ذھنی اور روحانی 
اذیتیں پپنچا_ 2 رے۔ مسلمان واقعة مظلوم تھے » لہذا 
الهی جہاد کا اذن دیا گیا اور مظلوم کا ق ع که 
ظالم گے مقابل میں اپنے بچاؤ ی کوئی صورت پیدا 


TT Es ۱ 


مدینۂ منوره میں نازل هوابه ے : إن ان بدفع عن 
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الین سو“ نا اش جب کی وا گفوره 
ازن پنذین عون بالهم تلد وا" و ان اللہ 


وى ف 


عل تصرهم ۾ تقك ۰ این اخرجوا ین دیارجم 


نم حق ا آن یقولوا رك ا ولول دقع الہ 


اشاس مهم ی لمت صوای او یح مت 
ولد یکر یه اسم اه کیره ورن ال 


هه ت ھا 


من ینصرہ ا اله نوی عَزْبْر(ء [الحج) : 

۳۸ تا م)ء یعنی جو لوگ ایمان لا هس» یتنا 
اللہ (ظا! امون کے ظلم و تشدد عم) ان کی مدافعت 
کرتا ه ۔ اس میں کوئی شبہہ نہیں که اللہ تعالی 


امانت میں خیان تکرےۓ والے اورکفران نعم تکرۓ 


وال کو کبهی پسند نہیں کرتا - جن (مؤمنوں) 
کے خلاف ظالموں ےۓے جنگ کر رکهی ھے؛ اب 
انھیں بھی (اس کے جواب میں) جنگ کی اجازت دی 
جانی ہے کیونکه ان پر ظلم هو رها هه اور 
الله ان کی مدد کرے پر ضرور قادر ھے - یه وه 
مظلوم ہیں جو احق اپنے گھروں ہے نکال ده 
گم ۔ ان کا کوئی جرم نھ تھاء اگر تھا تو یه که 
وه کہتے تھ ےکھ همارا پروردکار اللہ ے؛ اور اگر الله 
بعض آدمیوں کے هاتهون بعض آدمیوں کی مدافعت 
نه کراتا رهتا (اور ایک گروه کو دوسرے گروہ پر 
ظلم و تشدد کرۓ کے لے ے روک چھوڑ دیتا) تو 
نصاری کی خانقاعیں او رگرجے؛ یہود کی عبادتگاھیں 
اور مسلمانوں کی مسجدین» جن میں بکثرت اللہ کا 
ذکر کیا جاتا ے؛ سب کبهی کے ڈھاۓ جا چکے 
ہوے۔ (یاد رکھسو) جو کوئی اللہ کی حمایت 
کرے گا؛ ضروری عےہ کہ الله بھی اس کی مدد 
فرماے ۔ کچھ شبہہ نہیں وه یقینا قوت و طاقت 
والا اور سب پر غالب ےے . 

جنگ و قتال کی حالت لد وئی خوش گواری کی 
حالت نہیں ے؛ لیکن اس دنیا کا یه ایک عام دستور 


۴۹4 


فرآن 


چلا آ رها ہے که اس کی بہت سی خوش گواریان, 
ناگواریوں کے بطن ہے پیدا ھوی ھی اور بہت سی 

گواریان» خوشگواریوں کا نتیجہ هوتی ہیں ۔ جنک 
بلاشبہہ ملکوں اور قوسوں کے لے ھلاکت و تباعی 
کا موجب ہوتی ے؛ مگر جب ایک طاغوتی طافت 
ظلم و فساد میں بہت آگے بڑھ جات اور ایک 
حق پرست اور ایماندار جماعت کو لیست و نابود 
کر دینے پر اتر آۓ تو ایسی صورت میں جنگ فرض 


۱ 7 


هو جای هو د قران نا انی غے + کب غ 
الال وهو گزه کم و ی ان تکرهوا 


۳ م و ده 


شا و هو غیر کم و عی آن تجوا نیا و هو 
شر لکم* وھ یسم و انم لا تسلمون (, 
[البقرۃ] : ٦‏ , ۲)» یعی لڑائی تم پر فرض قرار دے 
دی گی ہے اور وه تەھیں ناگوار ے؛ لیکن بہت 
ممکن .هه کہ ایک با تکو تمام نا گوار سجھتے هو اور 
وہ تمھارے حق میں بہتر هو؛ اور ایک بات تمهی 
اچھی لگی هو اور اسی میں تمھارے لیے برائی هو - 
یه سب باتیں اللہ جانتا ے؛ تم نہیں جانتے . 

اس ہے آگے فرمایا : و قاتلا ق سبلي ات 
وال ان الله سیم عم (۲ [البترة]: مم)؛ 
یعنی ناه ی راہ میں خاد کرو اور مان لو که اللہ 
سننے والاء سب کچھ جانر والا ہے . 

قرآن مجید ۓ خود رسول اللہ صلی اللہ علید 
و آله وسلّم کو مخاطب کرک مخالفین اسلام کے 
ساتھ جنگ پر زور دیتے ھوے فرمایا : ايها ای 


جاهد الکنار: و المنفقين نو امت علیسهم و ماونهم 


و 


جهنم *و بفس انير (و [الدوبة] : ےے؛ و 
[التحرد۔م] : )٩‏ یعنی اه پیغمبر* ! کافروں اور 
منانقول ہے جہاد کرو اور ان کے ساتھ سختی 
سے پیش آؤ (کیونکه تافرون کی عہد شکنیاں 
اور منافقوں کا غدروفریب اب آغری درے 
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قرآن 


تک پہنچ چکا ے) بالاخر ان کا ٹھکانا دوزخ 
ه (اور جس کا آخری ٹھکانا دوزخ هو تو) کیا هی 
بری پہنچنے کی جکه ہے - عام مسلمانوں کو 
مخاطب کر فرمایا : یا ان منوا انوا 
لذن بتکم من الکفار و لیجدوا نیکم عة 
ونما ان اله َم این (ه [التوبة]: ٣۴‏ )» 
یعنی مسلمائو! ان کافروں سے جنگ کرو؛ جو 
تمھارے آس پاس (پھیلے ھوے) هی اور چاے که 
وه (جنگ میں) تمهاری سختی محسوس کریں اور 
یاد رکه و که الہ ان کا ساتھی ے جو (هر حال میں) 
متی هی . 

اگر کانرون کے ساته حالت جنگ هو اور 
فریقین ایک دوسرے کے مقابل میں کھڑے هون 
تو کافروں کی کوئی بات انہیں ماننی چاھے اور ان 
کی ور نو ہیس تس وی 
بلکه اپنی تمام کوششیں ان کے خلاف» قرآن مجید 
کی روشی می» جنگ و جہاد کے لے وتف کر 
دیی چاهیی : تلا تم الکنرین و جامذ هم به 
جہاذا برا (وم [الفرقان] : (ه)» یعی اه 
پیغمبر : آپ" کافروں کا کہنا نه مالیں؛ اور اس 
(قرآن محید کی روشنی میں) ان کا مقابله زور شور 
سے کرس . 

اهل کتاب میں ے وہ لوگ رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و آله وسلّم پر ایمان لے آۓ تھے جو 
علم میں دسترس رکھتے تھے اور کتب سماوی 
ہے واقف تھے اور جنھیں اپنی الہامی کتابرن کے 
ذریی یه معلوم تھا که آخری لبی آۓ والا 
ے۔ جب رسول الہ صلی اللہ علیه وآله وسلّم کا 
ظہور هوا تو انھوں ہے آپ" کے اوصاف وکردار ہے 
اندازہ کر لیا.تها که آخری لبی جن کی آمد کا وعده 
تما گیا ےے؛ یہی ہیں؛ لیکن کچھ لوگوں ۓ آپ* 
کو مالنے اور آپ* کی لبو تکو تسلوم کرت ہے الکار 
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کردیا تھا۔ وہ اسلام دشءنی پر اتر آۓ اور آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم اور مسلمانون کو سخت 
پریشان کیا اورجہاں تک ممکن هو سکاء اعل اسلام 
کو تکلیفیں پہنچائیں - جب جہاد کا حکم هوا تو 
مسلمانو ںکو اه لکتاب کے اس گروه ہے بھی لد 
کا حکم دیا گیا تھا جو مسلمانوں کی ایذا رسانی کے 
درم تھا اور ان ہے اس وقت تک لڑائی کا حکم دیا 
گیا جب تک که وه جزیە دینا قبول نھ کر لیں اور 
ان کے غرورو نخوت کی گردن نیچی نھ هو جاۓ: 
قایدوا الذین لا ينون يانه وَل الوم الأخر 
ولا یضرمون ارم اه و رسودة ولا يبون 
0 نم نکب مى بط 
الجزية عن ید رهم ون (و [التوبة] : ٩‏ ۲)» 
ینی اھل کتاب میں ہے جن لوگوں کا یه حال ہے 
که نھ تو شدا پر (سچا) ایمان رکھتے ھیں؛ نه 
آخرت کے دن پره نھ ان چیزوں کو حرام سجهتش 
ہیں جنهی اللہ اور اس کے رسول ‏ (ان کی کتاب 
میں) حرام ٹھیرا دیا ه» اور له سچے دین هی کو 
قبول کرے ہیں تو (مسلمائو !) ان سے بھی جنگ 
کرو یہاں تک کہ وه اہی خوشی ہے جزبه دینا 
قبول کر لیں اور حالت ایسی هو جاۓ که ان کی 
سرکشی لوٹ چکی هو . 

قرآن مجید کہتا ےہ که جن لوگوں 2 دلیا 
کی زندی کا آخرت کی زندگ ہے سودا کر لیا ے؛ 
انھیں اللہ کی راہ میں اپنا جان و مال سب کچھ 
نچھاور کر دینا چاھے اور اپنے کمزور اور اتواں 
مسلمان بھالیوں کے لیے اور عورتود اور بچوں کے 
لے جنھیں ان کی بستیوں ہے جبرا نکال دیا گیا ہے؛ 
مدان میں اترا چاھے اور ان لوگوں ہے لڑلا 
چاھیے ہُو ان کو تکلیلون میں سبتلا کر رے 


ترآن ۱ 

دیا رده ومن ال یی ان 
سر ريد هو نا تکم ۷ 
تناباون ف بل اللہ تسین ین الرجال 
وانساء والولذان انذین بتولون ربا آخرجدا ین 
هذه القرية اایم آهنها؟ واجمل نا من دک 
وب واجمل شا من ندنک تصیرا (م الساء] : 
ہے و هء)» یعنی(دیکھو!) جو لوگ آخرت کے بدلے؛ 
دنیا ی زندک (اللہ کے هاتع) فروخت کر چکے هی» 
انهی چاہیے که اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور جو 
کوئی اللہ کی راہ میں جنگ کرتا ہے تو خواه قتل 
هو جاۓ خواه غالب آه» (هر حال میں) هم اسے 
بہت بڑا اجر عطا فرمائیں گے اور مسلمانو | تھمیں 
کیا هو گیا ھے کے اللہ کی راہ میں جنگ نہیں 
کرد ؟ حالالکہ کت هی ے بس مرد هی» کتی 
هی عورتی ہیں؛ کتنے هی بچے ھیں؛ جو (ظالمون 
کے ظلم سے عاجز آ کر) فریاد کر ره هیں؛ خدایا 
همی اس بستی ہے؛ جہاں کے باشندوں ے ظلم پر 
کمر بانده لی ے؛ نجات دلا اور انی طرف ہے 
کسی کو همارا کارساز بنا دے؛ اور کسی کو 
مددگاری کے لیے کهژا کر ده . 

قرآن مجید جنگ کرۓ والوں کو دو حصوں 

میں تقسیم کرتا ے؟ ایک وه هیی» جو الہ کی راہ 
میں لڑے ہیں؛ وه مسلمان میں؛ دوسرے وہ هی 
جو طاغوت ی راہ میں لره هسی» وه شیطان کے 
ساتهی هی : : لین نو تبون ی سل اه 
وین کنروا یقاتلون ی ل الطاغوت 


نتاتدوا آولیاء الشیطن* إن کید اشبطن کان 
میفا (م [النسآء] : ہے)ء یعنی جو لوگ ایمان 
رکھتے هی» ان کا لڑنا اللہ ی راہ میں ھوتا ه 
(کیونکھ وہ نفسانی خواھشوں کے لے نہیں لڑے 
حق و انصاف کی حمایت میں لڑے هی) اور جن 


۳۹ 


فرآن 
لوگون ہے "تفر گی راہ اختیار کی ہے وه طاغوت کی 
راہ میں لڑے هی (یعنی شر و فساد کی شیطانی 
طاقصوں کی راء میں لڑے هیی)» سو (اگر تم ایمان 
رکھتے هو تو چاہیے که) شیطان کے حمایتیوں ہے 
لڑو (اور ان کی طاقت و کثرت کی کچھ پروا نه 
کرو) ۔ شیطان کا مکر دیکھنے می ںکتنا ھی مضبوط 
دکھائی ده (لیکن حق کے مقابلے میں) کبھی جمنے 
والا نہیں . 
چند آیات کے بعد الہ تعال ے رسول ال 
صلی اللہ علیه و آله وسلّم ہے ارشاد فرمایا که آپ7 
خود بھی اللہ کی راہ میں مخالفین اسلام سے جنگ 
کریں اور مسلمانوں کو بھی اس کی ترغیب دیں : 
قال في بل اللہ لا تف لا نفک و حرض 
کفروا" وان اد باس و اند تنک رم 
[النسآء] : مم) یعنی (اے پیغمبر ! آپ* اس بات ی 
بالکل پروا نھ کریں که یه اوگ آپ* کا ساتھ دیتے 
هی یا نہیں -) آپٴ اللہ کی رام میں جنگ کریں کہ 
آپ* پر اپنی ذات کے سوا اور کسی کی ذم داری 
نہیں اور مومنوں کو بھی جنگ کی ترغیب دیس - 
عجب نہیں که بہت جلد اللہ منکرین حسق کا زور 
اور تشدد روک دے اور الہ بڑا ھی زور والا ے؛ 
بژا هی سزا والا ی 
قرآن مجید یه بھی تأکیدکرتا _ که جو لوگ 
تم ہے لڑے هیی» تم بھی ان سے لڑو؛ لیکن یه یاد 
رکه و که کسی پر زیادتی هکرو : و قاتلوا یل 
الله الذين بتاتلوتکم ولا تمتدوا إن ال لا يحب 
الْمْعَدیْنَ (, [البقرة] : . ٩‏ )» یعنی جو لوگ تم 
سے لڑائی لژ ره هی» چاهیر که الہ کی راہ میں تم 
بھی ان ے لڑو؛ البته کسی قسم کی زیادی نہیں 
کرتی چاہیے - اللہ ان لوگوں کو پمند نہیں کرتا 
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قرآن 


جو زیادق کر وال هود . 


جب تک دلیا میں ظلم و فساد کے جرالیم. 


موجود هی ؛ مسلمانوں کو ھتیار: نہیں رکھنے 


چاهیی» کیونکه ان کا اصل کام ظلم ی جر 


و ج و ه و 


کاٹنا اور فساد کو خت مکرنا ے : و یذوم خی 


لاتکون فة و یکون الذین لہ“ فان اتهوا فلا 


عون ال على الظلمیی (, [البقرة] : ۰6۱٩۲‏ 
یعلی ان لوگون ہے لڑائی جاری رکھو؛ یہان تک که 


فتنه (یعنی ظلم وفساد) باق نه ره اور دین صرف 
تہ هی کے لیے هو جاۓ۔ پھر اگر یھ لوگ لڑائی 


ہے باز آ جائیں تو (انِ پرکسی طرح کی زیادق نہیں , 


کرنی چاهیی کیرنکه) زیادتی تو ظالمود کے سوا 
کسی پر (جائز هی) نہیں - یہی بضمون دوسری 
جکه (م [الانفال] : ۹م) میں بھی تاکیدا آیا ہے . 
جنگ کے ساته ساته الله کا ذکر بھی ضروری 
۶ اور ذکر المی ہیر تارج سی اور فلاخ کا فریته 
۳ 0 الذين انوا اذا لِم فة الوا 
واذکروا اللہ کشیرا نکم تقلحون (م [الانفال] : 
۵ یعنی اے مسلمانو! جب (حمله آورون ک) 
کسی جماعت ہے تمهارا مقابله هو جاۓ تو لڑائی 
میں ثابت قدم رهو اور زیادہ سے زیادہ الله کو یاد 
کرو تا که تم کامیاب هو جاؤ. 
مسلمان .جاهد کو حکم دیا گیا که ابت قدم 
رے اور میدان جنگ سے نھ بهناگ - فرمایا : 
تولوهم الادیارز (م [لاننال] : ٠)‏ يى اه 
ایمان والو ! جب کافروں کے لشکر سے تمهازی لڑائی 
شیروع هو جامه تو انهی پیده نه دکهاق 
(سینه سپر هو کر مقابله کرو) - جو لوگ میدان 


سے بھاک جائی» ان کے لے الہک ناراضگی اور . 


جہنم کی وعید سنانی» فرمایا" ۳ باه بغضپ من اللہ 


دےْ7 


و ماونه. جه ويس المسیر (ہ [الانفال] : 
٩‏ یعنی جس 2 میدان جنگ میں پیٹھ دکھائی وہ . 


. اللہ تعالی کے غضب اور عتاب کا مستوجب ٹھیرا 


اور اس کا ٹھکانا جہنم ے اور یھ بہت هی برا 
ٹھکانا ے ۔ 

قرآن مجید میں ان لوگوں کے اجر و واب کا 
مقابله بھی کیا گیا ے جو جہاد میں شریک هو 
هی اور جو کسی وجه ہے شریک نہیں هو سکتے - 
فرمایاء ری جہاد هوه والود کا درجه بہت 


بلند ے : لا یسوی القمدوق من المؤمنين e:‏ 
اولی الضرر والبجهدون فی سیل الله باموالهم و 
قبي ذل ط تین تین 
على الین درم و کل وعد اللہ نید و 
فضل اھ النجهدین عل لد جرا یال 


۱۰ و ۵ 3 


درجت ينه و مشفرة و رَحمَة وکان اللہ تضورا 
ريما (م [السام] : ٩۵‏ و 95)» یعنی مسلمانون 
میں ہے جو لوگ بلا عذر بیٹھے ره هی (یعی . 
جہاد میں شریک نہیں هوه) وه ان لوگوں کے 
زین لیا کے جو اکر نو ای ان نید 
اللہ کی راہ میں جهادکر_2 والےہیں ۔ اللہ ۓ مال و 
جان ہے جہاد کرد والوں کو بیٹھے رهش والوں 
پر به اعتبار درجم کے فضیلت دی ھے اور (یوں تو) 
خدا کا وعدۂ نیک سب کے لیے ے؛ (کسی کا بھی 
عمل نیک غائع نہیں هو سکتاء ایکن درجے کے 
اعتبار ہے سب برابر نہیں) اور (اس لے) بیٹھے رھنے 
والوں کے مقابلے میں جہاد کر والوں کو ان کے 
بڑے اجر میں بھی اللہ ۓ فضیلت عطا فرمائی ب یه 
اس کی طرف ہے (مقررکے ھوے) درجے هی - اس 
کی بخشش اور رحمت ے: اور وه بڑا هی بخشن والاہ 


رحمت رکه والا ۵ . 
قرآن مجید ہے اندهود» لنگژون اور بیمارون 
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. سے 


کو جہاد سے مستی قرار دیا ہے (ہم [الفتح] : 
۵ 

قرآن مجید ۓ جہاد کی تیاری بر زور دی 
موه ارمایا که جس طرح بن پڑے دشمن کے مقابلے 
کے لے هر وقت تیار رهنا چاھیے اور هر قسم کی 
تیاری میں کوئی کسر اٹھا له رکهی جاۓ - ارشاد 
باری تمالی ے : وایدوا لیم تا اطم بن 
قوۃ و ین باط نی ترهبون به عدو الت و عد و کم 
رین بن دونیم؟ تلم اش نیم 
(ہ [الانفال] : ۰٦)؛‏ یعتی اے (مسلمانو !) جہاں 
تک هو سکے قوت پیدا کرک اور گھوڑے 
تیار کر کے دشمنوں کے مقابلے کے لیے هر وقت 
مستعد رهو تاکه اس ہے اللہ کے دشمنوں پر اور 
تمھارے دشمنوں پر اور ان کے سوا دوسروں پر جن 


کو تم نہیں جالتے؛ اللہ ان کو جانتا ے؛ خوف 


چھایا ره ۔ [مختصر یه که جہاد کے مضمون کو 
قرآن مجید ۓ مختلف مقامات پر تفعیسل عم بیان 
کیا ھے اور مسلمانوں کو اس امر کی بڑی تاکید 
کی ھے که وہ جہاد کے لیے هر وقت سازوسامان 
تیار رکھیں اور اپنی عسکری قوت کو هر لحاظ ہے 
موی موس ار نے ے ہی بی 
ره [نیز رک به جہاد] . 

. - نماز : نماز اسلام کا ایک بنیادی اور 
اساسی رکن .هم - انبیاے سابقین بھی نماز پڑھتے اور 
اپنی است کو اس کی تاکیدکر_2 تھے اور ترآن مجید 
میں ان میں ہے بہت ے انبیا کی نماز کا تذکرہ 
موجود ے ۔ یہ الک بات ے که ان کی نماز یکہا 
صورت تھی اور وه کس انداز و اسلوب سے نماز ادا 
کرے تھے - حضرت زکریا عليه السام > بارے 
میں قرآن مجید کہتا ہے : : فاده الماسکة و هو 


قائم ا فی المحراب ل (ء [ال عمرن] : وم)ء 


اوہ آنهی نماز پر قائم رکھے : 


فرآن 


یعی پھر ایسا هوا ده فرشتوں ۓ (زتریا" دو) 
پکارا وہ محراب میں کھڑا لماز پڑھ رها تھا ۔ حضرت 


موسی* اور سرت اس . هوا: وس 


ےہ ه و فد ور 


اچملوا ون تبنة و EF‏ ارت و بر 
الموّمنین ( ۰ [یونس]: ۸ یعنی هم ۓ موسی۳ 
اور اس کے بھائی (مارون") پر وحی کی که اپنی قوم 
کے لے مصر میں مکان بناؤ اور اپنے مکانون کو قله 
ٹھیرا لو اور (ان میں) نماز قائم کرو» اور جو . 


۱ ایمان لاه ہیںء انھیں ( کامیایی کی) بشارت دو . 


چس ی از ز کا ذ کر ان الفاظ میں 

آیا ے : : قالوا ریف آملوتک تا ان 
ترک ما يبد ابازن 2 ١‏ [ھود] : ےہ) یعمی 
لوگوں ۓ کہا : اے شمیب ۱۳ کیا تمھاری لماز 
تمھیں یه حکم دیی ے که هم ان معبودوں کو 
چھوڑ دیں؛ جنھیں همارت باپ دادا پوجتے ره 
حضرت ابراهيم علیہ السلام ۓ اپز رب ے 
اپز لے اور اپی رسای ۰۷ .که 
: رب پ اجسلی و 

الصلوة و سن ذریین رتاو قبل دعَاء 5 
[ابراهیم] : .م) یعی خدایا ! مجھے توفیق ده 
که میں نماز پژهتا رهون اور میری اولاد کو بھی 


(یھ توفیق ده) - اے پروردگار! معری یه دعا 


قبول فرما . 


حضرت اسمعیل" اپنے اهل و عیال کو لماز 
کی پابندی اور کوة کی ادائی کا حکم دبع تھے : 
وگن بات آهله بالصلوة والز کوة- و بن عند 
ریه ر (وم [مریم] : ۵۵)» یسی وه . 
(استعیل؟) اپنے گهر والوں کو لماز اور زکوۃ 


marfat.com 


Marfat.com 


قرآن 
کا حکم دیتا تھا اور وه (اہنی ساری ہاتوں میں) ابش 
پروردگار کے حضور پسندیدہ لها . 

اللہ تعالی ۓ قرآن مجید میں حضرت ابراهیم» 
یه بب اور لوط عي انعاام کا دكار کرک 
فرمایا که هم ۓ ان سب کو لماز قالم کرۓ کا 
حکم دیا تھا : : و تلهم ال بهدون بائینا و 
آوخینا ایهم فعل اليرت و اقام الصلوة و إا 
الکوة؟ وعانوا لا عبدین (۱ء [الانبیاء] : +ے) 
یعنی هم 2 انھیں (انسانوں کا) 'پیشوا بنایا؛ وه 
ھمارے حکم ہے (لوگونکو) هدایت کرے تھے - 
هم ان پر وحی بهیجی که هر طرح کی بهلای 
کے کام انجام دین» نیز لماز تالم رکھیں اور 
ادا کریں - وه هماری بندق میں لے 
رهی تھے ۔ ۔ حضرت لفن ۓ بھی اپنے لڑکے کو 
نماز ادا کرۓ ک تاکید کی : بت ی آقم الصلوۃ 
(, م [لقمن] : (i<‏ یعنی بیٹا ! نماز قائم رکهو . 

حضرت عیسی عليه السلام کو بھی اقامت لماز 
کا حکم تھا اس کا ذکر وه ان الفاظ میں کر_2 هی : 
و آوصتی پالصلوة وال زکُوة ما دنت یا ( و 
|ەریم] : ۱) یعی اه تمالی ے مجھے نماز اور 
زدوۃ کا زندی بھر کے لیے حکم دیا ه ۔ 

حضرت آدم"؛ نوج" ابراعیم٣‏ اور ادریس۴ 
وغیرہ تمام پیغمبروں کے زماۓ میں نماز پڑھی جاق 
تهی» مگر بعد کے لوگون نۓ ترک کر دی تھی اور 
ر کرۓ لگے تھے ۔ ارشاد فرمایا : 
ْف ین بعد جم لف آضاعوا الملوٰۃ وان منوا 
سوت فموف یَدَقَوْنْ عا (و , [مریم]:۵۹) 
یعی ان کے بعد ایس ناخلف ان کے جانشن هوه» 
جنهون ے نمار فائم ۳ دی اور اپنی نفسانی 
کے پیچھے لک گۓ, سو عنقرہب ان کو 


گمراهی کی سزا ملے گی . 


خواهشون 


وان " 

بنی اسرائیل کو بھی لماز کا حکم تهاء اس کا 
ذکر ترآن مجہد ۓ کئی جگە کیا ے؛ مگر وہ 
اس پر قائم له ره 
ييفاق بیع 02 اه و 
بانوالیدین انا و ذی آلتری وأیتمی وانسکین 
و ترلوا لاس حسنا و وا لصو و اتو لو 
ٹم تیشم ال وکا ی وان سر رن 
(م [البقرة] : ٣‏ ۸) یعنی اور (وه وقت) باد کرو جب 
هم ۓ بی اسرائیل ے عمد لیا تھا که اللہ کے سوا 
کسی کی عبادت نھ کرناء ماں باپ کے ساتھ احسان 
کرناء رشته داروں؛ یتیموں اور مسکینوں کے ساتی 
بھلائی کر_2 رھنا اور لوگوں سے اچهی باتیں کہنا 
اور نماز قائم کرنا اور زکوة ادا کرناء لیک 
تھوڑے ہے لوگوں کے سوا تم اس عہد سے پھر 
گئے اور تم هدایت ے منه پھیرے عوے هو . 

غرض تمام انہیا کو اللہ کی طرف ہے لماز قائم 
رکھنے کا حکم تھا ۔ یہی حکم رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وسلم کو بھی هوا ۔ قرآن مجید ۓ نماز 
کے بنیادی اور اصولی گوشوں کی وضاحت کی ے 
اور جیسا که پل گزر چک» اس کے ضروری احکام 
اور شرائط بھی بیان کے میں ۔ قرآن مجید کہنا 
یه چاهتا ے که ابت محمدی کے لیے نماز کوئی 
الوکها حکم نبی» بلکه یه وهی حکم ے؛ جو 
انبیاے o‏ دیا گیا اور جس پر وه عمل بیی 
کرے رش - محمدی کو اس میں کسی قہم 
کی کوتامی نہیں 9 چاھے اور نماز پابندی» 
باقاعنق اور اتی کے پڑھنی چاھیے ۔ [نماز ی 
تفصیلات > لیے رک به صلوة] . 

قرآن مجید میں ے شعار مقامات پر داز کا ذکر 
کیا گیا اور اس کی اععیت اور نان کی خوب وضاحت 
فرمائی گئی ھے - جو لوگ تارک نماز میں با رباکاری 


- ارشاد ربانی ے ؛ و لد آغذنا 
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۲! 1 


۱ 


ایم 
: 


1 


م 


) ران : 


E A EG‏ اور سسٹی کا 
بوت دیتے هی» یا مثافقت ہے کام لیتے هس» ان ی 
شدید مذمت کی گی .هه اور جو دلجمعی» خلوص» 


الہماکہ خشوع و خضوع اور نت الى الله ہے نماز | 


پڑھتے هی» ان کی تعریف کی گی 7 
“1١‏ سی بل اع ا 


ایک رکن زکوة ے ۔ زکوۃ کی ادائی اسی طرح 


: فرض ے؛ جس طرح لماز کا قیام فرض ے - 
ٴ قرآن مجید ۓ جہاں نماز کا ذکر کیا ےء وہاں ٴ 


عام طور پر زکوۃ کا بھی کیا ھے ۔ اس کا مطلب یه 
سے کے دونوں پر عمل پیرا هونا ضروری ہے ۔ 
جیساکہ لماز کے سلسلے میں گزر چکا ه» انبیاے 
سابقین کو قیام نماز کے ساتھ ساتھ اداے زکوۃ کا 
بھی حکم تها - دنیا کے تمام مذاەعب ے محتاجون 
اور مسکینون کی ما ی خدمت کی تلقین کی ے؛ مگر 
اس کا قعین نہیں کیا کہ کتنی رقم میں سے کی 
رقم ادا ی جاے۔ یه خصوصیت صرف اسلام کو 
حاصل .عم که اس ے صاف لفظوں میں بتا دیا که 
اتی رقم میں ہے اتنی رقم بطور زکوۃ کے ادا ی 


جاۓ اور ات غل میں ہے اتنا غله دیا جاۓ ۔۔ 


پھر یه بھی وضاخت کر دی که هر سال آمدنی کا 
پورا پورا حساب کیا جاۓ اور اس میں ہے ایک 
خاص مقدار کے ساته سال پسال ډه رقم ادا ی 
جاۓ - قرآن مجید ے اس کو اس درجه اهمیت 
دی که اعمال میں لماز کے بعد اسی کا درجه هوا 
اور قرآن مجید نے هر جگه دونوں عملوں کا ایک 
ساتھ ذکر کر کے په بات واضح کر دی که نماز اور 
زکوۃ اسلامی زندگ کی سب ہے پہلی علامت ہیں ۔ 
اگر کوئی جماعت بحیایت جماعت ان اعمال کو 
یک قلم ترک کر ده گی تو اس کا شهار مسنلانوں 
میں نھ هوک اور یہی وجه رف که حضرت ابوبکر 
صدیق رفی اللہ عنه کے عہد خلافت میں مانعین 


۱ 


قرآن 
بی یس 


زکوۃ سے قتال کیا گیا ۔ 


شریعمت اسلام میں جس طرح لماز ایک 
عبادت ےہ اسی طرح زکوۃ بھی عبادت هه - نماز 
بدنی عبادت ے اور زکوة ما ی عبادت , 

کو ی فرضیت ا امل مقصد یه ے کے 
دولت چند لوگون میں م رکوز هو کر نہ ره جاۓ ۔ 
اللہ تعالی کو یه قطعاً پسند نہیں که ایک فریق تو 
دولت جمع کرتا رش اور پھر اس پر سالپ بن کر 
بیٹھ جاۓ اور دوسرے فریق کو پیٹ بهر کر روٹی 
بھی میسر لھ آۓ ۔ معاشرے کے ایک گروه میں 
دولت کو منجمد کر دینا اسلام کو هرگز منظور 
نہیں ے؛ بلکه وه زکوۃ ة کے ذریعے سرماۓ کو 
جاری و ساری کرے کا خواهان ی . 

قرآن مجید ۓ جن آٹھ مصارف زکوة کا ذکر 
کیا ه» ان میں ضرورت کے مطابق زکوۃ دی 
جاۓ - جہاں زیادہ مال خرج کر کی ضرورت هوء 
وھاں زیادہ خرچ کیا جاۓ اور جو مصرف کم خرچ 
کرے کا متقاضی هوء وہاں کم کیا جاۓ ۔ فقرا و 
مسا کین میں ایس افراد بھی شامل هی جن پر 
ذرائم معیشت کی تدی کی وجه ہے معیشت کے 
دروازے بند هو گئے هون - اگرچه وه خود حصول 
معیشت کے لیے پوری طرح کوشاں هی» مگر نہ 
ملازمت ملی ھے؛ نہ معیشت کی کوئی اور صورت 
پہدا ہوتی ےہ۔ بلاشبہہ وه اس مدد کے مستحق هن 
اور انھیں مال زکوۃ میں ہے بہر حال حصه ملنا 
چاهیم» لیکن اس کا خیال بہر حال رکھا جاۓ که 
وہ اپنے آپ میں ے کاری کی عادت نہ ڈال لیں اور 
اسی کو :۔۔تق ذریعة آمدنی له قرار دے لیں - پھر 
ایسے افراد امت بھی اس میں شامل ھیں جو بلاشبہہ 
خوش حال و و و مصیبت میں 
مبتلا ھوؤگۓے اور کاروبار ختم هو گیا ۔ اگرچه اپنی 
پچھلی حیثیت کی بدا پر انی لب بهی مر ی 
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ترآن ۳ 


س‌جها جانا _ی» لیکن در حتیقت افلاس کا شکار ھیں - | 


ضروری ہے که انهی مساکین میں شمار کرک 
مستحق زکوة سجها جائۓ اور ان کی مدد کی جاے۔ 
[تفضیلات کے لیے رک به زکوة] . 

۲,- روزه (صوم) : روزه اسلام کے ارکان 
خمسه میں ہے ایک رکن .ه اور قرآن مجید ہے اس 
کو بای اهمیت و غیت عطا کی ه - قرآن مجید" 
مسلمانون کو مخاطب کرک کہتا ے که روزسه 
تم پر فرض قرار دیے گئے ہیں اور تم سے پبلی 
امتون پر بھی یہ فرض ٹھیراۓ گئے تھے : 

روزے کی فضیلت کا بنیادی مقصد لوگوں کے 
دلوں میں تقوی پیدا کرنا ے ۔ سوال یھ ےکە تقوی 
کیا ے ۔ کیا تقوی بهوکا رھنے کا نام .هه ؟ یا روح 
کے مقابلے میں جسم کے تقاضوں کر کچل دیے کو 
تقوی ہے تعبیر کیا جاتا ے ٦‏ :ا محض بهوک پیاس 
کی شدتوں کو برداشت کرنا تقوی کہلاتا ے ؟ 
نہیں ! روزے ہے مقصود یه نہیں که فاقه کر یه 
اور اپنے جسم کو مشقت میں دم ہے انسان 
تقوی کی معراج تک رسائی حاصل" . لیتا ه» بلکه 
تتوی کسی دوسری شے کا نام ے - هو سکتا .هه 
که آدمی مپینا بور. ه کھائۓء مگر اس کے خبث 
باطن میں سرمو نببلي پیدا له هو - اسی طرح یه بھی 
ممکن ہے که انسان پیٹ بهر کر کھاۓ اور اللہ 
کے حدود اطاعت و شکر ہے باهر نه هو . 

اصل بات یه ہے که جب کونی شخص پورا 
ایک مبینا اس طرح گزارتا ہے که بہتر ہے بہتر 
غذائی اس کے سامنے موجود ہیں اور عمله سے 
عمده مشروبات کام و دهن کی توافع کے لے مہیا 
هیی» مگر وه محض اتہ تعالی کے حکم کی اطاعت 
اور اس کی رضا جوئی کے لیے نھ کچھ کهاتا ےء له 
پیتا ہے اور بهوک اور پیاس کی صعویتون کو خنده 
پیشانی ہے برداشت TT‏ 


۰11 


۴۰ ترآن 


اکر اللہ تعالٰی کی اطاعت کا جذبه اس سطح تک ابهر 
آتا_ه که انسان بھوک پیاس اور جنسی خوادشات 
تک کے لے قرآن و سنت ہے رهنمائی حاصل کرتا 
رهم» نفس و عقل سے نہیں تو اس ے بڑھ کر 
پاکیزگی اور کیا هو سکتی ہے ؟ بالفاظ واضح یود 
سمجھے که اصل تقوی اطاعت خداوندی» ننس 
اسانی ی اصلاح و تہذیب اور ننسانی خواهشود 
کو قابو میں رکهنا ے؛ صرف بھوکا پیاسا رهنا نہیں؛ 
البته بهوک اور پیاس اوصاف تقوی کا ایک ذریعه 
بن جاے هی . 

روزنه کی فرضیت اور اس کے باره می 
ضروری اور اصولی احکام هیی» جن کی قرآن مجید 
ۓ وضاحت کی ے - [تفصیلات کے لے رک بھ 
ضوم] . ۱ 

۰ ۳ حج : حچ بھی اسلام کا ایک بنیادی 
رکن ھے ازر ان لوگون پر فرض ٹھیرایا گیا ھے؛ 
جو زاد راہ رکھتے هون اور ان تمام تقاضول کو 
پورا کرے هون جو حج کی فرفیت کے لے ضروری 
ہیں ۔ حج کے لیے اللہ تعالی ہے سب سے پہے 
'حضرت ابراھیم٣‏ کو حکم دیا تھا - الهی کو پھر | 
ہے بیت اللہ تعمیر کرۓ کا حکم دیا اور لوگوں 
میں حچ کی فرضیت کا اعلان کرنۓ کی تاکید 
فرمائی اور بیت اللہ کو پاک صاف رکھنے کا حکم 
جار ی کیا : واد بوتا لابرهيم سکن لت ان لا 
و الرکم السجود وان ني الاس اج باتوگ 
جال و على گل قابر ياين بن کي نج عیبیو 
(ہء [الحج] : ۴۲٦‏ ےہا یش زاس وتف باه 
کرو) جب ہم ہے ابراهیم" کے لے خانة کہ ی 
جگه مقرر کر دی اور ( کی ١ا‏ که) میرے 
" ساته کسی چیز کو شریک له ٹهیراناء اور مره 
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ری بسن 
اس گھر کو طواف کرت والوں اور قیام کرت 
والوں اور رکوع کرۓ والون اور سجده کرۓ 
والوں کے لے پاک صاف رکهنا اور (هصم ہے 
ابراهیم ۲ ہے به بھی کہا که) لوگوں میں حج کے 
فرض هو کا اعلان کر دو - لوگ تمھارے پاس 
پیدل بھی آئیں گے اور دبلی اونٹنیوں پر بھی جو 
دور دراز راستوں ہے پہنچیں کی . 
قرآن مجید کے مطابق دلیاکا پہلا م رکز عبادت 
مک مکرمہ میں عے جسے حضرت ابراهیم ۳ ےٗ تعمبر 
کیا تھا۔ جو شخص؛ اگرچە دلیا ےکس یگوشے میں 
رھائش رکهتا هو» ما ی اور جسمانی طاقت کےاعتبار 
ہے وهان پہنچنے کی استطاعت ر کهتا هو اس کے لیے 
حج ی سعادت ہے بپره اندوز هونا ضروری ے اور 
جو اس ہے انکار کرتا ہے اللہ تعالی اس ہے ی نیاز 
ےہ ال بد وم اقب برع 
جرا و هو4۰۹ 


وهی لب © به أ 2 ینت مق ابرهیم ۵ 


ص ھ۔ 


ومن دغله کن امتاط وه » عل الناس ج ابیت 


من استطاع الیم سیل“ و من کفر نان اللہ نی عن 


العلمين (م [ال عمرن] : ۰٦ووے۹ا؛‏ یھی 
بلا شبہہ پہلا گھر جو لوگوں کی عبادت کے لے 
مقرر کیا گیاء وهی ہے جو مک مکرسہ میں ه» 
برکت والا اور تمام انسانوں کے لے هدایت کا 
سرچشمه ۔ اس میں (دین حق کی) کهلی نشانیاں 
هي ۔ ازاں جمله مقام ابراھیم٣‏ ہے (یعنی حضرت 
ابراهیم " کے کھڑے هون اور عبادت کرنۓ کی جگه 
جو اس وقت ہے لے کرآج تک بغیر کسی شک و 


شیبه کے مشہور اور معان رھی ے) اور جو شخص ٠‏ 


اس سبارک گھر میں داخ لل ھواء وه امن و حفاظت 
میں آ گیا ۔ اللہ کی طرف ہے ارگوں کے لے یه بات 
فرض هو گی که اگر اس تک ببتونن, ی استطاعت 
پائیں تو اس گھر کا حچ کرس» لین جو کوئی اس 


لو قرآن 


ہے الکار کرے تو یاد رکھوء اللہ بھی تمام دنیا ے 
ے نیاز ے (اور وہ اپنے کاموں کے لیے کسی فرد 
اور قوم کا محتاج نہیں) . 

حج کے دوران میں چند آداب ملحوظ رکھےجاۓ 
ھیں۔ اسسلسلے میں ان تعال یکا قرآن مجید می‌ارشاد ش: 
لحم | اهر سوه قن قرش يهن لعج نا 
رفث ولا سوق" ولا جدال ی الم" وما تفعاوا 
من یر یملمه اه و تزودوا فان بر الزاد 
E‏ وانتون باولی لباب 0 (۳ [البقرة] : 
۰ یعی حج کے مہینے سب کو معلوم ہیں ۔ 
پس کسی ے ان مہینوں میں حج کرنا اپنے اوپر 
لازم کر لیا تو وه حج کے دلوں میں له تو عورتوں 
کی طرف رغب تکرے؛ نھ گناہ کی کوتی بات کرع» 
اور نھ لڑائی جھگڑا اور جو لیک کام تم کروگ 
وه سب اللہ کے علم میں ۓے - پس (حچ کرو تو اس 
ک) سرو سامان کی تیاری بھی کرو اور سب ہے 
بتر سرو سامان تقوی ے - اے ارباب دانش! (هر 


احال میں) مجھ ہے ڈرے رهو . 


لیا جاے تو شکار کرنا جائز نہیں رهتا ۔ 


قرآن مجید میں فرمان خدا وندی ے : 
اا الا نعام إل مایتللی 
فلكم ف محل الم وا حل ِن 
اله حم مايريد (ه [المآلدة] : ,)» ینی 
تمھارے لیے مویشی جانور حلال قرار دے گے 
ہیں؛ سوا ان کے جن کے بارے میں تم کو (دوسری 
جگھ) بتایا جاے گا لیکن جب احرام کی حالت میں 
هو ٿو شکار کرنا حلال نہ سمجھ لو - بلاشببه الله 
جیسا کچھ چاهتا ے/ حکم دیتا ہے - (لیز دیکھیے 
ه [المائدة] : ۵و) . ۱ ۱ 
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قران 


یہاں یه بت بد ره دد ءحرم پر جنگل 

کا شکار حرام رش » ممه:سدری اور دریائی شکار 
حلال ے - 
ےھ و روت و ت کے بے و 
نوا مجر من 


اس ساسلے میں قرآن .جید کا ارشاد 


۵ ء هه 


ی7 ۵ . 
۶ و للم يارة * و حرم عیکم سید الب 
9 اُددُوا ال الذق الیه 


تخفروق (م [المائدة] : دو)» یعی تمھارے لے 
سمندر اور دریا کا شکار اور اس کا کهانا حلال 
سے تاکه ان ہے خود تحہیں بھی فائدہ پہنچے 
اور اھل قافله بھی فائده اٹھائیںء لیکن خشکی کا 
شکار؛ جب تک احرام کی حالت میں هو» تم پر حرام 
ے۔ پس اللہ سے ڈرے رھو که اسی کے پاس تم 
سپ چت کے ئ۹ . لس رک به 
حج] . ۱ 
م۔ عدل و انصاف : عدل و انصاف» اسلام 
کی بنیادی اقدار میں ہے هه اور اس کے تقاضو ںکو 
پورا کرنا هر مسلمان کے لیے ضروری قرار دیا گیا 
۔ اس باب میں کسی کی ے جا رعایت کرنا 
با کسی خاص وجه ہے کسی کے خلاف یا حق میں 
فیصله دینا اسلام کہ سراسر منای ہے - قرآن مجید 
ے اس ہے باز رهنی کی زور دار الفاظ میں تاکید کی 
ے اور نہایت واضح انداز میں فرمایا ے که عدالت 
کی مسند پر فائز هو کے بعد کسی کی حق تلفی له 
کرو اور طالب انصاف خواه کسی بھی قوم اور گروه 
اور ملک ہے تعلق رکھتا هو ہے عدل کے بنیادی 
تقاضوں سے محروم له کرو دا خدا وندی .۵ : 
باب الذين آمتوا کرک وی ۳ شیدآء با 
ولا بجرنشکم نان نوم ۳ آل دلوا" 
ایلوا 7 هر ارب بسموید وانتوا اه رن 
اه خبیر * ما تلو 0(و [الملفدة] : )»ر 


دستم خرس ۲ 


رپ ۰ ۴ 


اه ایمان والو! اللہ (ے احکام) ی پوری پاندی 
کرے والے اور انصاف کے سانهگواهی دینے والر هو 
جاؤ - ایسا کبھی نه هو که کسی گروه ی دشنی 
تمهیی اس بات کے لے ابهار د هکه (اس کے ساته) 
انصاف نه کرو - (هر حال میں) انصاف کرو که 
یہی تقوی ہے لکتی هوئی بات .هه اور اللہ (ک 
نافرمانی کے نتانج) سے درو - تم ج و کچھ کرت هی 
اللہ اس کی خبر رکه والا ه . 

اس آیت ۓ وضاحت کر دی که عدل و 
انصاف کے تقاضے تقوی کی سرحدون سے وابسته هی - 
کسی وجده ہے اس ہے اغماض و انجراف کرنا الله 
کی افرمانی کے مترادف هی اور ان کے نتائج اخلاق 
اعتبار ہے اور انسانیت کے لحاظ ہے حد درجه 
خطرلاک ہیں - سورة النسآه میں اس موضوع سے 
متعلق متعدد آیات ارشاد فرمانی گی‌هس جن سے ثابت 
هوتا هه که مسلمان قانی کو فیصله کرے وقت 
کسی حالت مين بھی حق و انصاف کا دامن هاتع 
سے نہیں چھوڑنا چاھے - اے قطعا یه خیال نہیں 
کرنا چاھیے که ایک فریق مسامان ہے اور دوسرا 
غیر مسلم - لہذا وه غیر مسنم کے مقابلے میں 
مملمان کی طرف داری کرے گا۔ اسے هر آن ید 
ذهن میں رکھنا چاھیے که فصل خصومات اور 
تضایا ی فطرت دوسری ے اور دھڑے بندی یا 
اپنے پراۓ میں امتیاز شے دیگر ! 

قاضنی کو ھمیشهہ خدا ہے طالب عفو رهتا 
چاه » کیونکه عدالتی معامله ثبایت ازک اهمیت 
رکهتا ے - ایسا نه هو که دل کسی خاص جڈے 
سے متأثر هو کر لغز شکھا جاۓ اور معدل تگستری 
کی مسند بلند داغدار هو جاۓ - قاض یکو کوئی ایسی 
بات زبان ہے نہیں نکاای چاھےء ین ہے کسی 
فریق کی وکالت و حمایت یا جالب داری کا شائپه 
بھی پایا جاتا هو . 
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قرآن 

سطوالوف کو ہم مذھب ہوۓ کی بنا پر یا 
اپنے عم خالداٹ اور تعاق دار, هومه کی دجه ہے 
کسی مجرم کی حمایت لہہیں کر چاھیے اور کسی 
سازش يا کسی منصوے کے تحت کسی فریق کے 
خلاف یا کسی فریق کی حمایت میں محاذ نہیں قائم 
کر لینا چاهیی - هو سکتا .هه که ان کی اس سازش 
یا حمایت ہے لوگ تو بابر له هول» لیکن اللہ تو 
خوب جانتا ے که کون مجرم ه اور کون 
برسر حق . 

برائی اور غلطکاری کا ذمےدار فقط اس کا مرتکب 

- اس خیال کو دل ہے نکال دو که اس کا جرم 
ابت هو پر کسی اور کے دامن پر بھی دھبا 
لگے گا ۔ خود برائی کا ارتکاب کرنا اور اس دوسرے 
کے مر تهوپ دیناء ایک ءعصیت' کے بعد دوسری 
معصیت کا ارتکاب کرنا نی - اس حرکت سے دنیا ی 
عدالت کو تو دهوکا دیا جا سکتا ہےء لیکن اللہ 
کی عدالت کو دھوکا نہیں دیا جا سکتا . 

جو شخص کسی غاط کار کو عدل و انصاف 
کے صحیح تقاون ہے بچانا چاهنا _ه» وه اللہ کے 
نزدیک سخت ترین سزا کا مستوجب ‏ . 

عتن و اناف تا قاری کو الوط غنطر 


رکھنے اور سچی شہادت دینے پر قرآن مجید _ے اس 
درجه زور دیا ے که اس سلسلے میں اگر اپنے ۰ 


رش دارون اور خود اپر آپ پر یوی زد پژتی هو 
تو پروا نہیں کرنی چاهیر اور هر حال میں عدل و 
انصاف کی ذمےداریوں کو نبهانا چاھے۔ ارشاد البی 
ہے : یایها این سوا کونرا سی انا 
شیداء له ولو على انقسکم آوالو ايدان والائرین؟ 

إن یکن غي او نتر اللہ آولل بف قلا تتبعوا 
اهوی آن تعدلواة وان تلوا او ەنا فان اس کان 
با رن ام انا 


۳۵ یعبی 


رسس 


| 


قرآن 


امه ایمان والو ! الصاف, پر خوب قالم ره والے 
اور الہ کےا ی مجر گراشن رواد هو جاژ - 
اگر تەھیں خود اپنے خلاف با اپنے ماں باپ اور 
قرابت داروں کے خلاف بھی گواهی دی 
پڑے؛ جب بھی نه جھچکو - اگر کوئی مال دار 
سے یا محتاج ہے تو اللّہ (تم سے) زیادہ ان پر سہربانی 
رکھنے والا ہے - (تمھیں مال دار کی دوات کے لالچ 
میں یا محتاج کی محتاجی پر ترس کها کر کسی کی 
رو رعایت نہیں کرنی چاعیے) ۔ دیکھو ! ایسا له هو 
که ہواے نفس کی پیروی تمھیں انصاف ہے باز 
رکھے اور اگر تم (گواعی دیتے هوه) بات کو 
گھما پهرا کر کہو ۳ کے (یعنی صاف صاف له کہنا 
چاهو گ) یا گواعی دنم ہے پہلوتہی کرو گے 
ری ا تم کرۓ هره اللہ اس کی خہر رکھنے 
والا ے . 

عدل و انصاف اور صدق و سچائی ی حدود 
بہت وسیع هی - سچی گواهی دینا اور نزاع و 
جدل میں صداقت شعار رعناء مسلمان کے لیے انتہائی 
ضروری ےہ ۔ قرآن مجید ید چاھتا ے که اس باب 
میں نه.کسی جھجک ک اظہا رکرنا چاهیی» نه لنلوں 
کی هیرا پھیری سے اور نھ واقعات کو توڑ مروڑ کر 
با ت کو مشتبه بنانا چاعے ۔ عدل و انصاف ی زد 
خواه کسی پر بھی پڑتی هو مسلمان کو بہرحال 
عدل و انصاف اور حق و صداقت کا دامن نه 


چهوژنا چاهیی . 


پھر انصاف کا مطلب یه نہیں که مال دار کے 
حقوق تو پورے کے جائیں اور غربا و یتابی کو 
نظر انداز کر دیا جاۓ - انصاف کا اصل تقاضا اس 
وقت پورا هوک جب معاشرے کا کمزور سے کمزور 
فرد اور غریب ہے غریب طقه بھی عدل و الصاف 
ہے باسانی بہرہ یاب عو سکے "نا اور داد خواعی کے 


درواڑے سب پر کید هون گے ۔ اللہ تعا لی ے 
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قرآن 


ترآ مجد میں ارشاد فرمایا ے : و ان تقوسوا 
سی بالط (م [النساء] : ء»,) یعی یه بھی 
حکم ہے که بتیموں کے بارے میں الصاف پر قائم 


۸م 


اور سهمات میں سے ہے جن کی ترآن مجید .2 
بدرجۂ غایت تاکید فرمائی ہے : ان الله یأمرکم ان 
و دوا ات إلى هلها و ذا عکنتم ين الشاس 
ن تعکنوا بل ۵ لن ال نما بتکم ہم إن 
ان معا مرا 0 (م [الساه] : «ه)» نی 
(سسلمائو !) اللہ تمهی حکم دیتا ے که جو جس 
کی امانت هو » وه اس کے حوالی کر دو اور جب 
لوگوں کے درمیان فیصله کرو تو الصاف کے ساته 
فیصله کرو - کیا هی اچھی بات ے جس کی خدا 
تمهی لصیحت کرتا ہے ۔ بلا شبہہ وه سب کچھ 
سننے والا جالنے والا ہے . 

قرآن مجید ۓ یه سبق سکھایا ے که معاشرتی 
اور اجتماعی زندگی کی سعادت و کامیابی کا الحصار 
اس بات پر ے که حق دار کے حق کا کھلے انفاظ 
میں اعتراف کیا جات اور جو شخص واقعة جس 
چیز کا مستحق ے؛ وه بلا تال اس کے حوالے 
کر دی جاۓ۔ حق ورائث هو » مال یتیم هو » 
قرض خواه کا قرض هو امالت والے کی امالت هو» 
کوئی منصب وعہدہ ھو؛ کوئی چیز اور کوئی صورت 
هو» جو جس کا حق سے اور جو جس کا اهل ے؛ وه 
هر حال میں ام .نا چاھے ۔ اس کے بعد فرمایا که 
جب لوگوں کے درمیان فیصله کرنا هو تو عدل و 
الصاف کے ساتھ کرو ۔ کسی صورت میں بھی اس 
ی اجازت نپی که فیصله کر_2 وقت عدل و انصاف 
کے بنیادی تقاضوں کو نظر انداز کر دیا جااۓ ۔ 

عدل و قضایا کے باب میں بیادی چیز جو 
ھمیشہ ذهن میں محفوظ رکھنے کی ے اور جس. سے 


۳۰ قرآن 


کسی آن تفافل نہیں جردنا چامیےء یه ے ' 
که مسلمان کو اپنے تمام تر جھگڑے اور هر تسم 
کے لزاع اللہ اور اس کے رسول* کی عدالت میں 
لے آنا چاھے اور انهی کے فیصلون کو حتمی 
اور قطعی سبجهنا چاهیم - قرآن مجید کہتا هه : 
ايها الذي ان توا رھ الوا الرسول و 
اوی الاسپینکم ۶ قان قازنم فی شیع فردژه ای 
اه و الرسول إن كنم تسنون باه و الوم الأر* 
ڈیک غیر و اخسن تاویلا ۵ (م [النساء] : و۵)» 
یعنی اه ایمان والو ! اللہ ی اطاعت کرو اور الله 
کے رسول؟ کی اطاع تکرو اور ان لوگوں کی اطاعت 
کرو جو تم میں صاحب حکومت هی ۔ پھر اگر تم 
میں کسی معاملے میں باهم اختلاف و لزاع پہدا 
هو جاۓ تو اه اور اس گے رسول کی طرف رجوع 
کرو (اور جو کچھ وھاں ے فیصله ملے اے 
تسلیم کر لو) اگر تم اللہ اور آخرت کے دن پر 
ایمان رکھتے هرء اسی میں تمھارے لے ببتری هه 
اور اسی میں انجام کار کی خوئی ہے . 
اگر مسلمان اللہ اور رسول کی اطاعت کو 
مطمح نظر ٹھیرا لیں اور اپنا سفر حیات کتاب و سنت 
کے احکام کی روشنی میں ط کرے کا فیصلہ کر لیں 
تو ان کے باھمی اختلاف و نزاع کے دروازے بند 
هو جاۓ ہیں اور فتنه و فساد کے ابھرے کے مواقم 
ہاتی نہیں رهتم - لیکن اگر بتقاضاے بشریت کسی 
معاملے میں جھگڑا پیدا بھی هو جاۓے اور صورت حال 
اس حد تک نازّک هو جاۓ که فریقین کا آپس میں 
کسی بہتر لتیچے تک پہنچنا ممکن له ره تو 
متنازع فیه مسئل ےکو شرعی عدالت میں لے آنا چامے 
اور افتراق و اختلاف کے تمام دروازون کو جلد ے 
جلد بند کر کی کوش شکرنا چاهی که السانی اور 
معاشرتی بھلائی کا واحد ذریمه یہی ے . 
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فرآنَ 

جھکڑوں اور تدازعات کے فیصلےٴ کے مدال 
میں فرآن مجید ے متعدد مقاسات پر قط“ کا لنظ 
استعمال دیا ے اور رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم 


کو حکم دیا ہے ےکھ آپ اگ رکوئی فیصله صادر فرمائیں, 


تو قسط یی الصاف کے تقاضوں کو ملحوظ رکھیں۔ 
فرمایا : و ان حکمت فاك م نهم بالط" ان 
اله بحب اق (ه [الماندقا : »م)» یی اگر 
آپ” ان کے درسیان کوئی فیصله کربی تو انصاف 
کے ساته کریں بلا شیہم اللہ انصاف کرت والود, 
کو پسند کرتا ہے . 

قرآن مجید ان تمام کتابوں ی تصدیق کرتا 
سے جو اس ہے پہلے اللہ کی طرف ہے نازل کی گئیں » 
لهذا ابص فیصله طلب امور کے لے اسی کی طرف 
رجوع کرنا چاھے۔ ارشاد ے : و الْرَلَنَا ولیک 
الکتب بالحق مصد لیا بین يديه من الکتب و 
مع کم نم مازلا و3 
اصواء هم عما حاعک ‏ من الط (٥[المائد2]ء:‏ ہم)ء 
یعی (اے پیغمبر) هم ے آپ" کی طرف ایسی 
کتاب اتاری جو خود بھی تصف بصدق ه 
اور ان کتابوں ی بھی تصدیق کرے وا ی ےے؛ جو 


اف 


۱ 
۱ 


۰ ۱ 
پہاے ہے موجود هیی» اور ان کت۔ابوں ی نگہبان ا 


سے » سو آپ" خدا کی نازل کی ہوئی دتاب کے مطابق 
لوگوں کے باهمی معاملات کے متعاق فیصلے کریں 
اور جو سچائی آپ کے پاس آ چکی ہےء اہے چھوڑکر 
و خواهشون کی پیروی نھ کرس - ای آیتوں 


ص 


حق ھ وه وا 9 


تم وم امم ان بل تا 
انل الھ ایک قان تولوا فاعلم ۳۷1 یرید ال ان 


ف و ار لاو ره و و و 


ل بمیسسیم بعض ذنوبهم* و ان کی من النناس 


مو او 


لفسقون © انحکم كم الجاهلية ییون؛ و من احسن من 


فر٠ں‏ 
تی را اک ۰ یڈہ دج Ca E‏ 
اه جک ۲ تقوم م یوقنون (۵ ااحآنده| ۰ 8 


بعی ات اعم »کرر 7 دای در 
آنه) ان کہ باهمی معابلات میں ا 
فیصله آدریں جو اللہ ۓ (آپ" ہز نازلک ہے 
ان ی خواہشوں کی پروی نے در 
طرف سے ھوشیار رهی" نہیں ایسا نه ده کہ جو لی 
خدا ے نازل تیا شم اس کے حکم ای ین و 
تنفیسذ) میں آپ” دو کته دس (یعنی ار 


ون کے 1۳ 3 
او 


زان نز ان یىی 


خی صورت 
پدا کر د: ریہ حکم کا نفاذ عمل مس 
که غدا کو 2 


حکم 
یہی منناور 
وحه سے ان پر 


انی نه 0 تو جان لو 


ےہ ده ان کے بعض گناعوں کی 


مصیبت ذار اور حقیقت یه ھے کہ انسانول میں ہے 
بہت سے انسان (احکام حق ہے) نافرمان هیی - پھر 
(جو لوک احکام الہی کا فیصلہ پسند نہیں کررت» 
تو وہ کیا چاهتم ہیں ؟) کیا جاهلیث کا سا فیصله 
چاھتے ہیں ؟ اور ان لوگوں کے لیے جو یقن رکھنے 
والے هی» اللہ ے بہتر ا ولا کون ے۔ 
دوسری جکه فرمایا هی : ولا تيع أهوآءَ هم 


و 


و انت يما اول الله من تنب > و ارت غدل 
بتکم (٭م [الشوری] : ٥۵ء‏ یعی (اے 
پیغمبر!) ان لوگوں کی خواہشوں پر نھ چلیے اور که 
دیج که اللہ ے جتی کتابیں نازل فرمائی هی» میں 
ایمان لاتا هون اور مجھے یه بھی حکم 
هوا عے که تمھارے درمیان عدل قائم کروں . 
فصل خصومات اور قیام عدل و انصاف کے باب 
میں کسی کی خواهشون کی عدم انباع کا مفہوم 
بہت وسیع ےہ ۔ کتنے ھی جھوئۓ اور غلط رو آدمی 
عدالت کو دھوکا دینے کی کوشش کرے هی اور 
اپنے حق میں فیصله کراے کے لیے ساعی هھوے هی - 
"ور 


ال سب پر 


قر ان محید ے اس کو سخت نا پسند فرءایا عے 
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قرآن 


عدالت کہ از خود بھی اپنے علم و مطالعد ی روشی 
کسی نتیجے پر پہنچنے کی تلتین کی ےھ - 

ہے غاط فسم کی سفارشوں کی مخالفت کا مفہوم بھی 
نداد ۔ قرآن مجید کا مقصد یه بھی هدد عدالت 


مہ 


دو لسی ناور سے بھی متأثر نہیں هونا جاعے اور 
-دل و انصاف کی راہ میں کسی نوع کی رکاوٹ نہں 
ڈالنے دینی چاھے - عدالت کا یھ بھی فرض که 
کسی بڑی ے بای شخصیت کو بھی اپز اوپر 
اثر انداز هو کا موقع نه ده اور اپنے فرائض بغیر 
کسی بیرونی اثر پذیری کے پوری ذ. داری اور 
خوش اسلوبی ہے انجام دے۔ اس ضمن میں خواه‌شات 
کی پیروی ایک سنگین جرم ےہ جس ے بچنے کی 
ترآن مجید بار بار تاکید کرتا ہے ؛ چنانچه حضرت 
داد عليه السلام کو» جو معامله فہمی اور 
عدلگیٹری میں اپئی لظیر له رکھۓے تھے؛ مخاطب 
کرکے حکم دیا گیا: اود انا جعلنک خَلِیفة فی 
رض ایک بن الاس بالحي ولا تہع الهوی 
0 و 
10 : ۳)» یعنی اے داژد» هم ے تم کو 
زمین پر حا کم بنایا هم سو ل وگوں میں انصاف کے 
ساتھ فی کرو - نفسانی خواهش کی پمروی نه کرنا - 
یه تمھیں اللہ کی راہ سے بھٹکا دے کی - جو لوگ اللہ 
کی راہ سے بھٹک جاۓ هیی» ان کے لے۔خت عذاب 
هوگا» اس لے که وه روز حساب کو بھول بیٹھے . 
قرآن مجید _2 عدل و انصاف کی تاکید کر 2 
هوه رسول اللہ صلی الہ عليه و آله وسلم کو بار بار 
حکم دیا ه که انصاف کے تقاضوں کو هر حال میں 
پورا کریں اور عدل کے ترازو کو هر آن سیدھا 
رکھیں اور اوگوں میں اعلان کر دی که اللہ عدل و 
انصاف کو بنیادی اھمیت دیتا _ه - ارشاد ه : 


قرآن 


تل آمر ربی با رف (ے [الاعراف]: ۹م)؛ ینی 
که دیجیے که میرے رب ے انصاف کو ےکا حکم 
دیا _ه ‏ مطلب یه که انصاف اور عدل (قتسط) وه 
انسانی اور اسلامی قدر _ه ج سک وکسی صورت میں 
نظر انداز لہیں کرنا چاھے : ال الله یأر باعل 
والاختان و یی ذی القربی ویشهی عن اما 
و التکر و آبنی* بمظکم لمکم تگرون (ہ 
[التحل]: . 9 )» یعنی (مسلمانوا) اللہ تمھیں حکم دیتا 
ھے که (هر معاملے میں) انصاف کرو اور (سب کے 
ساته) بهلانی کرو اور قرابت داروں کے ساته حسن 
سلوک کرو اور تہھیں ے حیائی کی باتول ے؛ 


.هر طرح کی برائیوں ے اور ظلم و زیادتی کے کاموں 


سے روکتا ے؛ وه تہھیں اس لے نصیحت کرتا هه 
که تم نصیحت قبول کرو ۔ اس آیت میں قرآن مجید 
ے تین باتول کا حکم دیا .ه : (,) انصاف' (۲) 
بهلائی اور (۳) قرابت دارود ہے حسن ساوک اور 
تین باتون سے روک ے : (۱) ے حیائی؟؛ (م) برائی 
اور (م) ظلم و عدوان ۔ احکام کے سلسلے میں سب 
سے پہلے عدل کا ذکر کیا؛ کیونکه عدل هی تمام 
لیکیوں اور محاسن اعمال ی اساس ہے ۔ جو شخص 
اس صفت (عدل) سے متصف هو گیا اس نۓ سب 
کچھ پا لیا۔ اس کے بعد وه نیک اور لوگوں کے 
ساتھ حسن سلوک کے جوهر ہے بھی بہرەور هوگا 
اور فحشاءومٹکرں بغی و عدوان اور ظلمو 
ہدکرداری ہے بھی کناره کش ره گا - عدل کا 
جذبه انسان کو ایسے سانچے ہیں ڈھال دیتاے که 
انسان کے لے هر برائی اور ے حیائی سے اجتناب اور 
کناره کشی سمکن ہو جانی .۵ . 

عدل و انصاف کے تقاضون کو پورا کر ی 
امیت پر زور دیتے هوے قرآن مجید میں یمان تک 
وضاحت کی گئی ھے ده انیا علیہم السلام کی 
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۴ 


قرآن 
1 ہمت اور ان پر لزول کتب کا مقصد هی یه _ه ده 
دلیا عم ناانصانی کو ختم کر دیا جاۓ اور اللہ 
کی زمین کو عدل و الصاف سے بهر دیا جاے تاکھ 
بی لوع السان آرام اور سکھ کی زندگ بسر کر سکے 
اور ظلم و عدوان کا قطعی طور ہے خاتمه هو 
جائۓے۔ ارشاد ے : لقد ارسشتا رستتا ابیت وانزشا 


e‏ ر2 


ممه الکتب و لزان یدوم الاس بالتسط؟ 
(ءه [الحدید] : ۲۵) یعنی هم 2 اپنے پیف‌برون 
کو کهل کھلے احکام ده کر بهیجا اور هم ہے 
ان کے ساته کتاب اور عدل کی ترازو اتاری» تاکه 
لوگ انصاف پر قائم رھیں ۔ بالفاظ دیگر حقوق اللہ 
اور حقوق العباد میں عدل کی راهی استوار کرنا اور 
انصاف کی ترازو هاته میں تھامے رکھنا تمام پنغمر ون 
کی بعثت کا مقصد اصلی تھا, 

قرآن مجید ۓ مخالفین اسلام اور منکرین دبن 
سے بھی بہتر ساوک روا رکونے کی نا نید فرمانی ہے ۔ 
مک مکرمہ میں کچھ لوگ ایس بھی تھے؛ جنھوں 
ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم اور آپ* کے 
متبعین سم لڑۓ جھگڑے اور آپ * ک وگهربارچهوژ_2 
پر مجبور نہیں کیا تها» بلکه ان لوگون ےۓ آپ" کے 
ہارے میں مکمل خاموشی اختیار کیے رکھی ۔ 


قرآن مجید میں ان لوگوں کے ساتھ نیکی کا سلوک 


کرۓ اور عدل و الصاف کا پرتا ؤکرۓے سم نہیں 
کیا گیا : لا نھکم الله عن الذین لم یقاتلوکم في 
ادن ری سروک من خیارکنم ان راوشم و 
تثبطوا انیم" إل اللہ بحب الشيطين ( .¬ 
[المستجنة] : ۸)؛ یعنی اللہ ت مکو ان لوگوں کے ساتھ 
احسان اور انصاف کا برتاژ کرت ہے نہیں روکتا 
جو تم سے دین کے بارے میں نہیں لڑے اور تم 
کو تمهاره گهرون ہے نہیں نکالا؛ اللہ تعالی 
انصاف کرے والوں ہے دحبت ر کھتا ہے ۔ اس کا 


۱ ! 


| 
| 
| 
| 


' کہا جاتا .۵ - 


تع لون (ه 


» 


یه ۔طلب هرگز نہیں له منکران اسلام کے و و 
اس گروه ہے عدل و ائھ اف کا برتاؤ کا ده 
مسلمانون کو دی قم کی تکلیف ری ہر ×ارۓ 
اور ان ے قتال نہیں کرۓ - فرآن ۔جبد لے ہو 
اپنے سخت آ۔ران ۔خالفچن کے ساتھ بھی 
معاملات میں اسی طرح انصاف اور عدل کرے کا 
حکم دیا ہے جس طرح دہ ۔سلماوں کے ساتھ 
اس کا ان الفاظ مس ذکر ھ: 


دلوی 


۲ مه تر هم مخ و رود ھا وی E CT‏ یوب پور رو و 
یایها الدين اوا کونوا وین لنه شه داء نالعا 


ولا بجرسنکم نان وم لی الا تمدلواه یلوا 


- لسستوید 7و الہ ان اند - یم با 
[ااماندة] ۸)؛ یعنی اه مسلائو ! 
دا زیچان کو مخبولی تا کر وال 
اور انصاف کی گواهی دینے والے هو جاژ ۔ ایسا کبهی 
له هو که کسی گروه ی دذمی تمھیں اس بات کے 
لیے ابهار ده که (اس کے ساته) انصاف نه کرو - 
(هر حال میں) انصاف کرو که یہی تقوی ہے لگتی 
ھوئی بات .هه اور اللہ (کی افرمانی کے نتائج) سے 
ڈرو - تم جو چن کرے دو الله اس کی خبر رکه 


والا ے . 
ترآن مجید ۓ ان لوگوں کی شدید مذمت کی 
سے جو اپنے باھمی نزاع کتاب و سنت کی رودشی 


میں ط ےکراۓ سے گر ی زکرۓ هی کیونکه انھیں انی 
اس کمزوری کا عام ره که وه اپنے دعوے میں 
صادق نہیں هی» لم-ذا شرعی فیصله ان کے 
خلاف ھوگا اور اگر انهی یتین هو که فیصله ان 
کے حق میں جاۓے گا تو جھٹ رسول اللہ صلل الله 
عليه و آله وم ی وو سوا هو جاے 


ےھ کے ہوے۔ ۶م 


میں : او اال ارت لح رز 
۔ هو ےه“ ود لی و7 


دا فریق نهم ہے یب یکن لهم الق 
انوا اليه معن ۵ آنی قلوبهم مرفی آم ارتابا 
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7 آن 


rir 


فرآن 


0 تحت a n a remm nate i‏ 
ام يخافون اَن یحیف اللہ علیهتم و رسوله ۳ بل ! خواعاں ے؛ جو دوسروں کی ذھی و فکری یا 


اولنک الظلمون (مم [النور] : مج تا 

6 8 یه لوگ جب اھ اور اس ک رسول 
عل الہ کت وسلم کی طرف اس غرض ہے 
دام جات ہیں له رسول اکرم* (ان کے نزاع 
ہے متعلق) ان کے درسیان فیصله کرس تو ان میں 
د ایک گروه بہلو تہی کرتا ہے اور اکر (ئسی 
طرف) ان ا حق بندا هو تو سر تسلیم خم کے 
هرت آب" کی طرف چل آے هی ( کیونکه اطمینان 
«رتا ے ده وهان حق رسی ھوگ)۔ کیا ان کے دلون 
میں (کفر 5) برض ہے یا یه شک (ی بیماری) میں 
مبتلا هی یا اس اندینے کا شکار هس کہ اللہ اور 
اس ا رسول ان پر ظلم کریں گے ۔ اصل بات یه 
ے که یه لوگ خود هی ظالم هی - اس ہے اگلی 
آیت میں اهل ایمان ی خصوصیت بیان کر 2 
ھوے فرمایا : نما کان قول المؤمنین اذا دعتوا ال 
انه و رسوله کم نوم آل یفولوا مسا و اء 
و اولسک هم اون 10 (الور] : ,ع)» 
یمی مسلمانون کی تویه بات ہے که جب ا نکو (کسی 
,دی میں) اللہ اور اس کے رسول کی طرف بلایا 
جاتا ے؛ تاکه آب" ان ے درمیان فیصله کریں تو 
وه که دیتے ہیں که هم نۓ سن لیا اور اس کو 
بان لیا ۔ یاد رکھو یہی وه لوگ ہیں جو فلاح 
پاے واا لے ہیں ۔ مطاب که وه فصل خصومات 
میں اللہ ادر رسول کی سمغ و اطاعت کو ضروری 
سمجھتے هن . 

۵ - سود : اسلام ی آمد کے وقت جس ماع 
دوسری قوموں میں سود کا رواج تها» اسی طرح 
عرب بھی اس مرض میں گرفتار تھے ۔ چونکه 
اسلام لو کون میں باهمی الفت و همدردی پیدا کرنا 
چاهتا هه اور ایس تمام درولزون کو بند. کر ی کا 


ا 


مالی و بدنی تکقیف پر منتج هو هون » لہذا انسانی 
همدردی کے لیے اللہ 2 خمرات کا حکم دیا تاه 
جہاں تک هو سکے معاشرے کے معذور اور 
حاجت مند افراد دو سہارا دے کر انهی باوقار 
طریقے سے زندگ گزارۓ میں مدد دی جا سکے . 
سود خوری کی ذھنیت اس کے بالکل برعکس 
ہے - سود خوار ایک ضرورت مند انسان کی ضرورت 
پوری کرے کے بجاے اس کی حاجت ہندی دو 
مزید بڑھاتا ے اور اس میں ےبسی اور احتیاج ی 
زیادہ ہے زیادہ کیفیت پیدا کر کے اس سے سال ی ذائدہ 
حاصل کرنا چاهتا ے - خود غرفی کا یه جذبه 
اس درجه بڑھ جاتا ے که انسانی ہعدردی کا دوئی 
شائبه بھی اس کے دل میں باق نہیں رهتا اور وه 
ے رحم درندے کی طرح ضرورت مند افراد کو اپنی 
سنگین گرفت میں لے کر ان کے جسم ہے خون کا 
آخری قطره تک نچوڑۓ کی کوشش کرتاے ۔ 
قرآن مجید ۓ اس حالت کو مر کے مرض ہے 
دننبیه دی ے جس عربی میں شیطان کہ مس سے 
تعبیر کیا جاتا ے؛ یعی حصول زر کی ے رحمانه 
لوئش ہے اس کا جذبه ترحم ختم هو جاتا ھے اور 
وه ایک کی وسے کے پیچھے دوڑتا پهرتا 
ن باکلون اربوا ل یفونون إل ما 


و و «د 


ولاف ۰ 
یقوم ۳ تتخطه ٴ الشیعان من انس ذیک انوم 


قالوا انا یم بثل الربوا/ و أحل اللہ سیم و حرم 
اربوا فن چاه موه ین ره هی فته نا 
ملف وآسرہ انی الله وسن عاد د ناولسک امب 
ال سار ۷ فیها خددون ٢)‏ (البقرةا (rad:‏ 
یعنی جو لوگ سود لیتے اور اس ہے اپنا پیٹ پالتے 
هین» وه کھڑے نہیں هو سکیں گے مگر اس آدمی 

کی طرح جس کو شیطان کی چهوت چهات ہۓ باژلا 


کہ 


marfat.com 


Marfat.com 


“” کر دیا هو (یعنی مرگ کا روگ هو) یھ اس لیے هوگا 
٦‏ که الهون ہے (سود کے نا جالز هوة ے انکار کیا 
| اور) کہا خرید و فروخت کرنا بھی ایسا ھی ہے جیسے 
۱ قرض دے کر سود لینا» حالانکه خرید و فروخت 
" کو تو خدا ے حلال ثهیرایا ے اور سود کو 
۰ حرام - سواب جس کسی کو اس کے پروردگار کی 
.په نصیحت پہنچ کی اور وه آئندہ سود لینے سے 
) رک گید تو جو کچھ پہلے لے چکا ھے؛ وہ اس کا 
+ هو چکاء اس کا معامله خدا کے حوالے ہے لیکن جو 
کوئی باز نھ آیا تو وہ دوزخی گروه میں عم ه 
۰ ھمیشھ عذاب میں ره والا . 
سود کی حرمت کی ایک وجه تو یه ہوئی که 
.سود خوار کے دل ہے همدردی اور رحم کا جذبه 
بالکل نکل جاتا ہے اور وه پاگلوں کی طرح دولت 
سمیٹنے میں لگ جاتا ہے - دوسری وجه یہ ے که 
سود ہے سربایه دارنه استحصال کی راه ی کهلتی هی 
اور ناجائز طریق ہے حصول دولت کا جذبه بڑھتا ھی 
جاتا ے؛ لیکن اسلام اس انداز سے دولت جمع 
کرنۓ کا شدید مخالف ے ۔ وه خدا ترسی اور 
خیرات کے ذریعے معاشرے کے هر فرد میں السانی 
همدردی پیسدا کر کی تلقین کرتا هه ۔ اسلام کا 
نقطه نظر یھ هه که سود سے معاشرے میں استحصال 
ور لوٹ کھسوٹ کا غلط جذبه پیدا ھوتا ے؛ اس لے 
نرآن مجید میں ارشاد فرمایا گیا که مود کو 
ختم هولا چاھے اور صدقات کو بڑھنا جاهی : یمق 
له الریوا ویربی الصدفت* وال لا يحب کل کار 
یم (, [البقرة] : ہےء)ء یعنی اللہ سود کو 
ثاتا ے اور خیرات کو بڑھاتا ے اور هر ایسے 
نخ سکو» جو نصیحت الٰہی کا ناسپاس اور نا فرمان 
ھ؛ اللہ کی پسندیدگ حاصل نہیں هو سکی , 
سودی لین دین کے سلسلے میں اللہ تعای ہے 
بعموصی طور پر ڈریۓ کا حکم ہے اور اس کے ساتھ 


ır 


قرآن 


هی یه بھی اعلان کر دیا گیا جو سود کسی 
کے ذمے باق ے؛ اس دو چھوڑ دیا جاۓ اور اگر 
کوئی ایسا نہیں کرم گا اور سودی کاروبار کو 
پدستور جاری رکھے کا تو اس کے جرم کی سنگینی 
کا یھ عالم سے که اس معا لے کو اللہ اور اس کے 
رسول کے ساتھ اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا 
گیا ۔ قرآن مجید صاف لفظوں میں کا ے : یا 


ره وق ۵ ہے مھ ہے مر ہو و 7 


9 .»< ہہ ےھ ۔ و روف 
نتم سینین 0 فان لىم تمُسلوا ناذتوا 


پحرپ من نلک 


فلکم 
رموس انَوَايِکُمٰ٭ لا تظلسون و کته ون 
(۲ [البقرۃ] : ۸ے م و ۹ یعنی اے مسلماز و ! 
اگر تم واقعی خدا پر ایمان رکھتے هو تو اس ے 
ڈیر اور جس قدر سود؛ مقروضوں کے ذے باق 
ره گیا ے؛ اسے چھوڑ دو ۔ اگر تم نۓ ایسا نه کیا 
پھر اللہ اور اس کے رسول سے جنگ کرنۓ کے لیے 


_ا عوقو -ہ oo‏ 
اه و رسولیه؟ و ان تبتم 


لو 
تیار هو جاؤ ( کیونکه ممالعت کے صاف واف حکم 
کے بعد اس کی خلاف ورزی کرناء اللہ اور اس کے 
رسول سے برسر جنگ هو جانا ے) اور اگر اس 
(باغیانه روش) سے توبہ کرے هوه تو پھر تەھارے 
لیے یه حکم ہے که اپی اصلی رقم لے لو اور سود 
چهوژ دو» نه تو تم کسی پر ظلم کرو» نه تەھارے 
ساته ظلم کیا جاه گا . 

سود کی حرمت کے سلسلے میں مزید ارشاد 
فرمایا ء ۷ الذین ات ا نا ہوا الربوا 
آضمافا تہ و ائتوا اھ نملکم 
تفلعون6 واثقو ا الشارالتی اعذت رین 
(م [ال عمرن] : ۰ ۱۳۱ یعی اه مسله‌انو! 
سود کی کمائی ہے؛ جو دگنی چوگنی هو جاتی ه» 
اپنا پیٹ نھ بھرو - اللہ ہے ڈرو تاکه تم فلاح پاؤ 
اوراس آگ کے عذاب ہے ڈرو جو کافروں کے لے 
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فرآن 
تیار کی گی ے . 

قرآن مجید کی ان آیات کے مطابق سود ی 
خاصیت هی یه ےہ که جو مفلس هی وه مفاس تر 
هو جات هب اور جو امیر هیں وه امیر تر - سود 
کو حرام قرار دے کر قرآن مجید ایس استحصالی 
معاشرے کو ختم کر دینا چاهتا ے ۔ سود کو 
سراسر خسارے کا سودا قرار دیا ے :و نا نیتم 


من ربا ربوا فن آسوال الناس فلا پریوا 
: ۳۹)» یعی جو سود تم 
اس لیے دیتے ه وکه لوگون کے مالون میں اضانه هو 
تو وه اللہ کے نزدیک بڑھتا نہیں - نزول قرآن کے 
وقت سودی کار و بار معاشرے میں ربڑھ ی هلای کی 
لت کر لام کر E RT‏ 
سذمت کی ه اور سود کو له صرف -رام قرار دیا 
ه بلکه اللہ اور رسول کے ساتھ جنگ آزمانی ہے 
تعبیر کیا ے . 

دب اخلاق : جب ے انسان عالم وجود 
میں آیا سے اور اس ۓ شمور و ادراک کی آتک هکهولی 
اور مل جل کر رھنے کی طرح ڈا ی .هم » اس وقت 
سے اس کے سامت کوئی له کوئی ضابطۂ اخلاق رها 
ے؛ جس کی پابندی کو اس ۓ ضروری ثهیرایا 
ره» اس لیے که اخلاق کو اپناۓ اور اس کے 
تقاضوں پر عمل کے بغیر اجتماعی اور معاشرتی زندی 
کا تصور هی نہیں کیا جا سکتا - سطح ارض پر 
جتی قومیں نمودار هوئی اور اس عال۔م رنگ و بو 
میں جتنے بھی مذهب پیدا ھوے؛ ان میں هميشه 
ایک ایسا اخلاق محور ضرور رها ہے جس کے 
گرد تمام نیکیاں گردش کرتی تھیں اور جو اپنے 
الدر یه صلاحیت رکھتا تھا که تمام اعمال خیر 


عند اه (۳۰ [الروم] 


اس مرکزی لتطے پر مجتمع ہوے رهی » مگر 


و ہے خف اور ری جا 


اور اس لائق بھی که سیرت وعم لکو سنوارۓ ! 
کے سلسلے میں عمده‌ترین کردار ادا کر سکر ۔ 


قرآن مجید کی اصطلاح میں اس پیماۓ اور معیار کا 


ام تقوی _ه ۔ یه لفظ هر نیی» هر فضیلت اور هر 
اچھے کام کے لے قرآن مجید میں بار بار استعمال 
هوا ے - اگر انسان تقوی کو ملحوظ رکه اور 
اپنے اندر تعلق بانته» محبت المی اور ان تمام صفات 
کو جع کرے جو اس کو خیر و خوبی کی طرف 
قدم بڑھاۓ میں مدد دیی هی تو وه ببغرین اوصاف 
کا حامل قرار پاۓ گا۔ یه حسن کردار اور علو اخلاق 


إ| کا ایسا پیمانه ھے؛ جس کا کونی بدل نہیں - 


ارشاد ہے : وَلِبَاش السقوی ذلک یر (ے 
[الاعراف]: ٦‏ ۳)» یعتی جو تتوی کا لباس ہے؛ وهی 
سب ہے خر ہے . 

جب کوئی شخص تقوی کی مختلف کرفیتوں 
سے بہرہ ور هو جاتا ھے تو اس میں ایسی بدیرت 
اور فکر و نظر ی ایسی روش پیدا ہو جانی ے؛ 
جس کی وجه ہے وه خبر و شر لیز اچهای اور برائی 
میں فرق و .تیا کے تمام حور ر سے آگاه هو جانا 
ےھ ایب لین انوا ان تتقوا اللہ جل نکم 
فرتانا و 7 عشکم اتک و یشفرلکم 
(م[الانفال] : ر)» یعنی اے مومنو ! اگر تم تتوی 
اختیار کرو گے تو اللہ تمهی حق و باطل میں امتیاز 
در کی قوت و صلاحیت بخش ده گا - تمهاری 
برائیاں تم ہے دور کر دے کا اور تمهاری مخفرته 
فرما ده کا . 

نتوی اختیار کرۓ یم » چولکه مومن کلب 
اپنے آپ کو اللہ کے حوالے کر دیتا ے؛ لہذا اس 
کے لیے اللہ ی طرف ہے فلاح و کامرانی کے دروازے 
کھول دے جات هی اور مصالب وآلام سے 
مخلصی حاصل کرے ۳ صورتیں پیدا کر دی جاتی 
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هی ۔ فرمان اقدس ے : و من یشق اللہ یجعل له 


و۵ ی 9 


رجا و پرزنه من خی لا بحسب ٩۵(‏ 
“(r e e‏ یعنی جو شخص اللہ کا تتوی 


" اختیار کرے که اللہ اس کے لیے (رنج و محن سے) 


مخلصی کی راہ پیدا کر دے کا اور اس ایس ذرالم سے 
رزق عطا فرماۓ گا که جن کا وه تصور بھی نہیں 


کرسکتا - پھر هر قسم ی سہولت و آسانی بھی اه 


اعتدال اور ۶ 


میسر آ جاتی ہے : و من مق ال یجعل له من 


آسره یسر (وود (الطلاق ] : م)؛ یمنی جو شخص 


اه کے تٹوی کو اپنا شعار بنا لے گا ء اللہ اس کے 
کاموں میں سہولت پیدا کر ده گا . 

سے ترے سیت ممیت 
میں تقوی کے بیان میں بنائی جا چکی دی ۔ یہاں 
یه بتانا مقصود ے که اخلاق کا اصل م رکز تقوی 
ی اور یه ایک ایسا جامع لفظ ے؛ جس ے اپنے 
اندر ان تمام امور کو سمیٹ لیا جو کسی نوع سے 
بھی اخلاق و کردار ی عمدی ہے تعلق رکھتے 
هی . 

آنحضرت؟ کا خاق قرآن .جید تھا ۔ مطلب یه 
ے که آپ* کے اخلاق کے تمام پہلو؛ قرآن مجید 
کی تعلیمات و ارشادات کے سانچے میں ڈھلے هوه 
تھے ۔ توازن» سچانی» نیق» دوسروں کی خم 
جذبه خدمت خلق» احکام الہی کی اطاعت؛ گفتار میں 
فکر و نظر میں استواری؛ قلب و ذهن 
میں نورانیت؛ عبادت میں انہماک: تبلیغ دین کا شوق 
اور ولوله اخلاق ی دولت ے پایاں ہے بہرہ مندی» 
ماتهیون کی بھلائی اور بخلوق خدا ی همدردی» جو 
شخص ان صفات ہے متصف هوک» اس کو 
اخلاق حسنه کا مکمل ترین نمونه کہا جات کا . 

: قرآن مجید ۓ محاسن اعمال اور حسن سیرت 

کا منبع اور م رکز آنحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم 
کی ذات کو قرار ده در تمام دنیا ابر آب* کی ذات 


خمرخواهی ۶ 


| کو اسو حسنه» یعنی کامل نەونے لهیرایا اور دنیا 
کو آپ* کے انباع کی دعوت دی ؛* چذانچه فرمایا : 
لقعد نم و ردول اھ اسو نة لن ان 
ب اله و یوم آلا خرو و کر ال کبزا 
۰۱ یعی بلا شببه تمهاری 
اطاعت و پیروی کے لے رسول اه صلی الله علیه 
وآله وسلم میں ا۔وۂ حسنه پایا جاتا ے؛ لیکن اس 
ہے استفادے کی توفیق اس یکو ملے گی جو الہ اور 
روز آخرت پر یقین رکھتا هو» اور اللہ کو کثرت 
ہے یاد کرتا هو - دوسری جگه آنحضرت صل الله 
عليه و آله وسلم سے فرمایا : وک لملی غلق 
عظے۔م 0 (ہ, [القلم] : م)؛ یعنی (اے ردول 
اکرم7) آپ بلاشبہہ اخلاق کے اعلی مرنے پر فائز 
هی . 
رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم جہاں 
اغلاق و سیرت کی جامعیت و همه‌گیری کے بلند 
منصب پر فائز تھوے؛ وھاں اس کی تکمیڑ و اتمام 
کی آخری منزل بھی آپ” ھی کی ذات گرامی قدر 
تھی : وما آرنلنگ لا اة لاس بشیرا و تذیرا 
ولکن کو لاس لا لرن( [مبا]: 
۰)۲۸ تی هم نے اپ کو دیا بهر که لوگود 
کے لیے ہشیر و نذیر بنا کر بهیجا ےء لیکن اکثر 
مخالاین اس حقیقت ہے آگاه نہیں 
آپ* کی مبرت» پاکیزق» کشاده ذل اور 
اغلاق کی رفست و علمت کا ذکر قرآن مجید ان 
الفاظ می ںکرتا ے : آلم شرح لک صدرک (م٩‏ 
()» یعنی کیا ھم ےۓ آپ" کا سینه 


( مم (الاحزاب] : 


[الانشراح] : 
نہیں کھول دیا - مطلب یه که آنحضرت؟ 
اعلاق حمیده اور اعمال حسنه کے لے مکمل طور 
پر دهول دیا گیا تها اور وه تمام نیکیود اور 


پاکیزکیون کا ٭خزن ترار پا گیا تھا . 


کا سرنه 
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قرآن 

ذیل میں ترآن مجید کی وه آیات درج کی جاتی 
هی» جن سے اسلامی اخلاقیات کے مزاج اور لوعیت 
کو سجهن میں مدد می عے اور پتا چلتا ہے که 
قرآن مجید کی رو سے اخلاق کا داثره کس درحه 
وسعت پذیر ے : 

غیبت» تجسس اور سوء ظن ے ممالعت : 
بای انذین امنوا اجتبوا ییا من الو ان 

بن ادن انم و بت 
بعضا* آیعپ اد کم ان ال لم آجیه مین 


فکرهت وی اوه إن ال واب ر رحیم (۳۹ 
[الحجرت] : :۱ یمی اے ایمان والو ! بہت سے 
مو تخرف بعض گمان گناہ هو هی» اور 
ایک دوسرے کے بارے میں تجسس نه کرو اور نه 
کوئی کسی کی غیب تکرے - کیا تم میں سے کوئی 
اس ا و کے اد ہمہ 
بھائی کا گو شت کھاۓ ؟ اس ہے تم ضرور لفرت 
کروۓ اور اللہ سے ڈرۓ رهو - ے شک اللہ توبه 
قبول کرے والا سہربان ہے . 
کسی کا مذاق نه اڑاؤ؛ کسی کا و نه بگاڑو 

ےت برے موی حر : ايها لن 


۰*۰ ۰ وه رو‎ or: 


9 
u‏ ۵ و و 7ج 


ات ناه ضی أن بن ني نهن 
وله لزا الک ولا تنابزوا نالا نتب" بس 


۳۹ و رخ و رو و 
الا ام م الوق بعد الایمان 5 ومن ۳ لت فاولک 


ٹم الظلمون (٩م‏ [الحجرت] : : ۱۱ یعی اه 
ایەان والو ! کوئی مرد کسی دوسرے کا مذاق ند 
اڑاۓ؛ سمکن ہے (جن کا مذاق اڑایا جا رها ے) وه 
ان ہے (جو مذاق اڑا رے ھیں) بہتر هون اور نه 
عورتی عورتون کا مذاق اژائی» هو سکتا ه وه 
ان (مداق کرت والیسوں) سے بہتر هون اور 3 
“ومن بھائی کو عیب نه لگاؤ اور له ایک دو 


نیم ولا : 


۱ 1 


0 
۱ 
1 


7 


کا برا لام رکھو ۔ ایمان قبول کر لین کے بعد ہرا 
نام رکھنا گناه سے اور جو اب بھی نویه له کنریں؛ 
وہ ظالم هی ۔ 

۱ عضو اور در گزر کو اپنا دو لی لو: و ان 
لعفو و تصفحوا و مروا ان اله غفور رعنیم 
(مو [التغابن] : یعنی اگر تم معاف کر دو 
اور در گزر سے کام لو اور بخش دو تو اللہ 
(بھی) بڑا بخشے والا سہربان ہے . 

ناپ تول درست رکهو» اس میں کسی بیشی 
سے کام لہ لو و الوزن پالتسط ولا 
تخسروا المیزان (وہ [الرحی] : ۹)ء ینی 
الصاف کے ساتھ ثویک هیک تولو اور تول کم 
نه کرو ؛ 

امانت اور عہد کی جو ذمے۔ داریاں تمھارے 
مجر مین ان کو پورا کرو : إن الله یا مركم 
آن توٹوا منت إلى علو (م [النساع]: ۵۸)ء 

یمنی اللہ تم کو حکم دیتا عے که امانت والود کی 
امانتی ان کے حوالی کر دیا کرو - نیز فرمایا : 
ات الَذْیِنَ ااافا بالعقود ف 
[المائدة]: ,)» یعنی اے ایمان والو! اپنے اقراروں 
کو پورا کرو : 

مان باپ کے ساتھ احسان کرو» یتیموںء 
مسکینوں » پڑوسیوں اور قرابت داروں کے حقوق کا 
خیال رکھو: و باو الدیدن اسان و بڈی آلقری 

و الیتمی و الْسکیرن و الْجار ذی لقرنی و اجار 
الجنب ۳ اتا بالجتب و ابن لے 


وما نلکث انمانکم* إن اللہ لابجب من 


: )» یعی 


| کان مختالا فخورا (م [السآء] : ۹م)ء یمی 


ماں باپ کے ساته» قرابت دارون کے ساته » 
یتیموں اور مسکینون کے ساته » پژوسیون کے ساتع » 
خواه قرابت والے بروسی هون خواه اجنبی هون » 
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۸ 


٦ 
۲ 


قرآن 


"۴۶ 


قرآن 


نیز پاس کے اٹھنے بیٹھنے والوں کے ساتھ اور ان علم اے موء اس کے پیچھے نھ هو لیا کرو اور 


لوکوں کے ساتھ جو مسافر هون» اور ان کے ساتھ 
جو (لونڈی غلام ھوے کی وجه ے) تمھارے 
قبضے میں هود» احسان اور حسن سلوک کے ساتھ 
پیش آؤ۔ قرآن مجید ۓ والدین کے ساتھ حسن سلوک 
کی بہت تاکید ی ے : و وِمُمُتَا اسان بوالديه 
اِمََانا۔ (ہم [الاحقاف]: ١‏ )ء یعی هم ے 
انسان کو اپنے والدین کے ساتھ بھلائی کرۓ کا 
حکم دیا۔ لیز ارشاد فرمایا: و قضی رسک آل 
HK‏ ِا یه تن احساناط ام يلفن عننک 
انکر احدھما أَوَسِْهمًا فلا تقل لھا ان و 
تتهرهنا وقل لهسا تولاً کریما ه و اخقض لها 
با ال من ال رس و قل رت ارسهنا 


مقا هه ۰۰ ہے" 
رہیی صغیرا ۱۰ [بی اسرآءیل] : ۳۳ ‘(re‏ / 


یسی تمھارے پروردگار ے یه بات ضروری قرار 
دے دی که اس کے سوا کسی کی بندگ نه 
کرو اور مان باپ کے ساتھ بھلائی کرو اگر 
نان باپ میں ے کوئی ایک یا دونود» تمهاری 


زندی میں بڑھاے کی عمر تک پہنچ جائیں (اور ان 


ی خدمت کا بوجھ تم پر آ پڑے) تو ان ی کسی 
بات پر اف نه کرو (یعنی کوئی بات کتی هی 


ناگوار گزرے؛ حرف شکایت زبان پر نه لاو اور نه 


(تیزی میں آ کر) ان کو جھڑکنے لگوه ان ہے ؛ 


بات چیت عزت و ادب کے ساتھ کرو ۔ ان کے 
آگے محبت و مپربانی کے ساتھ عاجزی کا سر 
جھکاۓ رکھو؛ ان کے حق میں همیشھ دعا کرو 
که پرفره کر خی طرخ الھون د ور ری 
میں پالا پوسا اور بڑا کیاء اسی طرح تو بھی ان پر 
رحم کر . 


قرآن مجید ۓ یه تعلیم دی که جس بات کا 


فیط باتیں کہنے سنے ے بچو: ولا قف 
مالس نک یہ علم* ناس و البضر و الضواد کل 
اوڈسک کن نه مستولا (ے ,(بیٗاسرآعیل]: e‏ 
یعی جس بات کا تمھیں علم نه هو اس کے پیچھے 
له هو لیا کرو ياد رکھو؛ کان» آنکھ اور دل ان 
سب کے بارے میں باز پرس ھوےۓ وال ه 

زمین میں اک ڑ کر نه چلو؛ هر جال میں اعتدال 
میں رهو : ولا تمش فی الارض مرحًا* انک لن 
تخرق الارض و تن تلع الجبال طول (م, 
بی اسرآعیل] : ات اخ پر اکڑ کر نه 
چلو۔ یقینا تم زین میں شگاف نہیں ڈال سکتے اور 
نھ پہاڑوں کی لمبائی کو پہنچ سکتے هو . 

ازدواجی زندی میں اي بیوسوں کے ساته ۔ 
همیشه حسن سلوک کرو : وعا شروهن پالسروں؟ 
(م [الساء]: ۹ ,)» یعنی ان (یویود) کے ساتو 
اچهی طرح رهو سہو . 

سوچ سمجھ کر درست اور سیدهی بات منه ے 
لكالو : یایها الذين اموا القوا الله وقولوا تلا 
سنیدا (ہم [الأحزاب] : 
واو ۱ الہ سے ڈرو اور بات جچی تلی اور : 
پق کہو . 

دوسرون کے پیشواژن اور معبودوں کے 
بارے میں ازیبا الفاظ نه استعمال کرو : : ولا بو 
الذین يدعو من د دون اللہ نس اللہ منوا نشی 8 
عمط )و [الانعام] : ۸.)» یعی جنھیں یه لیک 
خدا کے سوا پکارۓ هیی» تم الھیں گالیاں له دو که 
پھر وه بھی حد ہے متجاوز هوکر نےسمجھے بوجھے؛ 
خدا کو برا بهلا کب لگیں گے . 

ال ایمان کے لے لازمی قرار دیا که وه 


۰ یعنی- اے. ایمان 
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عدل و الصاف کے تقاضون کو غیر مشروط طور 
ہے پورا کریں اور کسی ی ضد یا مخالفت میں 
آ کر اس کے خلاف فیصله له کریں . 

تمام ہنی لوع المان تکریم واحترام کے 
یکسان استحقاق رکھت ہیں : و ند کرمتا بی 
ِ فى البروابحر ورزفنهم ین الطیبت 


هم على کشبر من خلقنا تفضیلا ( ۱2 
ھا ۰ یعنی هم بی آدم کو 
عزت بخشی اور ان کو جنگل اور دریا میں سواری 
دی اور پاکیزه روزی عطا کی اور ان کو اپی 
بہت سی مخلوقات پر فضیلت دی . 

فضیلت کا اصل پیمانه سیرت اور کردار کی 
بلندی اور پاکیزگی سے ۔ نسل اور جاه و حشم معیار 
فضیلت نہیں ۔ انسان کا اخلاق فرض ے که وه 
نیک اور پرهیزکاری ھی کو معیار فضیلت کرداۓ : 


یایها الس زا خلننکم من ذکرو ای و جک 


شعوب وقایل ساروا ان آفرسکم جند اللہ 
آنشکم" ان اه علیم خبیر (وم [الحجرت ] : 
۳ یعنی اے لوگو ! هم ے ت مکو ایک مرد اور 
ایک عورت عم پیدا کیا اور تەھاری قومیں اور قبیل 
بناۓ تا که ایک دوسرے کو شناخت کرو اور اللہ 
کے نزدیک تم میں ے زیاده عزت والا وه ے جو 
زیادہ پرھیزگو ہے - بلا شبہہ اللہ سب کو جاننر والا 
اور سب ہے باخبر ے . 

اللہ تعالی ۓ حکم دیا که کسی کے گھر 
جاو تو یولبی اندر نه گهس جاؤ بلکه 


دروازره پر کھڑے هو کر آواز دوه اجازت ' 


نالگوه سلام کهو» اگر صاحب خانه کی طرف ہے 
اجازت املے تو ندر جاؤ؛ ورله دیس آجاؤ: 
بابها الذین منوا ۷ تدخلوا یرتا غیر یوتکم 


۸ 


3 
ی نبا و لوا ع مله کم مب ۱ 
نکم تعلکم تذگروة (م: [النور] : ۲)» یعی 
اه ایمان والو ! اپنے گهرون کے علاوه دوسرے . 
کے گهرون میں مت جایا کرو یہاں تک که ان عم 
اجازت لے لو اور گهر والوں کو سلام کہو - یه 
بات لمھارے لے بہت پپتر ےھ تأکه تم خیال 
زکهو - یز فرمایا : فان لم تجنوا فا آحدا 
تلا تذعلوما نی ین لکم* ون یل تكم 
ارچموا قارجموا هو از لم (م :[النور]:۸ء)ء 


یعنی پھر اگر گهر می ںکس یکو نھ پاؤ تو اس میں نه 


جاؤجب تک که اجازت نھ ملے اور اگر تم سے 


کہا جاۓ که واپس چل جاؤ تو وابس هو جاژ - 
اس میں تمھارے لے بڑی پاکیزه بات سے - اگر 
کسی مکان میں کونی خاص آدمی نہیں رھتاء نه 
اس میں داخل کے لیے کوئی روک ٹوک ے؛ شلا 
مسجد» مذرسه» خانقاه یا سرام وغبره تو اس میں 
بلا اجازت بھی داخل هو سکتے هی : لس عَلَيْکم 
(مم [النور] : ۹:) یعنی جن گھروں میں کوئی 
سکوئت پذیر نہیں ےر اور ان میں تمهارا کچھ 
مال هوه ان میں بغیر اجازت کے جا سکتے هو . 
پاکبازی اور لیک کرداری کی تاقین کرے 
هو فرمایا که مردوں کو چاھے که وه ابی 
نظریں نیچی رکهی اور اپنے اموس کی حفاظت 
کریی : : قل للمفینیت یخضوا: من آبصارهم و 
يفوا فو (مم [الدور] : ۳۰) ۔ یعی 
(اے پیغمبر) مومن مردوں ہے کہے که وہ انی 
نظریں نیچی رکھیں اور ستر کی حفاظت کریں ۔ اس 
سے اگلی آیت میں عورتون کو بھی یہی حکم دیا 
گیا ے : وقل مومت يغضضن من ابصار هن و 
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۱ هنن فروجمن (م۲ [اسزر]: :م) یعی (اے 
پہشپو) ۰ :من عورتوں ہے بھی کپے که وہ ابی 
نظر لیچی رکهی اور ستر ی حضاظت کریں ۔ 
مزید آداب سکھلاے که دن رات میں تین 
وقت ایسے میں که ان میں تمھارے خاص ملازم 
: . اور لونڈی غلام بھی اور وه جو حد بلوغ کو نہیں 
ain‏ اجازت لے بغیر اندر لھ جائیں: بایها 


و و و 


٢‏ الذین امنوا ادنم این ملکت آیسانیکم و 
ا دو اک یک ملغ نرب سین ټل 


مو اننجروین تضمون ی من لیر 
و ین بمد مَلوة العشاء قف لت عورت لک 
(۲۰ [الشور] : مه)» یعی اه ایمان والو! تین 
وقت ایس هی که تم ہے اجازت لے کر آئیں وه 
لوگ جو لونڈی غلام هو کی وجه ہے تمھارے 
تبضی میں میں اور جو ابھی حد بلوغ کو لپی 
پہنچے ۔ (وه وقت به هیں) لماز فجر سے پہلے؛ اور 
جب تم (آرام کی غرض ے) دوپہر کو کہڑے 
تاره ھوء اور لماز عشا کے بعد . 

عظیم اخلاق کے حامل لوگون کی ایک 
علانت یه عے که نھ وه جہلا ہے الجھتے یں اور 
ے کبرو رور کا مظاھرہ کرت ہیں۔ وه تو 
جزو انکسار کے پیکر ہوۓ ہیں : وعباد 
من ادن شون مل ار وا و إذا 
اطبیم انجیلون قالوا سم (ه ۽ [الفرقان] (ar:‏ 
ہنی خداے رحمن کے بندے تو وه ہیں جو زمین پر 
روتی ہے چلتے میں اور جب جاھل لوگ ان سے 
۱ گننگو کرت ہیں تو کہے ہیں "سلام" . 

هر معاملے میں‌میالەروی اختیاری جاۓ: : و الذین 
قت ' لم سرفوا ولم بقنروا وَكَان ب ایک 
واسا(۵( [الفرقان] : ےہ)ء می وه لوگ 
ب خرچ کرے هی تو نہ ے جا اڑاۓ ہیں اور 


۹ 


١ 


قرآن 

له تنگی کا مظاعرہ کرے ہیں ۔ بلکہ اعتدال کے 
ساتو» له ضرورت عم زیادہ له کم . 

وں فعار لو گوں کا ساتھ دی ےکی تلقین فرمائی 
ے: بایها لین موا توا الله وکونوا ند 
الد (۹[التوبة]: و , ,) بعنی اه ایمان والو! 
اللہ سے ڈرے رهو » اور عمیشه راست بازون کا 
ساتھ دو . 

دین کی تبلیغ بھی جو فرض ہے حکمت و 
دالائی اور بپتر اسلوب ہے کرو : : اذع ال سییل 
ریک بالجكنة و اوه الْعسَنَة و بانیم 
بای هی اخسن( [النحل] : ۱۳۵)» یعی 
(اے پیغمبر !) آپ اپنے پروردکار ی طرف لوگوں 
کو بلائیم حکت سے اور اچهی نصیحت ہے اور 
مخالفون ہے بحث کیجم تو وه بھی احسن طریقی 
ت 
اگر کسی معاملے میں کسی ہے بدله لو تو 
زبادق له کرو اور حد ے آگ نه بڑھو: + و ان 
اتم ۾ َسَاقبوا یسل ماعوقبتم یہ وی رم 
لیر می اشوین (ہم [النحل] : ۱۹) یعی 
اگر تم (مخالفوں ہے کسی سختی ک) بدله لو تو 
بس اس قدر لو جس قدرکه تم کو تکلیف پہنچائی 
گئی اور اگر تم صبر سے کام لو تو یه صب رکرےۓے 
والوں کے حق میں بہت هی اچھا ے 

اچھی بات کرو اور سلجھے هوه انداز ہے 
لوگوں ہے مخاطب هو اور شیطان کے ھت ھکنڈوں میں 
له آؤ: وقل لعبادی یقولوا یی جى أن« ان 
ای بزع نهم ل الشيطن ان لأونسان عدوا 
نہ( (بی اسرآعیل] : ۵۳) ۔ یعمی 
(اے بی صلی اللہ عليه و آله و سلم) میرے بندوں 
سے که دیجے که جو بات کہو بہترین بات کہو ۔ 
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شیطان لوگوں کے درمیان فساد ذالتا ے - بقیتا 
شیطان انسان کا صریح دشمن ےہ . 

صبر کا داسن کیھی ہاتھ ہے نھ چھوڑو : 
E‏ ان وعد اللہ سر (م [المۇمن] (a:‏ 
یعنی (اے پیغمبر!) آپ* صبر کریں؛ اللہ کا وعده 
سچا ے . 

جو لوگ دالسته یا نادالسته گناهون کا ارتکاب کر 
بیٹھے هین» انہیں اللہ کی رحمت پر بهروسا رکھنا چاھے۔ 
یاس و قنوط کا تصور بھی رل , میں له لائیں : : قل 
یعبادی الذین آسرنوا مل آقسهم ٩‏ نطو من 
رسد اشر ان اقفر لوب جم ان هو 
اتور الرعی (۳۹ [الزمر] : ۵۳)» یی 
(اے پیغمبر !) لوگون ہے کھ دیں که اه مره 
بندو» جنهون ۓ اپنی جانون پر زیادتی کی .ه» اللہ 
کی رحمت ے لا امید له هونا» اللہ سب گناھوں کو 
بخش ده گا؛ وه تو بخشے والا مہربان ہے . 

و ار و پوت رم ےم 
ایمان داروں کو اللہ ھی پر بت رکھنا 
چاهیی . 

زندی کی هر منزل ہیں شکر و سپاسکو وطیرہ نان 
جاھے: تافل ال يِمَنا بكم م ان شکرتم و 

و آمشت مه و کان ال شاکرا عالضا (م (النسآء] : 
یعنی اگر اللہ کے شکر گزار رهو اور اس 
بر ایمان لے آؤ تو الله تم کو عذاب دے کر کیا 
کرے گا اور اللہ تو بڑا قدردان اور بڑاعلم والا ے. 

قرآن مجید میں مختلف مقامات پر اخلاق کے 
مختاف پہلووں کی نشان دہی کی گی ے - یہاں 
اختصار کے ساتھ ان میں سے صرف بعض پہلووں کا 
ذک ر کہا گیا بے , ۱ 

۱- مماشیات : قرآل مجید کوئی معاشیات 


“(ira 


کی کتاب نہیں ہے اور اسی لیے اس موضوع ہے 
متعلق اس نۓ کهل کر بحث بھی نہیں کی ہے » 
تاهم کچھ اشارے ضرور کے هی جن عم هم یه 
جان سکتم هی که اس موضوع پر قرآن مجید کا 
نقطة نظر کیا ے - ان آیات کے مطالعے ہے هم اس 
نتجے پر پہنچتے هی که اس ضمن میں قرآن مجید 
کا نظریه به .عم که سرماۓ کو بہر صورت خرچ 
کیا جاۓ؛ کسی نھ کسی انداز ہے مستحقین میں 
تقسیم کیا جاغ جہاں تک هو سکے اس کو پھیلایا 
جاۓ اور چند هاتهون میں مرتکز هوه سے روکا 
چاه ۔ سربایه جمع کرنا اور گن گن کر 
تجوریون میں محفوظ رکھناء قرآن مجید کے لزدیک 
قطصی ممنوع ہے - جن لوگوں کو دولت جمع 
کرے کی عادت پڑ چکی ‏ اور جو خدا اور 
معاشرے کے ان حقوق کو جن کی شریعت اسلامی 
میں تاکید کی کی ے ادا نہیں کرےۓ؛ ان کے 
بارے میں قرآن مجید کہتا ے : و الذین بکیزون 
امب و الْْصة ولا بنمتوتها ی یل اقا 
نکر مم تاب ال م0 یو سس مها فلار 
جھشم سکوی بها جباعھم وجدونھم و هورم 
هدا ناعنزتم لا نشکم فذ ونوا نا كنتم 
تکیزون ه (و [التوبة] : مم ۳۵) یسی 
جو لوگ سونا اور چاندی جمع کر هی اور اس 
کو اللہ کی راہ میں خرچ نہیں کر.تةه ان کو اس 
دن کے درد اک عذاب کی خوش خبری سنا دوه 
جیں دن وه مال دوزخ کی آگ میں خوب گرم کیا 
جاۓ گا۔ پھر اس ہے ان کی پیشائیاں اور پہلو اور 


۲ ترآن‎ r. 


ا کت 


پیٹھیں داغی جائیں گی اور کہا جاۓ گا که یھ وهی __ 


مال ھے جو تم ہے اپنے لیے جمم کیا تها» سو جو 
تم جمم کرت تھے اس کا مزه چکهو - 
قرآن مجید اس بات ی طرف بھی اشارہ کرتا 
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و کہ دولت پر کسی خاص شخص با گروہ کا 
تبضه یا اجارہ داری نہیں اس کو پوره 
معاشرے میں دائر و ساثر رهنا چاھے ۔ ارشاد الٰہی 
: سا آفاه اقه عل رسوله ين هل الْقرى فلله 
.. ورسول ولذى انقربی وایتی والسكين وائن 
` اسیلک لا ون دونة/ بین ایام ملکمه 
(وه [الحشر] : ے) یعنی جو مال الہ تعا لی ۓ فتح 
کے نتیجے میں بستیوں والوں ہے اپنے رسول کو 
دلوایا ےء وہ اللہ اور اللہ کے رسول اور رسول کے 
قرابت داروں اور یتیموں اور حاجت مندوں اور 
مسافروں کے لے .هه - (تقسیم مال کا یھ انداز اس بنا 
پر ے) تاکھ جو تم میں دولت ند ھیں مال انھیں 
کے هاتهون میں مرتکز هو کر له رہ:جاۓ . 

قرآن مجمد کی رو سے دولت سندوں کے مال و 
دولت میں ان لوگوں کا بھی حصه ےے جو حاجتوں 
اور ضرورتوں کی وجه ہے دست سوال دراز کرے 
پر مجبور هو جاے هی اور ان کا بھی حق ہے جو 
حاجت مند تو هی مگر شرم و حیا اور عزت نفس کی 
غاطر سوال نہیں کر سکتے - قرآن مجید _2 ال 
پنت کی صفات کا ذک رکر_2 ھوے فرمایا که اقم 
سے وه لیک بندےء جن میں ق‌الواقم یکی اور بھلائی 
کی روج کار فرما رهی» اور جو دلیا میں راتوں کو 
یدار رہ کر اپنے ذوق بندی کا سامان کرة تھے 
اور وہ اپنے مال و دولت میں حاجت مند افراد 


کے حق کو پپچانتم ھوے اس کو ادا کرے تھے 


۱ وال ۳۱« 


اس سلمل میں وہ کسی قمم کی کوتاهی لہیں. 


راتے تھے :هم انوا قبل ذف رس 
انوا یہلا من الیل "دہ ۳ 
باانتار مم تروق ٥‏ دی آشولیهم ی 
سابل و الحرم (,ه [الاریت] : +, تا »)١ ٩‏ 
نی وہ اس سے پل (دا ی ژلدگ میں) یکی کے 


قرآن 
خوگر تھے ؛ رات کے تھوڑے ہے حصی میں سوه 
تھے اور اوقات سحر ہیں بخشش مانگا کرے تھے 
اوران کے مال میں مالگنے وال 0ھ 
والے دولوں کا حق هوتا تھا . 

. بلا شببه لماز ایک نپایت 0007 
اسلام کا بنیادی رکن سے ۔ اتی بڑی نیک اور 
تقرش ا ی اللہ کا ذریمه هون کے باوجود اس کا تعلق 
بہت حند تک السان کی اپی ذات ے سے - تاهم 
عملا لی کی روحء عقالد کے علاوه الفاق فی سبیل الہ 
میں مضمر .۵ اور اس سے همارا پورا معاشرہ متائر 
ھوتا ے۔ فرآن مجید اس حقیقت کو ان القاظ میں بیان 
فرماقاے : لیس ابر اَنْ تولوا وجومکم بل 
رق و شرب و لکن انير من امن بات 
انوع لاخ و انسلسکة و ائکب و اس 


اذہ هه 


و اتی مال غل میم ڈوی ای و انى 
و السکین و ان الیل" والسابلین و نی 
الرقاب؟ (م [البقرة]: ءع۱)» یعی لیک یہی نہیں 
که تم مشرق یا مغرب کو قبله نسجه کر اس کی 
طرف منه کر لوہ بلکه یکی یه که لوگ اللہ پره 
روز آخرت پر» فرشتوں پر» اور اه کی کتاب پر اور 
پیشبرون پر ایمان لائیں اور اللہ کی محبت میں 
اپنا سال رشتے داروں » یتیموںء محتاجوں ؛ 
مسافرون» مانگنے والون پر اور گردنوں کے چھڑاۓ 
میں خرچ کریں ۔ دوسری جکه فرمایا ٹیکی کا اصل 
دارومدار هی الفاق پر ے اور انفاق بھی ایسی چیڑ 

کا هو جس کو تم محبوب رکھتے هو: : تن تَمَالوا 
انچر حتی تنفقوا حون د و ما تتفت 
من شىء قان ل به عم 0 (م [ال عمرن] : 
۲ یعی تم لیق کا درجه کبهی حاصل لہیں 
کر سکتے؛ جب تک تم میں یہ بات پیدا له هو جاے 
که (مال و دولت میں ے) ج وکچھ مجوب رکو 
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قرآن 
هو اس راہ حق میں خرچ کرو؛ اور جو کچھ تم 
خرچ کر ہوہ وہ اللہ کے علم میں ہے . 

اصحاب جنت کی خصوصیات کے ضەن میں قرآن 
مجید ۓ فرمایا که یھ وہ لوگ هی جو اللہ تعالی کی 
مخلوق کے ساتھ حسن سلوک کرے ہیں اور اس کی 
رضا جوفی کے لے ہر طبتے کے مستحق لوگوں پر خرچ 
کرۓ سے دریغ لجی کرت : و یمن امام مغ 
حه سکیا و ا و بر » إلا مم لوجه 
الله لا نید بشکم جآء و لا شکورا (+ء(النهر): 
۸و و)» یسنی وه الہ تعالی کی محبت کی بنا پر 
محتاجول» پتیمون اور قیدی کو کهانا کهلا 2 هی 
(اور کہتے ہیں که) هم تو صرف الہ کی رضا جوئی 
کے لے کھلاے هی کسی قسم کے بدلے اور 
شکر گزاری کے خواهان لہیں ہیں ۔ اس آبت مین 
خلق خدا ہے حسن سدوک کی تام صورتیں شاسل 
هی . : 

فرآن مجید ۓ متعدد مقامات پر انفاق کا ذکر 
کیا ے اور ان لوگوں کی تعریف کی هه جو خرچ 
کرے اور یتانی و مساکین اور دیگر مستحتین کی 
مدد کرے هی اس کے مقابلے میں ان لوگوں کی 
سبخت مذمت بیان فرمائی ے جو سوت چاندی کے 
ڈھیر لکا کر بیٹھ جاۓے هی اور اللہ کی راہ میں خرچ 
کرۓ کا نام تک نہیں لیتے؛ بلکه هر موتع پر ان 
کی کوشش هوق ہے کہ جس طرح هو سکے سرمایہ 
سیٹ کر اہی تجوریود میں ڈالتے جائیں ۔ ان ے 


دل میں نه غریے؛ کی همدردی کا جذبہ باق رهتا ھے ۱ 


اور له وه سعحق هي کو دینے پر آماده هو هی - 
ان کا اصل مطمح لظر استحصال» دوسرت نو نتصان 
پینچانا اور خود افع الهالا هونا .2 - فرآن مجید 
ۓ اس اسعحصال کا ذکر ان الفاظ میں کہا هه اور 
استحصال کرے والوں کو سحخفت منموم قزار دیا 


1 
۱ 


۳ قرآن 4 


وبل یی © ین نَا تا 

27 یستوفوت 6 و رن لو هم او وزنوهم 
یخسروں (م۸ (المطلّقین] : , تا م)ء یعنی ناپ 
تول میں کمی کرنۓ والوں کے لے بڑی خرابی 
ع که جب لوگوں ے نا پکر لیںء تو پورا لیں اور 
جب ان کو ناپ کر یا تول کر دس توکم کر دیں - 
اس آیت کے تحت اس کردار ی بھی مذمت کی گی 
ے که جب اپنے نفع کا سوال هو تو بھاؤ اونچا 
کر دیا جاۓ اور جپ دوسرون کو ان کی محنت کا 
تمر دینا پڑے تو بها کم کر دیا جاه ۔ اس کردار 
کے حامل لوگون کو قرآن مجید _2 "ویل “ یعنی 
خرایی کا مستحق ٹھیرایا _ه - تطفیف کو آج کل 
کی اصطلاح میں استحصال هی کی ایک شاخ کہا 
جا سکتا ۵ . 

۸ :- آداب مجاس: قرآن مجید ۓ مسلمانود 
کوھر طرح کی تعلیم دی؛ هر اچهی بات کت 
اور اس پر عمل پیرا هو کی تلقین فرمانی ہے 
2 چہاں لماز » روزے اور حج» زكوة ۳ 
احکام بتاء هی اور ان کی ضروری تفصیلات ے 
آگاه فرماناء وهان ایس آداپ بھی سکھاۓ هی » 
جن کی اسان کو هميشه ضرورت پیش آتی ہے - ان 
میں آداب مجلس بھی شامل مین اور قرآن مجید ۓ 
اس هر عمل کرےۓ کی خصوصیت ہے تا کید کی ہے ؛ 
مثلّا ملس میں ایک دوسرے می ںگھس کر نہیں بیٹھنا 
چاھے بلکه کهل هو کر بیٹھنا چاهی اور هر آه 
والے کے لیے جگه نی چاھے۔ قرآن مجید اس کی ان 
الفاظ میں تاکہد کرتا ہے : بایها ائنین بَنَڑا 
نل نہ سی ] شم 
اث نکم ولا یبیل نکم اشرو شزو ترش 
3۱ النين نوا بتکم" و للذین آوتوا 
الم درجت" (مه [المجادله] : ب) » یمی 
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اے ایمان والو! جب تم عم کہا جاه که 
مجلسوں میں کهل کھلے غو کر بیٹھو تو که 
هو کر بیٹھا کرو ۔ اور جب تم ہے کہا جاے 
که اٹھ کھڑے هو تو اٹھ کھڑے هوا کرو - 
جو تم میں ہے ایمان لے آۓ هی » الہ ان کو 
رفعت عطا فرماے گا اور جو اھل علم ہیں ان 
کو بلند درجوں عم لوازے گا - دوسری جگه 
فرمایا که گفتگو میں آہستگی اور لب ولہجہ میں 
لرمی اختیار کرو - مجلس میں اونچی آواز ہے بات 
نھ کرو یہ آداب مجلس کے ماف ہے - حضرت 
لتمان ہے اپنے بیش کو نصحی تکرے ھوے فرمایا: 
وڈ یی تیک و افش بن که 
انکر الضوات وت انْحَميي (,م [لقن] : 
٩‏ یعی (اے بیۓ) درمیانه چال چلوه اور انی 
آواز لیچی رکهو» ے شک تمام آوازون, ے مکروه 
گدھے کی آواز ہے . 

۹ ,- آداب رسول : مضامین قرآن مجید میں 
سے ایک نہایت اهم مضمون رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآله وسلم کے آداب ہے تغلق رکهتا ے۔ آنحضرت* 
کی ذات اقدس انتهانی احترام و عزت اور تکریم و 
تعظیم کی مستحق ے - اس کا اندازه اس ہے لکایا 
. جا سکتا هم که آپ" کا اسم گرامی زبان بے کل یا 
کان میں پڑے تو آپ" پر صلوة و درود بھیجنا 
چاھےء بلکه مسلمان کا زیاده وقت آب" پر درود 
پڑھنےٴ میں صرف هون چاھے - خود اللہ تسا اپنے 
محبوب پر صلوۃ بھیجٹا .ه اور اس کے فرشتوں کا 
بھی یہی معمول ے ۔ قرآن مجید کا ارشاد ےے که 
۳ ک0 و کت E‏ ل 


og.“ 


استوا 8 عليه سا سا 2 
[الاحزاپ] ۰ ۰-۹ یعنی ے شک الہ اور اس کے 


۳ ترآن 


فرشتے رسول اله صلی اللہ عليه وآله ۾ وسلم پر درود 
بهیجم میں ۔ ایمان والو ! تم بھی آپ* پر درود اور 
سلام بھیجا کرو . 

قرآن مجید میں تاکید کی گی کہ آنحضرت 
صلی اللہ علیہ و آله وسلّم کو کسی قسم کی کوئی اذا 
یا تکایف له پہنچائی جاۓ؛ له ذهنی» له جسمانی» 
له کسی اور نوعیت کی ۔ قرآن مجید ۓ یه بھی 
هدایت که بغیر اجازت حضور* کے مکان میں داخل 
له هوا جاۓ۔ اگر آپ" کھاۓ پر دعوت دیں تو 
کهانا کها کر فور واپس هو جانا جاعیے ۔ 
مسلمانول کو چاه یکه آپ* کے مکان میں بلا وجه 
بیٹھ کر باتون میں مصروف لہ هو جائیں اور 
اس طرح آپ کی ایذا رسانی کا باعث له ہیں : 
باب ان امنوا لا قدعلوا بیوت النيي لا آن 
تن نم ا مام یر نعرن اسه وکن نَا 
دعمتم فادخلوا ناذا ینتم نانتیرزا 7 
مالین لحه 3 ذلکم کان ب بوذی الشبی 


يې منک اش لا يې بن لو إذا 


مدع كمھ 


ما لتموهن ماع ضوهن بن وراه اب 


نکم بر بعلویکم ونلویهن< و نان نکم آن 
تچوا رسو اه ولا آن فَسْکعوا آزواجه ث2 
َنم اد لل ایک ن ِلد ا غیت ہ 
(مم [الاحزاب] : ۵۳)» یعی اے ایمان والو ! 
ال هر فک کہ گھر میں داخل 


لھ هوا کرو» مگر یھ که تم کو کھاےۓ کے لیے 


پلاپا جاۓ - اس کے پکئے کے افتظار میں نھ بیٹھے 
رها کرو - اسی وقت آؤ جب تمھیں دعوت دی 
جاۓ۔ پھر جب کها چکو تو منتشر هو جاؤ؛ 
باتوں میں نه لک جایا کرو ۔ تمھاری اس بات ے 
نبی (صلىی اللہ علیه و آله وسلم) کو تکلیف هوق 
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قرآن 
7 نین وه تم سے حما کرنۓ هی (اور کچھ 


مت و ا 


برض 


اور جب تم آپ* کی بیویوں ہے کوئی چیز مانگو | 


تو پردے کے پیچهی ہے مالگو . یه بات تمھارے 
دلوں کو اور عورتوں کے دلوں کو صاف اور پاک 
رکهن وا ی ہے - اور تمھیں ایسا نہیں کرنا چاھے 


”نہ رسول الہ ۶ کو تکلیف پہنچاؤ اور نھ آپ* کے بعد 
EEE‏ تکاح کرو ۔ یھ اللہ کے نزدیک 
بڑی بات ے , 


رسوللظمل اف عليه و آله و سلّم کو ایذا 
دینے وال اللہ کے لزدیک ملمون قرار پاسه هی : 
ك الذين يوون ال درو تدهم اللہ بی 
الذي والاخرة وعد نهم م ماب بد 
(م [الاحزاب] : ءه)» یعنی اس میں کرت شبہہ 
نہیں کہ جو لوگ اللہ اور اس گے رسول کو ایذا 
دیتے میں؛ اللہ تمالن ۓ ان کو دلیا اور آخرت میں 
لنت کا مستحق لهیرا دیا ے اور ان کے لیے 
ذلیل کرے والا عذاب تیار کیا ے . 

رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے ادب و 
. احترام کے اصل حدود یه هی که آپ؟ کی اطاعت 
کی جائۓ اور امر۔وہنواھی کے سلسلے میں آپ۴ کے 
تمام ارشادات کو مانا جاۓ ۔ اگر آپ” کے احکام 
کی اطاعت نہیں کی جاه کی تو ظاهر هم اس افرمانی 
کو آپ' کی ایذا رسانی ہے تعبیر کیا جائۓ کا . 

آتحضرت" کی حمات مبا رکه میں آپ ۴ کے سامنے 
اونچی آواز ہے گفتگ وکر ۓ یا آپ* کی آواز ے آواز 
بلند کرۓ یا آگے بڑھ بڑھ کر تیزی ے بات کرۓ 
کی سخت ممائعت تھی ۔ قرآن مجید ہے ایسا کرۓ 
والون. کو سخی سے روکا ہے : یایب الذين 
من رد ازو ہج 


ا إن لله بیع ملم 0 بایینا الذین و 


تج 
جا يعي بلا شینهه جو لوگ رسول اللہ کے سامنے 


قرآن 


ارفا آمواتکم وق صوت التي ولا تجهرا 


ہر سے ےڈ ہی یں 
و التم لا تشمرون (وم [الحجرت] : , وم)؛ 
یعنی اے ابمان والو ! تم اللہ اور اس کے رسول 


(صلی اله عليه و آله وسلم) ہے پہلے (کسی کام میں) 


سیقت مت کیا کروء ,اور اللہ سے ڈرے رھو۔ بلا شببه 
الله (تمهاری سب باتیں) سننے والا(اور تمھارے تمام 
عملوں کو) جاننے والا ے - اے ایمان والو! تم 
اپی آوازیں پیغمبر کی آواز ے بلند مت کرو ۔ اور 
له ان ے ای ےکھل کر بولو؛ جیسے آپس میں ایک 
09 ايسا ته هو 
که تمھارے اعمال برباد هو جائیں اور تمهی خبر 
بهی له هو . 

قرآن مجید کے اس ارشاد کا مطلب یه بھی ے 
که جہاں ارشادات رسول سناۓ جا ره هود» 
ومان شور له مچایا جاۓ ۔ آپ* کی بات ہورے غور 


سے سلی جاۓ - لیز آنحضرت؟ کے احکام کا مذاق 


نھ اڑایا جایۓ اور آپٴ کے احکام کے جواب میں کونی 
ایسی بات زبان ے نہ نکالی جاۓ جس میں ۓ ادبی 
اور گستاغی کا شالبه بھی پابا جاے . 

اس کے مقابلے میں ان لوگوں کا ذکر فرمایاء 
جو آنحضرت* کے فرمان کے جواب میں آهستگ سے 
بات کرےۓ ہیں اور اپنی آواز نیچی رکھتے هی 
ان کو قرآن مجید متقی اور پرھیز کار قرار دا 
ت :ل لین یعون آصواتهم عند رسول اه 


۱۰ 6 و‎ e 


(وم [الحجرت ] 


ا رهم 


اپی آوازیں پست رکھتے میں؛ یہی وہ لوگ ھیں) 
جن کے دلوں کو الہ ۓ پرهیزکاری کے لیے خالص 
کر دیا ے ۔ ان کے لے مغفرت اور اجر عظیم ہے - 
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ران 

اس ہے آگے فرمایا که جو لوگ حجروں اور مکان کے 

باحر سے رسول اکرم* کو آواز د ےکر پکارۓ هی 

وه آپ* کے حضور؟ سوه ادب کے مرک ھوے 
ہیں اور کم عقلی کا مظاھرہ کرے ہیں : اِن الذین 


ہہ و ۵و ء 


بنادوتک ین وراه الجر اترم لا یمقلونن 
و توالهم صبروا حتی تخرج ج ایهم نان 
خیرا لهم و الله فور ریم (وم [الحجرت]: م و 
۵)ء یعنی (اے پیغمبر) ے شک جو لوگ آپ کو 
حجروں کے باهر سے پکارے هی» ان میں ہے اکثر 
عقل نہیں رکھتے - اور اگر وه صبر سے کام لیتےء 
یہاں تک که آپ" خود ان کے پاس باهر آ جاۓ 
تو یه ان کے حق میں بہتر هوتا اور الہ بخشنی 
والا سہربان غ . 

آنحضرت* کا اصل ادب یه ے که جس بات کا 
آپ* حکم دیں؛ اے فوراً مان لیا جاۓ اور جس ے 
روکیں؛ اس ہے بلا تأمل کنارەکشی اختیار کر لی 
جاۓ: ومااشکم الرسول فخلو ونا تهکم 
عنه ات هو (٩ه‏ [الحشر] : )۰ یعی (اے 
مسلمانو!) پیغمبر " تم کو جو حکم دین» اے 
قبول کرو اور جس چیز ہے تمھیں روکی» اس ے 
رک چاو . 

آنحضرت* کے بارے میں کوئی ایسا لفظ زبان 
ہے نے تالا جاۓ جس سے حروف کے تھوڑے سے 
تغیر و تبدل کے ساته سوء ادب کا پہلو لکاتا هو - 
یبودی آنحضرت" کی مجلس میں آے او رآپ ۶ کی باتی 
سنتے - بعض باتیں جو وه اچهی طرح نہ سن پاے تو 
دوبارہ آپ * کو اپنی جانب متوج کر نا چاھتے ت وکہتے 
راعنا (یعنی هماری طرف توجه کریں اور هماری 
رعایت کریں - یہودی یه لفظ بد نیتی اور شرارت 
سے استعمال کرے تھے اور اس کو قدرے دبا کر 
راعینا (یعنی همارا چرواها) کہتےتھے۔ راعنا عبرانی 


فرآن 
میں احمق کے معنی میں بھی بولا جاتا ہے۔ قرآن مجید 
مه اس ہے صرف اس لے روک دیا که په لفظ دو 
معنوں میں استعمال هوتا ہے اور اس کے ایک معنی میں ˆ 
سو ادب ازرگستاخی کا پہلو ے)۔ یہودیوں کی زبان 
سے یھ لفظ سن کر بےخبری کے عالم میں مسلمان بھی 
کبھی اه استعمال کر دیتے۔ اللہ تع ی ۓ اس ے 
منع فرمایا اور حکم دیا که یه لفظ ن هکمپو را 
و تو ان کہوء اس کے معنی ای یہی 
ہیں) ا الذین اروا تقولوا راعنا و ول 
اشنا و اسمواه و للک‌فرین عذاب اليم (م 
[البقرة] ٠‏ ی 1۰( یمی اے ایمان والو ! ”راعنا“ 
مت کپاکرو» *انظر "کم کرو اور پیغہ مر کی بات 
توجه سے سنو اور کافرون کے لیے درد ناک عذاب ه. 
آنحضرت* ہے ے مقصد سوال کرۓ سے بھی 
قرآن مجید ۓ روک دیا : : آم تریدون آن تستلوا 


e 2-0 


رسونکم کنا ستل موی من فبل* ومن يبدل 
الکفر بالایمان ادل وا اليل ( ۳ 
[البقرة] : ۸. ب)» یعی کیا تم چاهتر هو که اپنے 
رسول ہے ویسے هی (فضول) سوال کرو» جیسے (اس 
سے) پہلے حضرت موسی" سے کے گم تھے ۔ (یاد 
رکھو) جو شخص ایمان کو کفر ہے بدلے گ» وه 
بلا شببه سیدهی راہ ہے بھٹک گیا ۔ مطلب یه ےۓ 
که آنحضرت* سے ے مقصد اور فضول سوال کرنا 
ایمان کے بجاے کفر کی راہ اختیار کر لینے کے 
مترلدف ے . ۱ 

۰۔ حصول علم کی ترغیب اور اس کے 
فضائل : علم اور فضلیت علم بھی قرآن مجید کا 
اهم مضمون سے ۔ علم ہے جہالت کا خاتمه هوتا ہے 
اور تدبر و تفکر کی راهی کھلی ہیں ۔ علم هی ہے 
ترق و تقدم ق منزلیں طے هوق هی اور اسی سے 
انسان کے فضل و کمال مس اضانه هوتا هی - 
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قرآن 
قرآن مجید علم ھی کی طرف بڑھنے کی تاکید کرتا 
مه اور اس میں واقعات و حقالق کی جو تفصیلات 
بیان کی گی ہیں وه بھی علم هی پر می 


مدیورعںنة لقوم یؤسٹون (ے [الاعراف] : 
٣)ء‏ یعنی هم ۓ ان لوگوں کے لے ایک عظیمالشان 
کتاب نازل کر دی ۓے جس میں علم کے ساتھ 
(دین حق کی تمام باتیں) کهول کهول کر بیان 
کر دی هی» جو ایمان رکھنے والوں کے لے هدایت 
اور رحەت ےہ . 

عدم کے مقابلے میں جبالت آق ہے جے 
قرآن مجید میں لفرت کی لگاہ ہے دیکھا گیا ے ۔ 
اس کا ذکر قصه موسی" میں ان لنظوں میں کیا 
گیا: قال آصوذ بالل أن أكون من اجهلن 
(ء [البقرة] : ے٦)؛‏ یعنی حضرت موسی" 2 کہاہ 
نموذ بانقه, اگر میں (احکام الهی کی تبلیغ میں تمسخر 
کروں اور) جاهلون کا سا شیوه اختیار کرود . 

ترآن مجید ۓ رسول الله صلی اللہ علیه و آله 
سم کو تاکید ی ده آپ* کے پاس ال ی طرف 
سے علم کی روشنی آ چک ے - اب یہود و لصاری 


کے پیچھے نه لگنا : و لیامت هانعم بعد 
الذی جاءک من ن العلم مالک من ارہ له من ول وا 
نم ۲( [البقرق] :۽ ۱۰)» یعنی (اے پیغمبر) 


یاد رکهو اگر تم نے ان لوگوں کی خواهشود 
ی پیروی ىی؛ باوجودیکه ت-هاره پاس علم و 
یقن کی روشی آ چکی ه» تسو اللہ کی دوستی اور 
مدد گاری ہے یکسر محروم هو جاؤگے . 

پیچیدہ اور مشکل مسالل کے حل و کشود کا 
تعلق اهل علم هی ہے ھے۔اھل علم هی کا وه 
کروہ ے؛ جو تمام مسائل کی تعبیر و تاویل پر 
عبور رکھتا ے اور پھر وه اپنے علم کی دولت 


F٨ 


قرآن 
ے پایاں پر فخر یا تکبر کا اظہار نہیں کرتا بنکه 
علم کو اللہ کی ایک عظیم نعمت گردانتا اور . 
کهتا ے که یه سب اللہ کا عطیه ےء همارا اس 
میں کوئی کمال نہیں ہے : :نا یلم اون للا 
اللہ ورین فى ایام يقولون ّث به" کل 


من عند رت٤‏ وال کر ال اوڈُوا اباب 
(م ال عمرن] : )۰ یعی (جو کتاب اللہ میں 
متشابہات ہیں) ان ی حقیقت اللہ کے سوا کوئی نہیں 
جالتا (کیونکه ان کا تعلق اس عالم سے ه» 
جہان تک انسان کے علم و حواس کی رسائی نہیں 
هر سکتی) اور پخته علم والے کہتے میں که هم 
تو اس پر ایمان لے آۓ؛ یه سب کچھ ھمارے 
پروردگار ی طرف ہے ے؛ اور نصیحت تو بس عقل 
وال هی قبول کرت هی . 

الله ک توحیند و وحدائیت کی گواهی فرشت» 
اهل علم اور خود الله تعال دیتے ہیں ۽ شود 7 
انه 7 اله 1 ہوا و المسكة و ولوا اعدم 
نات بالقسط" إل إل هو المزیز الحکیم 


(م [ال عمرن] : ۸؛)ء یعنی الہ ۓ اس بات ک 
گواهی دیکه اس کے سوا کوئی معبود نہیں ھے؛ 


. وهی عدل کے ساته (تمام کارخانة هسی میں) 


تدبیی و انتظام کرد والا _هء؛ فرشتون اور اهل علم 


. کی بھی یہی شهادت .که کوئی معبود نہیں ے ؛ 


مکر وھی ایک طاقت و غلے والا اور حکمت والا . 
امل علم کی ذھنی اور تلبی پاکیزگی کا یه عابم 
ے که وه اس اجر و واب هی کو سب سے بتر 
قرار دیتے هی» جو انهی اللہ کی طرف سے حاصل 
هوتا ہے اور اس کو وہ هر شے بر ترجیج دیتے هی : 
وقال الذين ۳ توا العلم نکم واب اللہ 
خر لمن اسن و عمل مالعا؟ ولا بلقها را الضبرون 
(رم [التصص] : .)؛ یعنی جو لوگ اعل عام 
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غرآن 
تم وہ بولے؛ کم بختوء اللہ کی طرف ہے واب 
ھی اس شخص کے لیے بہتر سرمایه ره» جو ایمان 
لاۓ اور لیک عمل کره» اور په چیز صبی 
کرے والون کے سوا اور کس یکو میسر نہیں آق . 
قرآن مجید میں اللہ تعالی ۓ لوگوں کے غور و 
فکر کے لیے جو مثالیں بیان کی ھیں؛ انھیں اهل علم 


0 سے ے و کی و و۵ ھی۔ 
للشامن؟ ومايعقلها إلا العلمون (وء 


[العنکبوت] : ۳ع)» یعی هم لوگوں (کے غور و | 


فکر) کے لیے جو یه مثالیں بیان کرۓ هیی» انھیں 
اهل علم ھی سمجھنۓ کی اھلیت رکھتے ہیں . 

اللہ کا خوف اور خشیت الٰہی صرف اصحاب 
کرس در وع رت کی 
اللہ من عباده الْعنَوا (وم [فاطر] : ۲۸))؛ یعنی 
اللہ سے فقط وهی لوگ در 2 ہیں جو علم کی دولت 
سے بہرہ ور ھی . 


ایک اور مقام پر فرمایا که عقل و فکر اور | 


درجه و مرتبه کے اعتبار سے علم والے اور ے علم 
کبھی برابر لبی هو سکتے - نصیحت صرف عقل 
مندون هی کو حاصل هوق ے : قل هل یستوی 
الین بملمون و این لا دون" نما یذ گر 
اوڈوا الألباب (۹م [الزمر] : و)» یعنی (اے 
پبغمبر) ان ے که دبں که کیا عام والے اور 
ے عا۔م برابر هو سکتے یں ۔ لصیحت پذیر وهی 
هو ہیں جو عقل و شعور رکه هی ۔ دوسری جگه 
فرمایا که اللہ ایمان والوں کے درجات بلند کرتا ے 
اور ایحا علم کو ادلے مرتے پر فالز کرتا ہے : 
برغ انه ان اسنوا نک وَالْذِینْ اوتوا العم 
درجت * وان نا اون خبین (م ى [المجادلة): 
۰۱ یعنی جو لوگ تم میں ہے دولت ایمان کے 
مالک ھوے؛ اور جو زیور علم ہے آراسته هوسع» 


7 وی 


تران 


| الہ ان کے درجم بلند کر کا اور جو کچھ تم 
کو هوه اللہ اس ہے باخبر ہے . 


| یعتی (اے پیغمہجر 


اله تال ۓ رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلّم 
ے فرمایا که جب تک سلسلۂ وحی پورا نھ هو جاۓ 
اس بارے میں جلدی نه کرو اور اس بات کا انتظار 
کرو که فیضان الٰہی کا سلسله کبان تک دراز هوتا 
ہے۔ آپ؟ کو تو دعا کرنی چاهیی که آپ* کو 
علم و عرفان کی زیادہ عم زیادہ دولت حاصل 
هو :ول پانران ین ی نک 
و وقل رب زد علما ( ۰ [طه] (une:‏ 
!) جب تک قرآن مجید کی 
وحی آپ” پر پوری نھ هو جاۓ؛ اس میں جلدی ند 


` کریں - آپ* کی دعا تو یه هونی چاهیر که اه 


پروردگار! میرا عام اور زیاده در - اس آیت ہے علم 
کی فضیلت کا اندازه هوتا ے اور یه بھی پتا چلتا ه 
که آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلّم کے علم و 
عرفان ی وسعت و عظمت کہیں بھی رکنا نہیں 
چاهی تھی - اس کے لے کونی حد بندی ند 
تھی ۔ آپ" طلب عام کے لے هر 
دعا گو رهش توے اور اس ضمن میں آپ” کا دامن 
هر وقت اللہ کے حضور دراز رهنا نها - کیوں لهھ 
هو » یه وهی پیغمہر آخرالزمان اور خاتم المرسلین 
می و سیم چن کی طرف ولمم موی 
جاق ہے : [نرا وم ریک الذى i‏ 


ما اسان من فان ورک اکر 


اثذی عنم بالقلم عم اسان نا تم بعلم 
(وو [العلق] : , تاه)» یعی (اے پبغمبر ا) پژهی 
اپنے رب کے نام ہے؛ جو سب کو پیدا کرے والا 
ہے ۔اس ے السان کو جے ھوے لہو ہے بنایا - 
پڑھیے؛ اور آپ" کا پروردگار بڑا هی کریم ے؛ جس 
ره قلم کے ذریعے علم سکھایا ۔ اس ہے السان کو 


' 
آن الله ہے 
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ترآن 
وه علم عطا فرمایاء جو وه نہیں جالتا لها . 

حصول علم کے سلملے میں قرآن مجید یه 
چاھتا ے که تعلیم کا ایک نظام قائم کرنا جاهیی - 
اس کا منشا یھ _ه که یه تو ممکن نہیں که سب 
لرگ گهرون کو چھوڑ کر حصول علم کے لیے تکل 
کھڑے هو - البته به ضرور هونا چاهیی که هر بسی 
اور هر گروه میں ہے کچھ لوگ اس کام کے لے وقف 
هو جائیں اور وه تعلیم و تریت کے مراکز میں 


رض 


جا کر اپنے اندر علم دین کی بصیرت پیدا کریں اور 


پھر اپنی آبادیوں میں واپس جا کر دوسروں کو تعلیم 
دیں : ۽ وماکان السویتون روا نول 
تفر بن کي برفه ينهم طَابِمَة تیتفتهوا 
ی لین و بینذروا قوم ذا رمتا هم 
مهم بخترون (و [التوبة] : ۱۰)ء يعى 
به (تو) ممکن نہیں که سب کے سب مسلمان 
(اپنے گھروں ے) تک لکھڑے هون (اور تعایم دین 
کے مراکز میں آ کر علم و تربیت حاصل کریں)؛ 
پس ایسا کیون ل کیا حاۓ که ان کے هر گروه میں 
نے ابک جماعت تکل آ_ ی تاکه دین مين دالش و فهم 
پیدا کرع» اور جب (تعلیم و تربیت کے بعد) اپنے 
گھروں میں واپس جاۓ تو لوگوں کو (جہل و 
غفلت کے نتالج ے هودیار کرے) تاله وه 
برالیوں ہے بچی . 

قرآن مجید ۓ مسلمانوں کو حصول علم کی 
بہت ترغیب دی ه اور ان کو علم کے فوائد و 
فضائل ہے اچھی طرح آگاہ فرمایا ھے . 

- دین میں عقل کا مقام : اسلام» دین 
نطرت عے اور اس کے احکام و اوامر عقلی تقاضوں 
اور فکری پیمانوں کے عین مطابق هی ۔ 


اس لیے . 


بد ۴ 
۱ 


کرتا ھے که اسلام میں عقل کو بنیادی اهیت 
حاصل سے اور دین و دنیا کا یه سارا کارخانه 
عقل و شعور کی روشتی میں چلتا ے ۔ وه کہتا ۵ 
که زمین و آسمان ی تخلیق» لیل و نهار ی گردش 
اور بارش وغیرہ سب اللہ کے وجود کی شهادت دیع 
هی اور ان ہے انسان کے لیے عبادت و بندگ کی وہ 
راہیں متعین هوتی میں که صحیح فہم وشعور جن 


'' کا تقاضا کر_2 هی اور وه ے اللہ کو ایک مائناء 


اس کی توحید کا اقرا رکرنا اور اپنے آپ؟ کو کلیة اللہ 


۱ ہے احکام کے ۔پرد کر دینا : ِن فی لق السموت 


و الارض و غلاب بل و الٹھار و الفڈک الى 
تجری فى البحر بما ینف الناض و ما از ان 
ين الستاء من سام اما به ری بعد موٹھا و بث 


ها بن کل تابوت و تصریف اج و الاب الخ 
و ۵ ۸ و , 


بهن اساء و الارضي لابت شوم .یمتدون 
(م البقرةا : م ,)» یعنی بلا شبمه آسمان و زین 
کے پیدا کرد میں اور رات دن کے ایک دوسرے 
کے بعد آۓ رهن میں اور آن کشتیون میں جو انسان 
کی کار ہراریوں کہ ام سمندر میں چلی ھیں؛ اور 
برسات میں جسے اللہ آسمان سے بر-اتا ے؛ اور اس 
کی آب پاشی ہے زین مرۓ کے ہمد بھی جی اٹھی 
ےء اور اس بات میں که هر قسم کے جالور زمین 
میں پھیلے هروه ہییں؛ اور ھواؤں کے مختلف 
رخ پھرۓ میی ۰ اور بادلون میں جو آسمان و 
زمین کے درمیان (اپنی مقرره جگه کے اندر) بندے 
غوے هیی» ان لوگون کے لے جو عقل رکھتے هس 
(اللہ ی هستی و یگانگی اور اس که قوالین رحمت ق) 
بڑی هی نشانیاں هیی - اس آبت میں عبادت اہی میں 
ابت قدم رهش » عقل و بصیرت ہے کام لئے 


قرآن مجید بار بار لوگون کو عقل و شعور اور ۰ کالشات میں تدبر و تفر کرے اور حقالق هی 
غور و نکر ہے کام لیے کی دعوت دیتا ے اور واضح | کی معرفت حاص ل کر کا حکم اور برهان فضل و 


(۱010 
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3: 


۔| ‏ رحمت ہے استدلال کی تاقین کی کی .۵ . 

فرآن مجید کی رو ہے عقل کی مدایت کی اصل 
راه ےکھ جو احکام اللہ ئے اپنے پیغمبر* پر نازل 
کے ہیں؛ ان کا اتباع کیا جاۓ۔ اگر اس سے 
اغماض کیا جاتا هه اور اللہ کی طرف ہے نازل شده 
احکام پر عمل پیرا هوے کے بجاے آبا و اجداد 
کے لقش قدم پر چلئے کو ترجیح دی جاق ےہ 
تو ترآن مجید اس کو عقل ہے تعبیر نہیں کرتاء 
' پلکه اس لقة نظر کو عقل کے مناق قرار دیتا ہے : 
و ردان لهم امو بآ ول اله قالوا بل بع 
ما لفیتا عليه اباعناط أو وان آباژهم لا یعقاون 
شیا و لا بهتدون )۳ [البقرة] : ۰ یعی جب 
ان ے کہا جاتا ے که اللہ ےۓ جو ھدایت نازل 
کی ھے اس کی پیرو یکرو؛ تو کہتے هی که نہیں؛ 
هم تو اسی طریقے پر چلیں گے جس پر اپنے بڑے 
بوڑھوں کو چلتے دیکھا _ه- کوئی ان سے پوچھے؛ 
اگر تمھارے بڑے بوڑے عقل س ےکورے اور هدایت 
سے محروم ره فون تو (پهر بھی) تم ان کی 
پیروی نروگ ؟ مطلب یه که ایمان کی راہ عقل و 
بصیرت کی راہ ہے اور کفر کا خمیر کورانه تقلید 
اور ے بصیرتی سے تشکیل پاتا ے . 

قرآن مجی دکمتا ےہ که منکرین حق کے سامنے 
علم و بصیرت اور عتل و هدایت ی بات پیش کرنا 
" ایسا ہے جسے چارپایون کو مخاطب کر کے جواب 
کی توقع رکهنا : و مل آلنین دنروا کنفل 
اذى یق بت لین الا و ید 
وج یز نهم لا بمعلون (م[البقرة] : 
۰۱ یعی جن لوگوں نۓ کفر کی راہ اختیار 
کی؛ ان کی مشال ایسی عے جیسے ایک چرواها 
چارپایوں کے آگے چیختا چلاتا ہے؛ مگر چار پاۓ 
کچھ بھی نہیں سنتے ۔ صرف بلاۓ اور پکارۓ ي 


er۹ 


| 


قرآن 
صدائیں ان کے کانوں میں پڑتی هی - وه (راه حق 
عے) بہرے؛ اندے؛ کولگے ہو کر رہ گے ہیں ء 
سوچنےسمجھنے کی صلاحیتون ہے بالکل محروم ہیں ۔ ۱ 
قرآن مجید اپنی زبان میں ان ل وگو ں کو عقل و فراست 
سے عاری قرار دیتا ےے جو راہ حق کی طرف آاۓ ہے 
گریز کرے ہیں اور نماز کو کهیل تسا نے 
تبیر کر 2 ہیں : : و لذا نادیتم إلى الصلوة 


Se oP ۵ 
۳ ۳ 


َو ها هزوا و لمباه ذیک بالهم نوم و 


یعقلون (ه [المائدة] : : ۵۸)» یعی جب تم نماز 
کے لے پکارے هو (یعنی اذان دیم هو) تو یھ اہے 
تماشا بناے اور اس کی هتسی اڑاۓ هی ۔ اس لے 
که یھ ایک ایسا گروه ے جو سمجھ بوجو ہے 
یک قلم ہے بہرہے . 

جو لوگ ایمان کی نعمت ہے بہرہ یاب هی » 
وهی عقل و بصیرت کے حامل هی ۔ اهل مکہ کے 
بارے میں؛ جو راہ هدایت پر چلئے ہے گریزاں تھے؛ 
ترآ مجید کہا ہے : انم نذا بی ارف 


فشکون لهم قوب نون بها آو ادان 


ھا انها لا تر ولکن ن أبتلوب 
التى فی الصدور (۳۲ [الحج] : «م)» یعی کیا 
(اهل مکه) زین کے مختلف حصوں میں چلے پھرے 
نہیں که عبرت حاصل کرۓ ۔ ان کے پاس دل 
ھوے اور سمجھتے بوجھتے؛ کان هو اور ان ه 
اسنتے - حقیقت یه ھے که جب کوئی اندعے پن میں 
پڑتا ے؛ تو آنکھیں اندھی نہیں هو جایا کرتیں 


| (جوسروں میں هیں) بلکه دل اق جاۓ ہیں؛ 


جو سینوں کے اندر ہیں . 

۱ جو دوگ حق کی بات نہیں سنتے وه اس 
درجه عقل ہے خا یل ھیں کہ چارپایود سے بھی 
گے گزرے ہیں : : ام تخب أن اثر مم 


۳ نه ون آو و بشتلون" ان دم ال الانعام بل هم 


00 
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قرآن ۱ 

ال سمل (ه م [الفرقان] : مم)ءیعنی (اے 
ےد لیے یس مو و و 
ہے لوگ سنتے یا سمجھتے هی › وه تو چاریایوں 
ن خی نان ے ہیی زب گرا هیر 


جو لوگ راہ حق پر کامزن هی» قرآن مجید ۱ 
کسی قاتل کو (متتول کے وارث که رشته انسانی 


انهی عقل و بصیرت» فہم و تدبر اور تفکر و شعور 
سے بہرہ مند قرار دیتا ے - اس کا ذکر قرآن مجید 
ہے مختاف مقامات پر متعدد بار کیا ے اور مختاف 
اسالیب سے کیا ۵ . 

,- قصاص و دیت : السانی زندی کا تحفظ 
قرآن مجید کے نزدیک لہایت ضروری ہے ۔ اسی 
لے اس ۓ قصاص کا حکم دیا ہے ۔ قصاص کا 
.طلب یہی نہیں که ایک آدمی مار دیا جاۓ تو 
اس کے بدلے میں ایک اور کو قتل کر دو » بلکه 
اس ے متصد قتل کے دروازے کو بند کر دینا 
ے ۔ اگر قاتل کے ورثه بھی دیت کی صورت میں 
سزا کی لپیٹ میں آئیں گے نو لازما وہ مجموعی طور 


PY 


پر آننده اس جزا سے دامن کشاں رھنے کا فیصله . 


کریں گے : بایها الذين انوا کتب ملیکم 
ادا فى الغتلى" الحربالحر وانمبد لبد 
لٹ بالانشی* قسن عنی له ِن أيه فَ٠‏ 
ناتباع با مروف و اداء إليه باحسان ٣یک‏ 
تخفیف من ریکم و رهم" فمن اعتدی بعد 
ذیک نله غذاب اليم رلکم فى التصاص حهوةً 
با ول الاب نملکم تکدون (, [البفرة] : 
۸ء ))ء؛ یعنی اه ایمان والو ! جو لوگ قتل 
کر دیے جالی ان کے لے تمهی قصاص (یمی بدله 
لین ) کا حکم دیا جاتا ے (بدله لیے میں هر السان 
دوسرے کے برابر ے) اگر آزاد آدمی ‏ آزاد کو 
قتل کیا.ه تو اس کے بدلے میں وهی 
جاۓ گا؛ (یه نہیں هو سکتا ”لہ مقتول کی بڑ 


۴ 
قرآن : 
شرف لسل کی وجه ہے دو آدمی قت لکے جائیں)۔- 
اگر غلام قاتل ہے تو غلام هی قصل کیا جا ےا 
(یه نہیں هو سکتا که مقتول کے آزاد هو کی وجه 


| ہے دو غلام قتل کیر جائیں)۔ عورت ے قت لکیا ے 


تو عورت هی قتل کی جاۓ گی ۔ اور اگر ایسا هو که 


سے اس کا) بهانی (ے) سے معاق مل جات (اور 
وہ قتل کی جکه خون ببا لینے پر رای هو جاۓ) 
تو (خون بہا لے کر) جهوژ دیا جا سکتا ہے اور 
اس صورت میں »قتول کے وارث کے لے دستور کے 
مطابق خون بہا کا مطالبه ے؛ اور قاتدل کے لے 
خوش معاملگی کے ساتھ ادا کر دینا - اور دیکهو 
(جو قصاص کے معاملی کو تمام زیادتیوں سے 
پاک عدل و مساوات کی اصل پر قائم کر دیا گیا 
ے تو یه) تمھارے پروردگار کی طرف ہے تەوارے 
لیے سختیول کا کم کر دینا اور رحمت کا فیضان عوا ۔ 
اپ اس کے بعد کوئی زیبادتی کرے گا تو یتین 
کرو که وہ اللہ کے حضور عذاب درد اک کا سزا وار 
هوگ اور اے ازباب دانش! تصاص کے حکم 
میں (اگرچه بظاهر ایک جان کی هلاکت کے بعد 
دوسری جان کی هلاکت ہے؛ لیکن ئی الحقیقت یه 
هلاکت نہیں ے) تمھارے لیے زلدی ہے اور یھ 
سب کچھ اس لے ے تأکه تم برالیود ہے و . 
ترآن مجید ۓ دو حالتوں کے سوا اور کسی 
جال میں بھی قتل لفس کو جالز نہیں رکھا ۔ ایک 
لژای ی حالت میں ؛ دوسره قادون کک رد ه 
کسی مجرم کو سزا دینے کی صورت میں؛ لا به 
که قاتل کو قتل کے بدلے میں قعل کہا جات - 
اس کے علاوه جو کوئی جان بوجھ کر کسی 
نسلمان کو قتل کر دے تو اس کی سزا جہنم کا 
دائمی عذاب ےھ اور اللہ کا غضب اور اس ی 
پھٹکار : وتا ان لدژین ان بفتل موب إل خطا* 


at. COM‏ کا 
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من قل مین خا ققخاررقبع میت و بل 


م 


ممل رل آمده 9 آن بمَدموا" فان کان من 
وم عد ولکم وهو مؤمن تتخریرقبة نونکا 
۾ ره موه 9ھ دعھ ۵۴ .9 


بن فوم یشم و تم بای یله رف 
هله و تخویر رقبة موشة؟ فان لم یجد تمییام 


مرن سای تین اف ون نب 


۱ 


۴ ء ء و۶ 


کیان ومن تل میت مین راز جهنم 


” خالدافيهاو خضب الله عة ولعتة واعد له 


عذابا عظیما ([النسآء] : ۹۲› ء۹)ء یع ی کسی 
مسلمان. کو سزا وار نہیں که کسی مسلمان کو قتل 
کر ڈالے؛ مگر یه که غلطی ہے (اور شبمیی میں) اس 
کے ہاتھ سے کوئی قتل هو جات اور جس کسی 
ے ایک مسلمان کو غلطی ہے (اور شہہے میں) قتل 
کر دیا هو تو چاهیر که ایک مسامان غلام آزاد 
کرے اور مقتول کے وارئون کو اس کا خون بہا 
ادا کرے اور اگر وه خود ھی معاف کر 
دیں تو کر سکتے هی ۔ اور اگر متتول اس قوم 
میں ے هو جو تمهاری دشمن ے (یعنی تم ے 
لڑ رھی ھے) مگر مقتول سودن هو (اور کسی ہے 


دشمنوں میں سے سمجھ کره اعم قتل کر دیا ھو): 


تو چاھیے که ایک مسلمان غلام آزاد کیا جاره 
(خون بہا کا دلانا ضروری نه هو کا که اس کے 


وارثوں ہے مسلمانون کی جنگ هو رھی ے) اور 


اگر مقتول ان لوگوں میں ہے نھو؛ جن کے ساتھ 
تمهارا معاهده صلح .ه تو چاهیم که تاتل» مقتول 


کے وارثوں کو خون بها بھی ده اور یه که ایک | 


منلمان غلام آزاد بھی کرے - اور جو کوئی غلام 


نھ پا (یعنی اس ی قدرت نه رکهتا هو) تو اسے 
چاهیم که لگا تار دو سہینے روزے رکهم - اس 


لے که اله کی طرف ہے یه (اس کے گناہ ک) توبه ۔ 


و سب کچھ جاننے والا (اور اپنے تمام 


ترآن 


احکام میں) حکمت رکهنر والا ہے اور جو مسلمان 
کو جان بوجه کر قتل کر ڈالے؛ تو اس کی سزا جہنم 

۱ ہے؛ جہاں وه هديشه رهم گا اور اس پر الہ کا غضب 

۱ ہوا اور اس کی پھٹکار پڑی؛ اور اس کے لے اللہ ۓ 

; بہت بڑا عذاب تیار کر رکها ے . 

دوسری جکه فرمایا که یہودبوں کو بھی 
قصاص کا یہی حکم خدا کی طرف ہے دیا گیا تھا : 


١‏ وکتبنا عليهم فیها ان انس اتف" والعین بالعين 
والاثف بالئت والان بالائن و ین بالسن 


والجروح قصاص* فمن تلق بم نیو کر ا 


وه 8 6 و 


ومن لم بعکم بَا انل اله اوک هم الظلمون 
(ه [المائدة]: ۵م) یعنی هم ۓ یہودیوں کے لیے 
تورات میں یھ فرض کر دیا تھا که جان کے بدلے 
۱ جان» آنکه کے بدلے آنکھء اک کے بدلے ناک» کان 
کے بدلے کان» دانت کے ہدلے دائت؛ اور زخموں کے 
! بدلے(ویےھی) زخم ۔ پھر جوکوئی بدله لینا معاف 
| کر ده تو په اس کے لیے (گداھوں کا) کفارہ 
| ھوگاء اور جو کوئی الہ کی نازل کی ہوئی کتاب کے 
مطابق حکم نہ ده کا؛ تو ایےھی لوگ ظالم ہیں 
۽ ول تَمُلوا 
الشفس التی حرم اللہ إلا بح ومن قتل مظلوبا 
فقد جا لولبه سلطا فلا ینرف فى القشل* 


آله ن مرا تی اک دانع اضق 
| کسی جان کو احق قتل نه کرو » جے 
تدل کرنا اللہ ے حرام ٹھیرا دیا هم - جو کوئی 
ظلم سے مارا جاۓ تو هم ہے اس کے وارث کو 
۱ (قصاص کے مطالبے کا) اختبار دے دیا ہے ۔ بس 
۱ 


ایک دوس ه مقام پر فرمایا : 


چاھے که وه خود ریزی ہیں زیادتی نھ کرے - 
(یعی حق نے زیادہ بدله لینے کا قصد ن دکرت)» وه 
| (حد کے اندر رهم میں) فتح مند ہے . 
۱ اگر حق : سے زیادہ بدله لے کا تو اللہ مقللوم کا 
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ترآن 


مدد جر مہ اسب ج ا 


rrr 


1 اتسوا .)»یی جس ے اتی ھی 
تیف پہنجائی جدلی که اس کو پہنچای گی تھیء 
پھر اس پر زیادتی کی کئی تو اللہ ضرور اس کی مدد 
کرے گا ۔ بلا شبپه اللہ معاف کرۓ والا بخشنے 
والا ے . 
مطلب یه ه که اگر ظام هوا هو تو ضروری 
هی که مظلوم کو ظلم و تشدد ہے دناع کا موقع 
دیا جاۓ » جو مظلوم مدت تک مشق ستم بنے رھنے 
کے بعد اپنے دفاع کی کوشش کرتا .هم اور جس طرح 
اس پر تلوار اٹھائی گی تهی» وه بھی اسی طرح 
تلوار اٹھاتا ے اور بعد ازان ظالم از سر نو ظلم و 
تعدی پر اتر آنا ہے تو وه یقین رکه ےکہ الله ضرور 
اس کی بدد. کرے گا؛ کیونکه وه ظالم نہیں ے - 
بلکه اس ظلم کا دفاع کر رها ے جو اس پر ڈھایا 
گیا ہے . ۱ 
وو لوٹ سار اور ڈکیتی کی سزا: جو 
لوگ اسلامی ریاست کے خلاف بغاوت کے مرتکب 
هون یا لوٹ مار اور ڈکیی کی وارداتوں ہے امن 
عامه میں خلل اندازی کے مرتکب هود تو انهی 
ا سک سرو دی جاے ۔ ہاں اگر ان میں سے کوئی 
مجرم گرفتاری ہے پہلے تائب ہسو جاۓ اور جرم 
کی معاق مانک لے تو اس ہے تعرض له کیا جاۓ۔ 
ترآن مجید ان کی سزا کے پارےے میں وضاحت کرۓے 
ھوے کہتا ہے : ما چزژا الذین ارس اللہ 
ورت و یسمون ني رض فمادا ان ینتتلوا 
ریم آو تنل آیدیهم و ارجلهم یی خلان 
آو یوابن ن الارضي ط لک لهم زی في الد تم 
في الاخرة :مدب لیم 6 إل اليذين 0 
قل ان تتدروا علیهم فاعلم توا ان ال 


۲ 
ر2 


نشور رجیم (ه [المالدة] : ۳ و مم): یعی 

بلا شببه ان لوگون کی جو اللہ اور اس کے 
سے جنگ کربے ہیں اور ملک میں فساد پهیلاست. 
> لیے دوڑۓ پھرے هی» (یعنی رهزن اور ڈاکو 
هی) یہی سرا ے که قتل کر دے جائیں » یا 
سولی ده جائیں؛ یا ان کے هاته پاؤں مخالف 


جہتوں ہے کاٹ ڈالے جائی» یا انهی جلا وطن 


| کر دیا جاۓ (یعنی جیسی کچھ سزا ان کے لے 


ضروری هو دی جاۓ) یه ان کے لیے دنیا میں رسوائی 
ہے اور آخرت میں بھی ان کے لے عذاب عظیم ہے ۔ 
مگر هان ان میں ہے جو لوگ اس سے قبل که تم 
ان پر قابو پاؤ (یەنی گرفتار کرو) توبه کر لی (تو 
پھر ان ہے تعرض نه کرو) اور جان لو که الہ 
بخشے والاء مہربان _ه 

۰ عو کت : قرآن مجید ۓ لوگوں 
کر خانومال کو تحنظ دیا ے - اس ہے لوگون 
کے خون پسینے کی لعائی دو مفت میں اڑا لے جاۓے 
والے چوروں کی سزا کا بھی ذ کر فرمایا سے اور بتایا 
ره که چور مرد ھویا عورت دونوں کی سزا ی 
لوعیت ایک سې ے اور وه یه که ان کا ایک ماته 
کٹ ڈالا جائۓے : و و رنه تک 


اد وھ 


مت وو 
اصلح فان اله توب تیدا ار ر 
(ه [المائدة] : رم و ٩۳)؛‏ یعنی جو چور هو خواه 
مرد هو یا عورت» اس کے هاته کاٹ ڈالو ۔ جو کچه 
انهون ۓ کیا ھے یه اس کی سزا ے اور اله ک 
طرف عم عبرت کی لشانی ۔ اللہ (سب پر) غالب اور 
(اپنے احکام میں) حکمت رکھنے والا هه - پھر جس 
ہے اپنے ظلم کے بعد (یعنی چوری کرت کے بعد) 
توبه کر ی اور اپنے کو سنوار لیا » تو اللہ اس پر 
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رن rrr‏ قرآن 
(اپنی رحست ہے) لوٹ آے کاء وہ بخشے والا ٘ مردوں اور مسلمان عورتوں کو؛ بغیر کسی گناہ 
سہربان سے . کے جس کے وم مرتکب هوری هون » ایذا پہنچاۓ 
وم حذِقذف:ِ کسی کو ہدام کرنا اور اس | ھیں؛ وه بلاشبہہ بہتان اورکھلے ھوے گناہ کا بوجھ 
' کو ایسی برائی ہے متہم کرنا جو اس میں نہیں ' اٹھاے هی . 

پائی جانی» اللہ کے لزدیک انتہائی مذسوم فمل .هه - جو لوگ کسی پاک دامن پر بدکاری کا اتہام 
اور ائن, کی سزا درهناک عذاب ے؛ دنیا میں بھی اور | لکاے هی قرآن مجید کے نزدیک ان کی سزا یہ و 
1 نم آخرت میں بھی - دنیا میں غ اور آخرت میں که ایک تو ان کو اسی کوڑے. لکاۓ جائی اور 
- عذاب چینم : لل الذین یجبون آن تیم | دصرے ان کی شہادت کبهی تبول نه ی جاۓ۔ 
الناجشة فى الْذِینَ انوا لیم داب ای هو ۱ الهود ے اتنے بڑے گناہ کا ارتکاب کیا که جس 
الد یا والأخرة رت وان وت ون کی وجھ ہے انھین همیشه. ‏ لے معاشرے میں 
(م [النور]' : »)۱٩‏ یعی جو لوگ یه چاھتے هس ناقابل اعتماد قرار دنت دیا گیا Sa‏ اگ انی 
که امان دازون کے درمیان ے حیائی کا چرچا رے؛ تائید میں چار گواہ لے آئیں توان کو سچا سمجها 
ان کے لیر درد ناک عذاب ے دنیا میں بھی اور جاے ک: و انذین تب البخصنت ا لم 
آخرت میں بھی اؤر الہ جانتاٴے اور تم نہیں جانم . یاتوا بازبعة: شهدا اع قاجلدو ۶ مني جلدة 

جو لوگ ے گناہ اور پاک باز عورتوں کو | ول فلو لہ شنہادة آبداء و آیلسک عم 
متهم گردانتم اور ان کی پاک دامنی کو برائی سے ملوث انقستوة 6 الا ذ الذین ابوا > و بعد ذلک 


کرے هیی» قرآن مجید ۓ ان کو دنیا اور آضرت وه : ۱ 
oe‏ ۱ و .اضالحواة فان الله فور رسیم (م 


۱ 
۱ 


میں ملعون ٹھیرایا: ات 32 این هب [التور] : م وه)ء يع یعنی جو لوگ پاک دامن عورتون 
المعمنت الحَبْثِ الموينت لتوا فی اديا کو یھ کالہ ھر ان بی ار کرام کا زاین 
والاخرة" و لهم عذاب عظیم (ہ [الور]: | تو ان کے اسی کوڑے لگاؤ اور کبیی ان ک‌گواهی 
۳ یعٹی ینا جو لوگ (برائی ے) بے خنر» قبول نه کرو - (یاد رکهو) وعی لوگ فامق اور 
پاک دامن ایمان دار» عورتوں پر اتہام باندھتےہیں؛ ٠‏ | بدکار هیی» مگر جن لوگوں نۓ تہمت لگاۓ کے 
انھیں,دنیا اور آخرت میں ملعون قرار دے دیا گیا بعد توبه کر ی اور (اپنے آپ ک) اصلاح کر ی تو 


س 


ہے اور ان کے لیے عذاب عظیم ہے . ہے شک اللہ بخشنے والا سہربان ے . 
جو لوک عورتون کا تعاقب کر 2 » ان پر [توبه کر 2 ہے اللہ آخرت میں اس پر رحم 


آوازے کستے اور ان کو ذهی طور ے پریشان | کره گا ۔ فقہا ۓ کہا ی که توبه سے سزا ساقط 


کرۓے ہیں؛ یا مؤہن مردوں پر بہتان طرازیکرۓ | نہیں هوتی] . 
ہیں ۔ ان کے بارے میں قرآن مجید کا ارشاد ۵ : ۱ ہ۔ حد زنا: اسی ارح قرآن ٭جید نۓ حد زنا 
و الجن یسوذون انمویتین و المومنت بخ بھی مقرر ی .ه - اس لے دیکھے (م[الصاآء] ؛ 


با اک نیو فد احتملوا بهتانا و ام وب)* نیز (جم [النور] : بو ج) - ان آیات ک 
(۳م [الاحزاب] : ری) » یعی جو لوگ سلمان | تفسیر بھی دیکهنی چاھیے - نیز متعلقه مقامات کو 
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فر آن 


اجهی 7 سمجھنے کے لے ا۔ احادیث کی طرف بھی 
رجوع کیا جاۓے [بمدد مفتاح مفتاح کدوز السنةء بذیل 
مادہ] . 
ے۔ اپ نول : یه ایک معاشرتی مسئله ے۔ 
۰ اس میںکمی بیشی کر والا معاشرے کا دشمن ےہ 
اور استحصال کا ارتکابکرتا ھے ۔ په معاشرتی بیماری 
نی نہیں ے؛ بہت پرانی هه - قوم مدین میں بھی یه 
بیماری موجود تھی اور ان کا پورا قبیله اس مرض کا 
دنور تھا۔ قرآن مجید ۓ متعدد مقامات پر قوم شعیب 
کے حوالے سے اس مرض کی قباحتون کو واضح 
فرمایا اور اے فساد ی الارض نے تعپیر نا ۔ 
ارشاد ربانی ے: ۽ ولل مدین آخاهم شی 
قال یترم دو لش سانکم ین الم یروط 


قدجاءنکم بہنة يسن a‏ تاون وا ال‌کیل و 
البيزان ولا و الاس اشیاء مم ولا 
تفسدوا فی الارض بعد اصلاح. ها ذلکم 


اوه ود 


را ان کنتم مومنین (ے [الاعراف].: 

وم)» یعنی مدین کی طرف (هم ے) انهی کے بهانی 
بندوں میں سے شعیب " کو بهیجا - انهود ے کما: 
اے میری قوم والو ! اللہ کی بندی اختیار کرو - 
اس کے سوا تمهارا کوئی معبود نہیں - تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے واضح دلیل تەھارے سامنے 
آ چکی ۔ پس چاھیے که ناپ تول پورا پورا۔ نیا کرو - 
لوگو ںکو(خرید و فروخت میں) ان کی چیزی کم نه 
دو ۔ ملک کی درستی, کے بعد (جو دعوت حق کہ 
نیام ہے نلہور میں آ رھی ی) اس میں خرابی نھ 
ذالو ۔ اگر تم ایمان رکھتے هو تو یقین روہ اسی میں 
تمھارے لے بہاري ہے - دوسری جه فرمایا : 
۳ مدین اعم عیب تال ایقرم انوا 


الله ما لکم من اله شر :و تنتصوا یال 


ی 
و المیزان ٭ آرىکم بخیر و ای اف 


۱ 


۵ و یه و 


سیک داب یور نجیطه و عو وفوا 
انسکیال و المینزان بالط ولا تبخسوا الاش 
اة مم ولا توا ني الارفی سفببیّن (۱, 
[هود] : مہ و ۵)» یعی هم ه مدین کی 
طرف ان کے بهانی شمیب" کو بهیجا - اس 2 
کہا : اے بیری قوم کے لوگو | اللہ کی بند قکرو؛ 
اس کے سوا تمهارا کوئی معبود نہیں اور ناپ تول 
میں کمی نه کیا کرو - میں دیکھ رها هون که تم 
خوش حال هو (یعنی خدا ۓ تمهی بہت کچھ ده 
رکها ے ۔ کفران نعمت نھ کرو) - میں ڈرتا هون 
که تم پر عذاب کا ایسا دن نه آ جاۓ جو سب پر 
چها جاۓ گا اور اے میری قوم کے لوگو ! ناپ تول 
انصاف کے ساته پورا پورا کیا کرو ۔ لوگوں کو 
ان کی چیزیں (ان کے حق ے) کم نه دو اور ملک 
میں فاد نه پھیلاے پهرو . 

ان آیات میں اللہ کی بندگ اور ناپ تول میں 
کمی یں ایک هی انداز میں ذکر کیا گیا ہے - 
یمنی اللہ کی عبادت ؛ الله کا حق ے؛ اس کو بھی 
پورا کرو اور ناپ تول کا تعلق حقوق العباد 
ہے ء اس میں بھی کسی قسم کی دھوۓے 
بازی ہے کام نه لو - اللہ کا حق الله کو دو 
اور بندوں کا بندوں کو - ترآن مجید کے نزدیک 
ناپ تول کے پیمانوں کو درست رکھنا اور خرید و 
و دار کو اس کا پورا حق دینا؛ٴ 
انسائی معیشت و بنیادی صداقت ے اور وه قدر ے 
جس کی حفانات کی انبیا ليم السلام ع عميشه 
تلقین کی .هه ۔ رول القہ صلی اللہ عليه وآله وسلم : 
کو اللہ تعالٰی ۓ لوگوں میں جن باتون کی تبیغ و 
اشاعت کا حکم دیاء ان میں ناپ تول کو صحیح اور 
درست ر کهنا بھی شامل ہے _ ارشاد ے : ۽ و اوفوا 
الكيل و المیزان رال ت ول" )۹ [الانعام] : 
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1 


۰ 


۱ 


«(ey‏ یعنی الصاف کے ساتھ اپ تول پورا کرو ۔ 
دوسری وی فرمایا + و آوفوا الکیل اذا 


عم و زنوا فِا الْسْنَتِیٔم * ذلک خير 


ی ه» ۵ ۰ 


و تاوا ۱2۸ بت [اسر آءیل] : 
یعی جب ناپو» تو پیمانه بهرپور ر دیا کرو (اس 
میں کمی له کرو) اور جب تولو» تو درست ترازو 
سے تولو (یعنی نه تو ترازو غلظ هو اور نه ڈنڈی 
مارو)» یھ معامل کا بہتر طریقه ے اور اچها انجام 


» )۳۵ : 


لاه والا ۵ . 


ناپ تول کی درستی کا قرآن مجید ۓ مختلف 
مقامات پر بار بار ذ کر کیا ے اور اس مين کمی بیشی 
کو زمین میں فساد پپا کرے ہے تعبیر فرمایا هی اور 
حقیقت یه ےے که فساد کی جڑ یہی چیز ه - اس 
ہے اقتصادی اور معاشی نظام میں خرابی پیدا هوتی 
ره اور کاروباری ساکھ بگڑ جاتی ے - جس قوم 
میں یه بیماری موجود هو » نہ اس کو اخلاق 
اعتبار ہے صحیح سمجها جاۓ گا اور نھ کاروباری لحاظ 
ے لوگوں میں اس کی عزت و آبرو باق ره گی - 
اسی لیے قرآن مجیند تاکید کرتا ہے : و وضع 
لزان 6 ألا تطغوا فی ابیزان 0 
و آقب‌وا الوزن بااقسط ولا دروا المیزان 
(ده [الرحمن] : ء تا و)» ینی الہ هی ترازو 
وضع کر دی که تم تولنے میں گڑبڑ نه کرو اور 


تول العماف کے ساتھ لهیک رکهو اور تول میں 


کمی نه کرو . 


الہ تعالی کی طرف ہے تام پیغمبروں کو 
جہاں کتابی اور صحیفے دیر گۓ؛ وهان ترازو کو 
صحیح اور درست رکھنے کی تعلیم بھی دی ۱۴ : 
نقد ارسلنا رسفا بالبینت و الزلنا سموم 
الکشب و المیزان لیقوم الاس یالتط* 
(ے د [الحدید] : ۵)» یی هم ۓ اپ پیغمبروں 
کو کولی اور واضح دلیلیں ده کر بھیجا اور ان 


کے ساتھ کتاب اور ترازو اتاری تاکه لوگ انماف 
پر قائم رهی . 
۸ ۲- اسر بالمعروف و نہی عن المذکر ام 


بالمعروف و نہی عن المنکر پر قرآن مود سے سرت 


زیادہ زور دیا هم اور مختاف مقامات پر مسلانوں 
کو تاکید ی ھے که وہ لوگون کو نیک کا حکم 
دیس اور برائی کے ارتکاب سے روکیں - پھر اس ۓ 
متنوع اسلوب بیان اختیار کر کے بتایا ہے کہ نیک 
کے حدود کہاں سے شروع ھوے ہیں اور برائی 
عمل و کردار کی کن نوعیتوں ہے تعبیر ے ۔ قرآن 
مجید کہتا عے اس عالم رنگ و بو میں ے شمار قومیں 
آئیں اور لا تعداد لوگوں ۓ اس میں سکونت اختیار 
کی؛ مگر مسلمان قوم دنیا کی تمام قوموں ہے مختلف 
انکار و خیالات کی حامل ےے ۔ اس کا مقصد اصلی 
سطح ارض ار خير کو پھیلانا اور منکر کو ختم خت 


کرناے : کن شتم خر 1 ارجت للناس 
SQ.‏ 2ھ۔ ہے so‏ و 
تامرون بالمعروف و تون 3 سن المٹکر و 
۶+ ۶ اک 

توہمدون الہ (م [ال عمرن] : ۰ یعی 


(مسلمانو !) تم تمام امتوں میں بہئردن امت هو جو 
لوگوں (ک ارشاد و اصلاح) کے لے ظہور میں آئی 
ہے - تم نیک کا حکم دی والے؛ برای سے ِ 
والے اور اللہ پر سچا ایمان کے والے مو - بے 
امت هو کا مطلب یہ ھے ک 
و ےق ساد اخلاق و 
معنوی لحاظ ہے هر قسم کے محاسن کے حامل ہیں۔ 
ان کا جاعی نصب العین سب ہے اچها: سب ے 
عمده اور سب ہے بلندے . 

جب مسلمان جہاد و غزوات وغیره کی 
مصروفیت میں منپمک هو گئے تو قرآن مجید میں 
یه حکم نازل هوا - که تم میں همیشه ایک ایسی 
جماعت هونی چاهیم جو داعی الی‌الخیر هم ۔ وہ نیک 


A.‏ وه ات روحاایت 
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ار آن 


0000 _ س 


"أ0٦‎ 


کا حکم دے)؛ برای ہے رو > اور لوگوں کو 7 ۱ 


پچ یم 


ase 


حی و هدایت پر قائم رکھے : واتکہ 


ا E‏ إلى الخير 1 سرون با نوس 
رتو ون عن الک واونک اعون 
(م (ال عمرن] : م.۱)ء یعنی ضروری. ےھ که تم 
میں ایک ایسی جماعت هو جو بهلانی ی باتود کی 
طرف دعوت دینے والی هوء وه نیکی کا حکم د_ب» 
برائی ہے روکے؛ اور بلا شبم» ایسے هی لوف هیں جو 
تامیابی < حاصل کر ه وال هی . 

فرآن مجید اتا ه ده اعل لتاب (یم‌ود و 
نصاری) میں بھی جن کی بدءملیون کا بار بار تذکرہ 
کیا گیا ےے؛ بھلے آدمی موجود هی جو ایمان و 
عمل کی دولت ہے مالا مال هس» راست بازھیں؛ عبادت 


میں سرگرم رہنے والے هیی» برائی ہے رو کتے اور نیکی 
کا حکم دیتے هی : توت ون ان و الیوم ار 
ا فار وف اود ہیر ن عن انسنکر 
اوت ی الخیرت" و اوگ ر بن الاين 
ا سی ای اک کرو 


س لوگوں کا بھی ےہ جو اللہ اور آرت کے دن 
بر ایمان رکھتے ھیں؛ نیک کا حدم دینش هی» برائی 
سے ہہ ہیں؛ بھلائی کے تمام کاموں می تیزگام 
هیں اور بلا شبہہ ان لوگوں میں ہے ھین جو تیک 
کردار ھیں , 
قرآن ٭جید ۓ ایمان داروں کی جو صنات بیان 
کی هی ان میں نمایاں ترین وصف یه ہے که وه 
نی کا حکم دیتے اور برائی ے روکتے ہیں : 
و الم ژمنون انیت نشیم یی عق یمرن 


ہی“ كم مہ ۰ 


ا و بنهون عن المشکر و سو الصلوة 


د 


و یژتزن ال زکوة و بطیّمون ات و رس 


اوک نہ سسر یا اش " رن ۳1 A‏ 


11 ۱ 


1 
: 


۱ 


(9[التوبة]: , ء)» یعنی مومن مرد اور مؤمن عورتی» 
سب ایک دوسره کے (دیی) رفیق می- نیک 
کا حکم دیتے ہیں - برانی ہے رو کتر هبی- نماز قائم 
رکهتر هی.» و ادا کر 2 هی » اور الہ اور 
اس کے رسول کی اطاعت کرے ہیں - سو یہی لوگ 
هیر جن پر اللہ ضرور رحمت فرسااۓ گا ۔ یقینا الله 
سب. پر غالب اور (اپنے تمام کاموں میں) حکەت 
رکهز والاے . 

قرآن مجید 2 موّمن کے سات اوصاف بیان 
کے ہیں؛ جن میں ایک یه ه که وہ نیکی کا حکم 
دیتے اور برای سے روک :این مل 


ور نخھ۔۔ 


ادون سیون الرکون السجدون الابرون 
سروب وانناهون عن المنکر و الحفظون لحدود 
الله و بر الموژینین (و [التوبه] : »)١ ٠۲‏ یی 
(اپی لغزشون اور خطاژد ے) توبه کرے وال؛ 
عبادت میں سرگزم رهتز والے؛ اللہ کی حمد و نا 
کی وال» روزه رکهز والم» رکوع کر ے والے؛ 
سجده کرے والے؛ نی کا حکم کربت وال اور 
برائی. ہے, روکنے والے؛ اور اه کی ثهیرای هونی 
حد بددیوں ی حفاظت کرے وال هی - (اے 


پیغمبر ” ! یہی سچے مؤسن هین) اور مؤمنوں کو 
کامیابی و سعادت ی خوش خبری دے دو . 


یه وه پاک.باز لوگ هي که اگر انوی زمین 
میں اقضدار حاصل هو جاۓ تو اقامت لمازه ادائی 
زکوة اور امر بالمعروف اور نمی عن المنکر کو اپنا 
شیوه قرار ده لیں : : زین لل متهم نى ار 


هه َ‫ 


آقاموا السلوة و آتوا ال نو و روا سونو و 
۱ ) یعنی اگر هم ۓ ان کو زمین مین صاحب 
اقتدار کر دیا تو وہ نماز (کا نظم) قائم کرس گے 
کو 1 ادائی می میں مر گرم ھوں کے نیکیون 27 
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سسوسے 


ترآن 0 
حکم دیں گے پرائیوں سے رو کی گے اور تمام 
بالون کا انجام کار اللہ هی کے هاته ے . 

رسول الله صلی اللہ عليه و آله وسلم کو اللہ 
سے وافح الفاظ هگم ديا : خذالعفووامر 
یائتمرف و آعرض ۰ عن الجهلين (ے [الاعراف] : 
9۹ء یعنی ئرمی اور در گزر ہے کام لو نیک کا 
حکم دو اور جاھلوں ہے إعراض کرو . 

یھ موٹی موٹی تین چیزیں؛ جن کا آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم کو حکم دیا گیا ے؛ پوری 
اخلاق زندگ ان میں سمٹ آئی ے اور یہی 
شائستک و سعادت کی اصل بنیاد ہیں - هر معاملے 
میں عفوو در گزر سے کام لیناء تیکی کے پھیلاۓ 
میں سرگرم رهنا اور جاهلون کی کسی بات کی پروا 
نه کرناه مشکلات کے تعام عقدے ان پر عمل 
کرے ہے نہایت آسانی کے ساتھ کهل جاح ہیں 

قرآن مجید میں ارشاد ے که حضرت شین" 
ہے بھی اپنے بش کو امر بالمعروف اور نمی عن 
المنکر کی تلین ک تھی : ل بی آہم 0ت 
باْنمروف ای فلگ و اضر عل ما أَصَابَک 
ان ذلک من عزم الامو( [لقمان] : ,) یعی 
اے مره بیش ! نماز قائم رکهو» نیک کا حکم دو 
برای ‏ روکو اور جو مصیبت تمهی پبنچر اس پر 
صبر کرو - بلا شبپه به بڑی همت کے کام ہیں . 

ایک مرتبه برائی کا ارتکاب کرک اس ے باز 
نھ آنا اور اس کو اپنا شصار ٹھیرا لینا نہایت 
مذموم فصل ے اور یه یہودیوں کا شیوه ہے : 
عانوا لا ناهن عن مشکر علو" اہنس مناغانوا 
عون ([المًلدة] : وع)» یعنی وه (یہودی) ایک 
مرتبه برانی میں پڑ جات تو پھر اس ہے باز نہیں 
آے تھے ۔ یه بڑی هی برانی تھی جو وه کیا 
کرے تھے . 


دص 


۱ 
۱ 


1 


الفرآن؛ )١(‏ تفسیں المارز 
١‏ القرآن ؛ (ج ۱) السی‌وهی 3 


قران 
جو لوگ نیکی کے بجاے برائی کی طرف رغبت 
| رکھے ھیں؛ وه ناف هی : اتقو والمنفشت 


و ۵ دو مو 


بعضهم من بعض امرون پالمنگر وين هون عن 
روف و عفن دنم تسوا ان + 
: [التوبه] : 
ے٦)ء‏ یعنی منافق مرد اور عورتیں » سب ایک 
دوسرے کے ہم جنس ہیں؛ برائی کا حکم دیتے هی؛ 
اچھی باتود ہے روکتے هی اور (راه حق میں خرچ 
کرے ے) اہی مٹھیاں بند رکھتے هی» حقیقت یه 
سے که انھوں ۓ اللہ کو بھلا دیا_ه» نتیجه به کل 
که یه بھی اللہ کے حضور بھلا دےگئۓ یعنی جو الہ 
کی طرف ہے غافل هوجاتا ہےے؛ اللہ کے قوائین فضل و 
سعادت بھی اے بهلا کر چھوڑ دیتےھیں) بلا شببه 
تاق کی یود سیک زاس کے دی 

ار باامعروف ولہی عن المنکر پر قرآن مجید 
میں بار بار زور دیا گیا ہے اور جو لوگ اس ہے غافل 
ہیں یا نیکی ہے روکتےاور برائی کی ترغیب دی هی 
قرآن مجید ۓ ان کی سخت الفساظ میں سذمت کی 
۵ . 

مان : اس مضمون کا اصل مأخذ تو ترآن مجید 
ہے لیکن اس میں مندرح ذیا ل امدادی و تشریحی کتابون 
سے بھی استفاد ہکیا گیا سے : (۱) ابن کثیر «"تفسیر؛ (م) 
الزمخشری : . الكتاف؛ (م) جلال الدین السّیوطی و 
جلال ال۔دین الححلل : چلالہین؛ (م) البیضاوی ٠‏ 
انوارالتتزیل و اسرار التأويل؛ (ه) ابوالبرکات الس : 
مدارک التنزیل و حقائق التأویل: ‏ (۹) تیر الخازن: 
(ء) الطبري : چاسم الييان ی :اویل الفر القرآن؛ ترآن؛_زم) 
البغوى : معادم التتزیل؛ " (و) السرازی ء تس تسیر کییر؛ 


)١ .(‏ الآلوسى: روح المعاؿ؛ (,) ابن العرف : احکام 


لن الْمنْفِقِيْن هم لرن 5 


(م ,) سید قعاب : ق ظلال 


الاتقان ف عدوم القرآن: 
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قرآن 
(ıa)‏ ابن جربر الطبری: تفسیں ابن جریر؛ )١١(‏ 
جلال الدين السيوطى : الدر المنشور؛ ر (ے1) امیاللت : 


تفسیر؛ ۱۳۸ شاه عیدالعزیز : فتح فتح العزیز؛ (وم) 
(.( الیخدوم 


نواب صدیق حسین خان : فتح البيان؛_ 
على المہایمی : تبه : تبمیر الرحن و تیسیر المتان: )1"( 
ابن الائیر + تفسیر؛ (۲+) ابن الجوزی : تفسیر؛ (۲۳) 
ابن عباس : تفسیر ابن عباس؛ (م ) شیخ ابن قرقماش : 


فتح الرحمان؛ (وم) حافظ ابو عبدانه محمد بن بزید 


قزویی : تفسیر ابن ماجه؛ (۹م) شاه ول اله : الفوز 
الکبیر ی اصول التفسیر؟ (ے ) شیخ ابو حبان : البحر 
" المحیط؛ (ړم) احمد حسن محمد شاه دہلوی : 
احسن التفاسیر: (۹ء) ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ 
(,م) البخاری : + (رم) السام : صحیح؛ 
(ہم) المیی بدرالدین: عمدة القاری شرح سحیح البخاری؛ 
(۳۳) سید انور شاه کاشمیری : فیض الباری شرح صحیح 
البخاری؛ (مم) شم الحق عظیم آبادی : عون المعبود 


کم 
س 


علی سان ابی داود؛ (مم) اہو وحیی زکریا الانصاری: تحفة 


الباری نی شرح البخاری؛ (۹م) عبدالرحمن مبارک پوری : 
تحنة الاحوڈی ؟؛ (ےم) الدووی : المنہاج فى شرح 
کے ھا وم ساورہ ۲۸۹ 
عرف الشذی شرح جامع الٹرمڈی؛ (۹م) نسح الملهم شرح 
صحیح مسلم؛ (.م) خلیل احمد سہارتپوری : بذل 
هت قاس تاو 


(حمد ا۔حاق بهی) 

نضائل و آداب قرآن : قرآن مجید: لہایت 
نضیلت وا ی کتاب سے جو اللہ ی طرف ہے اتاری 
گی ے - اس کے فضائل و آداب خود قرآن مجید 
میں بھی ییا نک ےگئے ہیں؛ احادیث میں بھی موجود 
ہیں ۔ صحابة کرام رضوان اللہ علیهم اجمعین ہے 
بهی منقول هی اور بزرگان دین ے بھی انی 
تصنیفات میں انھیں ذکر کیا ہے - پورے قرآن مجید 
کے فضائل کے علاوه متعدد سورو آیات کے خصا 


FA 


قرآن 


فضائل بھ یکتب احادیث و تفاسبر میں مروی هی ۔ 
اس مقا میں فضائل قرآن مناسب تفصیل ے ہیا نکے 
جا رھے هن ۔ اس ضمن میں سب سے پہلے یه بتایا 
گیا ہے که خود قرآن مجیدہ اپنے بارے میں کیا 
کہتا هه پھر رسول اللہ صلی علرے و آله وسلّم کی 
احادیث ی طرف رجوع کیا گیا ے اور بعد میں 
دیگر اکابر اسلام اور ائم دین کے ارشادات و اقوال 
کی روشنی میں فضائل قرآن مجید کې وضاحت کی گی 
هه . 

فرآن» قرآن سجید کی روشنی میں : 
قرآن بجید ی سب ہے بڑی فضیلت یه ہے که اس 
کا مقصد نزول» لوگون کے دلوں کی تثبیت» ذهن و 
۳ اور هدایت و بشارت کی نعست ہے 

متمتع کرنا ہے ۔ ارشاد ربانی ہے : : تل نز ردح 
E‏ انش ليت ین آسنوا 
وھدی و بشری لسن (ہر [النحل] »)١. ٣‏ 
یعنی (اے پیغمبر !) که دیج مکه اس (قرآن مجید) 
کو روح القدس (یعنی جبریل) ۓ آپ* کے پرودکار 
کی طرف ے؛ دین حق کے ساته اتارا ه تأکه ان 
لوگون کو؛ جو ایمان لاۓ ہیں ثابت قدم رکھے 
اور سسلمانون کے لیے هندایت اور بشارت کا 
موجب هو , 

یہ قرآن مجید می ے؛ جس که وجه سے 
رسول اللہ صلی الله عليه و آله + وسلم کو "سْْذریْن" 
کی مقدس اور عظیم المرتبت جماعت میں گردانا گیا 
اور جہریل روح الامین اس کو آپ" پر مختلف 
اوقات میں نازل کرے رھ : درل الرفج 


الأسين 6 ۳ قلبک لتکون مسن المشذران 
( ۹ ٭ [الشعراء]: م۹۳ وم )) یعنی (اے پیغیر) 
قرآن مجید؛ روح الامین یعی جمریل " ے؛ آپ” کے 
قلب پر اتارا تاکه آپ" التہ کے عذاب و عقوبت ہے 
دراه والوں (پیغمبروں) مر. سے هو جائی - ہیر 


(۱.010 
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١ ۱ 


ترآن مجید کی فضیت کا اندازه اس ہے بھی کیا 
جا سکتا ہے که اللہ تعال ے رسول اله صل اللہ 


علیہ و آله وسلّم کے لے اس کی تعلیم کا فیصله 
فرمایا تو اس عظیم الشان ذہے داری پر جبریل" کو 
مقرر کیا گیاء جن کا ذکر قرآن مجید ےۓ ”شدید 
التری* که کر کیا ہے : عذمۂ شدید القوی ( مہ 
[النجم] : ۵)» یی (رسول اکرم؟ کو) اس ی 
تعلیم بہت بڑی طاقت والے (جبریل؟) 2 دی - 
قرآن مجید کسی انسان کی طرف ہے نازل شده نہیں 
ھے پلکه اس کو خود اللہ تعال ہے جیریل" کی 
وساطت ہے ازل فرمایا: تنزیلاء ممن علق الارض 
و السموت الملی ( . (طه] : م)ء یعنی اس کا نزول 
اس ذات ارقم جو و ھے؛ جس 

ے زمین اور بلند آسمانون کی تخلیق کی - یه بھی 
ارشاد فرمایا : و شک نتنتی القران من لدل 
کم علم (ےم [النمل] : ۹)؛ یعی (اے رسول 
" اکرم۶!) بلاشبہه آپ* پر قرآن مجید؛ حکمت والے 
جاننےوالے کی طرف ہے القا کیا جاتا ے ۔ اس آیت کا 
مطلب یه ے که یه قرآن مجید اس ذات بلند و بالا 
کی جانب مد اتارا گیا ے جس کو زمین و آسمان کی 
هر شے کا علم ے :قل انزله ألذى يلم السر 
نی املوت والرفن" اه ان مورا رحیْما 
(ٴم [الفرقان] : د)؛ یعنی (اے ننی اکرم") که 
دیجے که اس کو اس (اللہ) -2 ازل فرمایا ےہ جو 


آسملنون اور زمین کی پوشیده اور مختی باتوں لو 


جانٹا _ع یقینا وه بخشنے والا مہربان ےہ . 
یه اس درجه ذی شان کتاب ھے که غالب 
اور انشپائی رحم کره واار ے اس کو اتارا ے : 
زيل المزيز الرحیم (۳ ايسا : ه)؛ 
یعنی غالب سہربان کی طرف ہے نازل شدہ ہے . 
پھر قرآن مجید کی حفاظت کی ذم داری بھی 


۳۹ 


بندون کے لے لصیحت قرار دیا ےھ 
TRT‏ ۰)) یعی 
ہے شک هم ے اس نصیحت کو !تارا ے اور هم 
هی اس کی حفاظتِ اور نگہبانی کر وال هی - 
به بھی فرمایا که اللہ ۓ اس کو اپنے علم و اراده 
کی تمام کیفیات کے ساتھ نازل فرمایا : لکن ال 
یشھد یم نزن يک ات پمنیه» واملعة 
یشهدون * وکفی بالل شپیدا (م [النساء] : دب ,) 
یعنی اللہ اس بات کی شمادت دیتا ی که جو آپ* کی 
طرف اتارا گیا _ه» اس کو اللہ ۓ اپنے علم سے 
اتارا ےے اور فرشتے بھی شہادت دیتے ھی؛ اور 
شہادت کے لیے صرف اللہ ھی کای ہے . 

قرآن مجید کی تةدیس کا یه حال ہے که اس 
کے نزول اور اس کی سماعت میں شیاطین کو 
قطعی طور ہ ےکوئی دخل نہیں .هم فرمایا : 
هم عن الم روون ٦ء‏ (الشمرآه] : 
۰.٩‏ تا جو()» یعنی اس (قرآن) کو شیاطین ل ےکر 
نہیں آۓ اور نه ان کو یه سزا وار هی ے اور له وه 
اس کی طاقت هی رکهح‌هی - وه تو وحی قرآن مجید 
کی ہے ی ہے گئے ہیں - یه 
: وتا هو بقول طن رجیم 


وما 


بھی فرمایا : 
(, ۸ [التکزیر]: ۳۵)»یعی وہ شیطان مردود کا کلام 
نہیں ے۔ یه بھی فرمایا که یه کسی شاعر کا کلام بھی . 
نپن:.وما هو بتول شاعر" (9 ب [الحاقة] 9 
یعیی نه یه کسی شاعر تا کلام ہے یه کسی کان ک 

کرشمه سازی کا نتیجه بھی نہیں ہے + وا هو بقل 
کاهن + (وو [الحاقة : ہم)ء یعنی نه يه کی 

کاهن کا کلام هه ۔ اس کو انته ے کتاب مبن ہے 


. تعبہر کیا ھے اور لوگون کو عقل و دانش ہے 
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نرآن 
بہرہ ور کرے کے لے نازل فرمایا ہے : او 
تدک ایت الكتي امین > نا آنزدنه قرانا 
E E‏ تلو (+, [بوسف] : 
یعنی یھ واضح طور سے بیان کر والی کتاب کی 
آیات ہیں؛ بقینا هم ۓ اس کو فصیح اور واضح 
قرآن مجید بنا کر ازل کیا ے؛ تاکھ تم اسے سمجھ 
سکو ۔ اس کی رفعتوں کا اندازہ اس ہے هوتا ہے 
که یھ واضح لور صاف حکم ے : و ذلك 
آنزنته حکسا هربا (۳, [الرعد]: ۳2)» یعی 
هم ہے اس (کتاب) کو صاف اور واضح حکم ی 
صورت میں اتارا ہے . 

اس کے ہے شمار اوصاف میں سے ایک صفت یه 


(rs, 


ے که اس میں بشارت اور یه إنذار دونوں موجود 
ہیں : ۽ فالسا بسرنه بسانک لبر ب به المسَقی و 

تنذربه قوس ۳۹ ( [مریم]: ے۹)ء بعی (اے 
پیغمبر؟ !) هم ے اس (قرآن) کو آپ" کی زبان میں 
آسان کر دیا ہے که آپ* اس کے ذریم متتی ا وگون 
کو بشارت دبس اور جھگڑالو گروه کو ذرائی - 
قرآن مجید میں یه فضیلت بھی پنبان ے که یه 
و وھد سوج جس 


<a. 


راو فنافھ من ا 2 
او مت لیے ران [طه] : ۳ یعی 
(ا.ه پیخمیرا) اسي طرح هم ے اس کو عربی قرآن مجید 
بنا کر نازل کیا .هم اور اس میں بار بار وعید بیان ق 
ہیں؛ شاید وه پرهیز کار بن جائیی یا وه ان کے لے 
نصیحت پیدا کرے . 

ترآن مچید لفظی و معنوی هر نوع کی کجی سے 
باکے: : رانا عربیا غير ذی عوج تنم 
ون (۹ء [الزمراء: ۸ء)ء یعنی قرآن مجید عربی 
"زبان میں ے اور اس می ںکسی قسم ‏ یکجی نہیں تاکه 


Nr 


قرآن 


لوگ پرهیزگار ین جائیں ۔قرآن مجید ایسی فضیلت والی 
کتاب ,هی که اس میں تمام بنیادی امور کی تفصیل 
موجود ہے : کتب فصلت ايه ترا : یی لتوم 
یمنمون ۵ بشیرا و تیر (,م [حم السجدم]: 
۳ » یعی یه ایسی کاب .هه جس کی آیات 
تفصیل ہے بیان ی گی ہیں ۔ قرآن مجید عربی میں 
ره ان لوگوں کے لے جو جانتے هی بشارت دینے 
والا اور ڈراۓ والا . 

یه کتاب البی برکتون اور سعادتوں کا 
مجموعه ے : وهذا کنب آنولنه مبرک 
تلہم و انتوا لعلک ترممون 0( 
[الالعام] : ۵۵,)» یعنی یه ایک مبارک کتاب 
به» جو هم ے اتاری» تم اسی کا اتباع کرو اور 
(اللہ ےے) ڈرو تأکه تم پر رحم کیا جامه . 

ترآن مجید ایمان والوں کے لے الہ کی 
هدایت اور رحمت کا مرقع ره - فرمایا : وما 
ننک الب إلا بين نیم الّنی 
اعْنَْلمَوْا فيد و مکی ای رز لمَوم 
يۇىنۇن ٥‏ ( , [النحل] : »)٩‏ یعی اه 
رسول اکرم !) هم ہے آپ* پر یه کتاب فقط اس 
غرض ہے نازل کی ے که آپ" ان ے وه باتی 
بیان کر دبس» جن میں انھوں ہے اختلاف کر رکھا 
ره اور یھ (کتاب) آیمان داروں کے لے هدایت اور 
رحمت ےڅ . 

اس کی ایک صفت به ے که یھ لوگوں کو 
کفر کے اندهیرون ہے نکال کر ایمان ری روشی 
عطا کرتی ہے - ارشاد ھوتا ے : الو" کتب 
آنزئنم انیک بتخرج الناس من ن الظليت ول 
الشورن ادن رهم إلى راط لالح 9 
۱۳ [ابرهیم] : ١)ء‏ یعنی یه ایسی کتاب ے جو هم 
ے اس لے آپ* کی طرف اتاری که آپ" لوگوں 
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# 


: 


ترآن 


کو تاریکیون. ہے نکلل کر روشنی میں لائیں (یمی) 
ان کے پروردکار کے حکم ہے (ان کو) غالب قابل 
تعریف (خدا.ی) راہ پر کامزن کر دیں . 

اللہ تعا ٰی ۓ قرآن مجید میں متعدد مقامات پر 
اس کتاب عظیم کی یھ بہت بڑی فضیلت بیان فرسائی 
که یھ ان تمام کتابون کی تصدیق کر والی عے 
جو اس ہے پہلے مختلف زمانوں میں مختلف پیغمبرودر 
پر اتاری گئیں - فرمایا 


وومدہ۔-*۔ 


و o‏ ہے و وگ 
: واسنوا يما الزلت 


۱ مملفا لماسعکم ول ونوا آول کافر یمس 


(: [البقرة] : «م)» یعنی اس ( کتاب) پر ایمان لاؤ 
جو میں ے اتاری _هر ۔ وه اس کی تصدیق کرتی ے 
جو تمهارب پاس ہے اور سب سے ببل تمهی اس 

کے منکر له ین جاق- ید بھی فرمایا : و لما اج هم 
کب من عند ال مصدق ناسمه 2 


[البقرة] : ۸۹)؛ یعنی جب ان کے پاس اللہ ی 


طرف ہے ایسی کتاب آئی؛ جو ان ( کنتابرن) ۹1 
تصدیق کرتی .هجو ان کے پاس هی؛ و هو الق 
مدقا نما مته (م, [البقرة] : ,و)» بنی 

وہ (قرآن مجید) خود.بهی حق ے؛ ان (کتابوں) کی 
تصدیق کرتا ہے جو ان کے پاس ہیں: | نزل یک 
الکتب بالق ممَیَعَدلِما بین بَنَيْه(ہ 
[ال عمرن] :م)ء یعنی (اے پیغمبر !) اس نۓ حق 
کے ساتھ آپ* پر یه کتاب نازل کی جو اپنے سے پہلی 


کتابون کی تصلیق کرنی ے - نیز دیکهیر (وم 
[الاحقاف] : 


hr: 
پھر اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وآله وسلّم‎ 
کو یه بھی ارشاد ہے که قرآن .جید ک روشی هی‎ 
میں فیصلےکے جائیں : و آنزأنا ایک الکتب‎ 
عق سفنت تین نله ین لب‎ 


کے 


وه ما عليه قَاحۃ ا بماان J‏ 
سم م نز 


"۴۱ 


فرآن 


(: [المائدہ] : ۸م)ء یی (اے لبی*!) مم ۓ 
آپ* کی طرف حق کے ساتھ کتاب. نازل کی جو اپنے 
سے پہلی کتابوں کی مصدق ہے اور ان پر نگہبلن 
ھے تو آپ" اسی کے مطابق فیصله:کریں جو اللہ 
ہے اتارا ھ؛ اور اس حق عم» جو آپ* کے پاس 

ه» علحده هو کرء ان ی خواهشود پر نه چلی؛ 
په بھی فرمایا + و ماعان ها ال ران اَن بفتری 
بسن دون اله و جن شصییی ای بین ده 
و تفجین الکتب لاریب فنیه مِن زب 
العتعیر ٥‏ ۱۰ [یونس ] : ۳)». ۰ یعی یه 
وه.قرآن مجید نہیں که اللہ کے سوا کہیں یر گھڑ 
لیا گیا هو بلکھ یه تو اس کی تصدیق ہے جو اس ہے 


پہلے (نازل) هو جک اور احکام ی تفصیل بیان‌کرتا 


- اس میں شک وشبہے کی کوئی گنجائش 
نہیں که یه رب العالمین کی طرف ے ے؛ دوسری, 
را مرا سر و 
الاپ ماکان دیا بفتری‌ولکن تمیق 
027 جس 2 
0س چ ن راضات بی اسر 
کے لے سامان عبرت پنهان ه - یھ (قرآن مجید) 
گھڑی هوئی. بات نہیں ے بلکہ یه تو تصدیق ہے 
اس کی جو اس ہے پہلے ےھ اور هر شم کی تفصیل 
ی. اور ایان داروں کے لیے هدایت اور رحمت 
سے 

قرآن مجید ک بنیادی فضیلت اور اهم خصوصیت 
یہ ے که یہ بنی نوع انسان کے سامنے حقائق ی 
زاهی واضح: کرتا اور انهی صراط مستقیم۔ پر چلئے 
کی تلقین کرتا ه - اس ضن میں وه جنات کی زبانی 
کہتا ه : فاد َو انا تا کنبا 


o sm عم‎ 


التہ ولا تم اهواء ف i‏ جراعک من الختی ط ۱ نز 2 بعد موسی صقا لمابین يديه 


marfat.com 


Marfat.com 


تن 
دی ال ان وال ريق تیم 0 («م 
[الاحقاف] : ۳۰)» یعی (جنود ۓ) کہا : اه 
بهائیو ! هم نے ایک کتاب (قرآن مجید) سنی جو 
حضرت موسی٣‏ کے بعد نازل ی گی ه ۔ وه اس 
( کتاب) کی تصدیق کرتی ے جو اس ہے پہلے ے ۔ 
وه حق کی طرف رهنمانی کرتی اور سیدهی راہ پر 
لکاتی ے؛ 

رو مجید ی ای وت اهر بادی وت 
يه که وه شک و ریب ہے پاک اور هدایت کا ذریعه 
7 ا گر آن ا اافاظ میں 
بیان کیا ه : لک الکتب لارنب فيه 
هی للقن 009 فة )ی بذ ایی 
کتاب ہے که اس میں شک کی گنجائش نہیں - 
پرھیزگاروں کے لے یھ ذریعة هدایت عے - اس ے 
بڑھ کر اس کی اور کیا فضیلت هو سکتی ےہ که اللہ 
ے اس کو موعظت؛ شفاء هدایت» خمر» رحمت اور 
اور پا فضل قرار دیا هد ارشاد ے : IL‏ 


با فک موعظة :ن رکم و شاه لا ف 
فورح او للموسنین 0 قل بفضل 
الله و برحسته فبذلده E‏ شو شر 
اجون ور راج عم» مد)» بی 
لو گو ! تمھارے پاس» تمھارے پروردار ی طرف ہے 
نصیحت اور ان (ییماریون) کی جو سینوں میں چوہی 
هونی هبی» شفا آ چکی ے اور ایمان داروں کے لیے 
وه هدایت اور رحمت ے - (اے ۳ !) که دیجیر 
که (یه قرآن) اللہ کے فضل اور اس کی رحمت کی 
دجه سے ہے پس اس ے الهیی خوش دونا چاهیر 
وہ اس (مال) عم بپتر هی جو وه جمع کرت هی. 


۰۱ ۵ 


قرآن کو تبیان» ات رحمت اور بشری 


rer 
ا ج‎ 


قرآن 


تبیانا لکل 2 ىء و هدی و رحمة و بشری 
تلسلمین (ہم [النحل] : وم) » یعنی هم ے 
(اے پیغمبر” !) آپ" پر یه کتاب نازل کی جو هر 
چیز کو کهول کهول کر بیان کرے وا لی اور 
مسلمانون کہ لے سراسر هدایت اور رحمت اور 


و و 


دنت ره یه بھی فرمایا :هدا القران 


۳ ف و2 


دی نی هی ی شوم و پیر المژءنین 
آلدین نت رن الملعت ان هم اَجرا كکَبیرا 
۳ [بنی اسرآعیل] : ۹)؛ یعی بلاشبپه یه قرآن 
اس راہ کی طرف رهننانی کرتا ہے » جو سب سے 
سیدهی راہ ے اور ایمان والون کو جو نیک علی 
میں سرگرم رهتر ہیں بشارت دیتا ه که انوس 
بہت بڑا اجر ملنم والا ھے - قرآن .جید کو اللہ تعالی 
ے کتاب حکیم اور نیک کردار لوگوں کے لے 
فتایت از ودمت کا مرچشمه قرار دیا ے : تلک 


ری سر کہ رو سد[ ۰ 


ات الکتب الحكيم 0 هذى و رحمة تسین 
2 [لمن] : +۱ م)ء یمی یه حکمت و دالائی وال 
ذتاب کی آیات هیں؛ جو نیک لوگوں کے لیی‌هدایت 
اور رحمت دی . 

نضائل قرآن کے سلسل میں یه بھی فرمایا که 
اهل علم بہت جلد اس کی تعلیمات سے بهره ور هو 
جارح هی کیونکه وه اس کو حق و صداقت کی 

و و اھ 3 , - مو 

میزان جھے ہیں فرماید وہ و اس 


۰9 کو 


انعم | الذی انز آلیک 7 ریک ٭ هو 
و بهدی ال صراط المریز اأحميد و 
[سبا] : و)» یعی 024,0( عدم دیا گیا 
ے؛ وہ اس بات پر یتین راهتی هی که جو کچھ 
آپ* کے پروردکار ی طرف سے آپ* پر اتارا گیا ہے 


وہ ق هه اور وه (اقه) غالب قابل تعریف کی راہ 


بھی کہا گیا ۰ 11 و 01 ع EO‏ 2 لاتا هھ - پھر اس ک عنامت و فخبات 5 اس سے 
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بھی پتا چلتا رکه اگر خود پیغمبر بھی (نعوذ باللہ) 
ضلالت و گمراهی کا شکار هو جاۓ تو اس کی وجه 
اس کی ذاتی کمزوری ہے اور اگر هدایت خداوندی 
سے فیض باب هو جائۓ تو یەکتاب البی کی برکت 
کا نتیجه ہے ۔ اس ضمن میں قرآن کے الفاظ یه ہیں: 
قل ان شلك تنا آمل على نفبی؛ وان 
امیت فما یلوج الی ربی* اه میم 


قرنب (مم [مبا] : ۵۰)ء یی (اے نبی*۱) 


" که دیجے که اگر میں گمراہ هو گیا تو ممری 


لوکوں کے لے بصیرت ی باتی ہیں اور 


گراهی کا وبال مجھی پر ره کا اور اگر میں 
هدایت پر هون تو اس فرمان خداوندی کے باعث جو 
پروردکار میری طرف وحی کرتا ے ۔ ہے شک وه 
۳ والا ے؛ بہت قریب ہے . 
اللہ تعالی ہے متعدد مقامات پر اس کو شفا » 
رحمت» هدایت» تبیان» نور؛ نورمبین» بشری» مبارک» 
ذکرر موعظت؛ برهان» بصائر» کتاب مبین» . حکمت» 
قرآن میعن » کتاب عزیز » فرقان » قرآن عظیم 
اور ترآن .جید وغبره ایس عظیم" الشان الفاظ ہے 
نی کیا ے اور یت په ہے که یه سپ 
لفاظ قرآن کی رفعت و عظمت اور فضیلت و بزری 
پر دلائت کناں میں 


7 “ آم ااسچت] 199 یی اه پیغہر۴٢)‏ 


TS a 


& را ام وا ۵ 


ار اما بعر لتاس و هلق و ره 
قوم یوفنون (هم[الجائیه]. ب)» یی یه ٠‏ (قرآن) 
جو لوگ 

یقین رکھتے ہیں ان کے لیے هدایت اور- رحمت 
ے؛ آیت ذیل میں رض اور ذکری کے نام ہے 
مات گیا عہ :لن نی ذلک تمد ذکری 


قوم رون (۹ء [العنکبوت] : ,ه)» یی 


ن اس کی چند ال دزج آڈیںٴ 
ہیں : قل هو لن امنوا مدق و دتنانه ۱ 


eer 


قرآن 


بلاشبپه اس (قرآن) میں ایمان ےی 2 
اور نصیحت ے؛ اس آیت میں تبیانء هدایت» ر 

اور بڈری کہا گیا ہے ء + 00-9 
تبہانا لکل کے رو ور ور 
ET‏ 36 [النحل] : وم)» یعنی هم ۓ 
(اے لبی اکرم* !) آپ* پر وه کتاب نازل کی جو 
هر چیز کو کهول کهول کر بیان کرتی ہے اور 
مسلمانود کے لیے هدایت اور رحمت اور بشارت ی ؛ 
مندرجة ذیل آیت میں قرآن کو موعظت» شفا؛ 
هدایت اور ریت فرمایا گیا ہے : : ايها الام 


قد جاع تکنم سی من ریگ و شفاء 


و ویو ده 


لاقي امنور ۵ و هدیو رخم للم وین 
(۰, [یونس] : ءه) » یعنی لوگو ! تمھارے پاس 
تموارے پروردگار کی طرف ہے نصیحت اور ان 
بیماریوں کے لیے جو سینوں میں پنہاں ہیں بنا 
آ چی عے اور یه ایمان داروں کے لیے هدایت اور 
رحمت ۵ , 

درج ذیل آیت میں برهان اور نورمبین قرار دیا 
کا ا الشاس اجه کم ران ین 
ریکم و انوْلنا: لیکم تورا بت O‏ (م 
[الښسآ] : می )؛ یی اه لوگو ! تمھارے پاس 
تمھارے پروردکار ی طرف سے قطعی دلیل آ چکی 


ہے اور هم ہے تمهاری طرف کهلا نور اتارا 


۳ ؛ اس آیت میں نور اور کتاب مبین کے نام ہے 
قرآن مجید کی فضیلت کا ذک رکیا گیا_ش: : قدجاء کم 


کر ور کیب سیین 9 (ه [المائدم]: : ۰۱۵ 


یعنی یقینا تمھارے پاس الله کی طرف سے روشی اور 
کو کتاب آچک ه؛ ودا کلب نله مرک 
ناتیموه وَائْتوا تملکم ترَحَوٰة ۰(٥‏ 

[الالعام] : ۵ہ )ء یعی یه کتاب جو هم ۓ 
اتاری» مب-ارک ے؛ تم اس کی پیروی کرو اور (اللہ 
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قران‎ 


ے) ڈرو تاکه. تم پر رحم کیا جاۓ؛ ایک جکه 
فٗکر مارک که کر اس کی فضیلت کا اظہار فرمایا 
گیا هر : و هقّا در سبرک اون آفانتم له 
بستخرون ۵ (: م [الانبیاه] : 
نصیحت ھم ۓ. نازل کی ھے۔۔ کیا تم اس کا انکار 
کرے هو ؟ دوسری جگەقرآن مجید کو ذکر حکیم 


10 یعتی یه مبارک 


سے تعبیر کرک اس کی رفعتول کو اجاگر کیا گیا 


ع : لک لوه عنیک من الابت و ال ثر 
العکیم ٥‏ (م (ال عمرن] : 


(ترآن ه) جو هم (اے پیغمبر* !) آیات اور 


۵۸ یعی يه 


دانشمندانه نصیحت کی صورت میں آپ* بر پڑھۓے۔ 


هی . 

ترآن مجید کی عظمت کا ذکر کتاب حکیم کے لام 
ہے بھی فرمایا گیا سے : اتر تلک ایت اکب 
لحکیم (., [یواس] : ,) » یعنی یه حکمت والی 
کتاب کی آیات هی ؛ پھر اس کی فضیلت کا اس سے 
بھی اندزه لکایا جا سکتا _ه که اللہ تعال .2 
”القرآن الحکیم" کی قسم کهانی ے اور اس کو 
بطور دلیل اور شاهد کے پیش کیا ہے : سب 
و آنتران انخکیم ۵ (وم [یس]: ,)»يى 
حکمت و دانائی سے پر قرآن کی قسم ؛ اس فضیلت 
کو اه تعالٰی ۓ ذکر اور قرآن مبین کے الفاظ سے 
بھی بیان کیا ےے : له هو للا ذکر و قرآن بن 
(د۳ [یسی] : ۹) یبی وه تو صرف لصیحت اور 
کهول. کهول. کر بیان. کر د. والا قرآن ے ؛ پهر 
کتاب میعن که کر اه تعالی ے اس ک.قدم بھی 
کھائر ے : حم ۵ و الکنپ المبین 0 (مم 
[الزخرف] : , ؛ مج [الدخان] : ,)» یی حم ۔ 
نسم ۓے کهول, کر اور واضح طور ہے بیان کر 2 
والن کتاب کی؛ کتاب عزیز که کر بھی 


۴ 


5 ۔ 37 ۳ ¢ ۰ 
رفضت و عظمت کا ذکر قرمایا ے : و انه لکدب 


عزیز 0م [حم السجدة] : ۱)ء بعی 


بلا شبہہ (قرآن) عزت وال ی کتاب ھے؛ اللہ تعای .2 


"انقرآن المجید» کی. قسم کها کر اس کی عظمت و 
فضیلت کو واضح فرمایا ےہ اور خود اس کی.بزرگ 
کا اعتراف فرمایا ے : ق ‏ و القران اليد 


(.ه [ق] : )» یعنی ق - قسم ے بزرگ قرآن کی؛ 


یه بھی فرماید : : بل قران یہ 
(البروج]: (rr‏ ي یعمی اصل. یه که .یه بزرگ ترآن 


.جید ھے؛ اللہ نمالی ۓ ا سکو عظمت والا قرآن مجید 
بھ یکہا ے : ولقد اٹینک سبماین المثاني. 
و انتران اعظیم © (ه. [الحجر] : 

یمی اه.(لبی اکرم*۱) هم _2 آپ* کو سات آیات 
دیی_ جو دھرائی. جاتی هین (یعنی سور فاتحة) اور 
عظمت.والا قرآن مجید عطا کیا؛ پھر اس کو عزت 
والا اور ”کریم“ بھی کہا: رنه ران كَرِیْمن 
(مه [الواقعق]: ع2)» یعی یتنا وه عزت والا 
قرآن مجید _ه؛ هدی اور فرقان که کر بھی اس کے 
مرت اند کن وضاحت کی : : هی للشاس و بت 
بن الیدی و ترتان 0 (ء [البترق] : ۸۵٠)؛‏ 
یعنی یه (قرآن مجید) لوگون کے لیے هدایت ہے اور 
حق و باطل میں'فرق کرے وال م_کهل دلائل هی؛ 
ا تعا یٰ اۓ قرآن ذی ال گز کے الفاظ ے بھی 
اس کی بزری اور فضیلت کو واضح: فزمایاے اور 
اس کی سم کوای ری ۰ : س و اران فى الک 6 
(۳۸ [ص]: ١)ء‏ یعنی ص - نصیحت وال قرآن مجید 
کی قسم - [مفسرین کے نزدیک یہاں ذکر ہے مراذ 
عزت و عظمت اور شرف و شہرت ے] . 

اس کے ہے شمار فضائن میں ہے ایک فضیلت 


“(AL 


کی ۱ ید ے کہ یە تمام جہانوں کے لے ذ کر اور نصیحت 
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۳۵ 


نڈے FR‏ 
۴ ب رآن 


۱ 
| 4 


ترآن 


i‘ وه‎ ۵ ۵ 


ے: ان مو ال ذ خر تلغنمین 0 (مم (ص]: 


۰ یعی به (قرآن .جید) تو تمام جہائوں کے لیے 


ایک نصیحت ے . 

یہ بھی فرمایا که را بد داش لا 
علیه وآله وسلٰم کے لیے اور آپ کی امت کے لیے 
سی رت رت ہت 
و سوف تسشلون ( مہم [الزخرف] : 
یتینا یھ (قرآن مجید) آپ* کے لیے اور آپ" ک قوم 
> لیے بڑے شرف کی چیز ه اور عنقریب تم سے 
اس کے بارے میں سوال کیا جاے 5 . 

ترآن مجید کی عظمت؛ اس کو ”تذکرہ“ سے 
تییر کرک بهی ان فرمای. گی هه : الا دة 
تس بھی 122171+06 سی رسس 
ڈرتا ے؛ اس کے لیے یه نصیحت کا ذریعہ ہے - یه 
بھی فرمایا: و اه که تلمتفین ۰(٥‏ 
[الحاقة] : مرم)» یعنی بلا شبمه یه (قرآن مجید) 
پرهیز کارون کے لیے نصیحت ہے . 

ترآن مجہد کی یه بہت بڑی -فضیلت ے 
که یھ اللہ تعا ی کی طرف ہے نازل شدہ ے؛ 
سراسر حق ہے؛ لوگوں کو حق کی دعوت دیتا ے 
اور اس کی تمام باتیں حق و صداقت پر سی هین - 
اش کا ذکر وه بار بار کرتا ے اور مختلف اسلوب 
بیان کک انی عالم گیر سچائیوں کو پھیلاتا 

۔ اراد هوتز ے: 7 لک ایت 


م+)ء بعی 


O‏ ازل ایک من ریک الى 


و لکن آکشر الشاس لا يمون 0 (م ,[الرعد] : 
۰۱ یعنی الف؛ لام» میم؛ را ۔ یەکتاب (قرآن مجید) 
کی آیات هیی» اور ج وکچھ (اے پیف‌بر؟۱) آپ* ی 
طرف آپ" کے پروردگار کی طرف ہے اتارا گیا ے؛ 
وہ بالکل حق هے؛ لیکن اکثر لوگ اس پر ایمان 


س مس و و و د 


نہی لاے؛ یه بھی فرمایا : و بالعق انزلنه 


0 


چییوپوپوووفیبیٹیناٹوسبنٹببہییہنٹنہٹہٹہیہیئییپییٹئئیکفکہ و ات اس ات سرت سس باس ات اه ات ات سس اس و و سوت ©“ 


و بانخق زل (ء, [بنی اسرآءیل] : ۵ . ,)۰ 
یعنی (اے لبی اکرم7!) هم نے اس (قرآن مجید) 
کو حق کے ۔اتھ اتارا ے اور وہ حق هی کے لے 
اترا ے؛ نیز فرمایا : ال تا یک انکشبٍ 
بالعق فاعبد ال ما له این 0 (وم 
[الزمر] : :)۰ بعنی (اسه رسول اکرم *!) ے شک 
هم ہے آپ* ک طرف حق کے ساتھکتاب (قرآن مجید) 
ازل ی؛ سو آپ< اللہ ی عبادت» خالص اسی کی 
اطاعت کرے ھوے کرین؛ پھر فرمایا که هم ۓ 
یه کتابا بی نوع انسان کو حیو مایت برجم 
۳ کے لے اتاری : + انا آنزلنا علیک 
الکتب a‏ کے ۳(الزسر] : ,)»یی 
(اے پیغمہر!) بلاشبہہ هم ۓ لوگول ( کو صحیح 
بات -جهاد) کے لے آپ" پر یھ کتاب حق کے 
ساتھ ازل ی ے . 

اللہ ے قرآن مجید ی عظمت بیا نکر_2 هھوے؛ 
اس کو میزان قرار دیا ۓ : ال اثذق ال 
الکتب بالعي و المیزان* (»م[الشوری] : 
cıa‏ یعنی اللہ هی وه ذات ره جس ے کتاب 
(فرآن مجید) حق کے ساتھ اتاری اور ترازو؛ اللہ ہے 
خود اپی قسم کھا کر قرآن مجید کی حقائیت پر 
زور دیا ے - فرمایا : فو رب السماعء و رف ا 
نحق مغل ما نکم تطتون © (,ه 
[الذریت] : ۳ء)ء یعنی آسمان اور زمین کے پروردگار 
کی تسم وه (ترآن مجید) ایسا هی قابل یتین .ه» 
جس طرح تم بات کرت هو ؛ اللہ تعالی ۓ ایک جگه 
اس کو قطعی حق ہے تعبیر فرمایا ہے : ء و اه لحق 


الیقین ٥‏ (وہ [الحاقه] : ,۵)» یعی (اے 


پیغمیر خدا !) یقینا یه (قرآن مجید) قطعی طور ہے 
حق ےہ . 
قرآن مجید کی فضیات و عظمت کا اس حقیقت 
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“۴۶۴۴٦ 


قران 


سے بھی اندازہ لکایا جا سکتا عے که اس کی صداقت 
اور اس کے من جائب اللہ هو میں کسی قسم کے 
شک یک گنجائش نہیں ے : ڈلک الکشب 
لا ریب تچ فا (  .‏ [البقرة] : ۲)» یعی یه وه کتاب 
ره جس میں کچھ شک نہیں ے؛ یز فرمایا : 
امس ماوقا ضا 
ےم)ء یعنی اس میں کونی شک و ریب نہیں ے 
که یه قرآن جہانوں کے پروردگار کی طرف ہے نازل 
هوا ھے؛ پھر ارشاد هوتا هی : تشزیل الععت 
لا ریب فیه ین رب اما للت © زم زس5 


۲ یعی اس میں کوئی شک لبی که کتداب 
(قرآن مجید) کا نازل کرئا جہانوں کے کے پروردکار ی 
طرف سے ے . 


قرآن مجید کی فضیات و رفعت کو اس اسلوب 
بان ہے بھی ظاهر کیا گیا ہے که یہ هر نوع کی 
ذهی اور فکری کی ڑم اور اعوجاج سے منزہ 
اور مجراے ے : اند ان ئرل عى یه 
الکتب ولم یجعل ۳ مر 6 (م, 
[الکہف] : ,)» یعنی سب حمدو ثنا اس اللہ کے لیے 
سے؛ جس نے اپنے بندے پرکتاب اتاری اور اس میں 


کسی قسم کی کجی نہیں رکهی؛ دوسری جکه 


فرمایا : 


تون 0 (۹ء [الزمر] : ۸)» یعنی فرآن مجید 
عربی زبان میں ے؛ جس میں کچ ھکجی نبی» تاکه 
وہ پرهیز کار بن جائیں؛ پھر اس کی فضیلت و بزری 
کا اس طرح بھی اظہا رکیا گیا ے که اس میںکسی 
پہلو اورکسی نقطۂ نظر سے بھی جهوث اور بطلان 
کا امکان نہیں ہے : لاياليه الباطل سنْٴ بين 
يه و لاین علیغم' و ريل بن عِیٔم 
حمید © ( م [حم السجدة] : م))ء؛ یعنی اس میں 
باطل له اس کے آگے ہے آنا هه اور نھ اس کے پیچھے 


> سےء جکمت والے قابل تعریف (خدا) کی طرف ہے 


نازل شدہ ی , 
۱ اس کو اس اعتبار سے 
گیا ے کہ :محض اس کا نزول؛ اللہ کی وحدانیت کی 
دلیل .هم - بصورت سوال ارشاد هوتا ہے : 
کے ی 
الک الکتب منصلاط (د [الانعام] : ۵,ب)» 
یعنی (اے پیف‌بر ۱۳) که دیجے کیا میں اللہ کے 
سوا کسی اور کو منصف تلاش کروں حالانکه اس 
ے تمھاری طرف مفصل کتاب نازل فرمائی ے 

اللہ تا ی نے قرآن مجید کو اس درجه 
افضل اور مقدس ترین کتاب ہے تعبیر کیا که 
اس میں افغرا اورکذب کا قطعی طور ہ ےکوئی شالبه 
نہیں پابا جاتا - فرمایا : ومان ها آنتران 
ن بفشری ین دون او نکن تصبیق الى 
بین یدیه و تفصین الکتپ رت نيه 
سن e‏ 07 (., [یونس] : ےم)؛ یعتی 
یه فرآن مجید ایسا وو می 2ی 
اس کو اپی طرف ہے بنا لاۓ؛ لیکن یه تو اس 
(کتاب) ی تسدیق .ی جو اس ے بپل ہے اور 
کتاب (یعنیٰ تورات) کی تفصیل ہے ۔ ایی میں کوئی 
شک نہیں که (يه) تمام جہان کے و رف طرف 
سے سے 


!وی مرقع فضیلت قرار دیا 


پپلو سے بهی مایت هی عمده مضامین کا مجموعه 


هم اور اس کی تلاوت کی تأثر انگیزیوں کا یه عالم 


ہے که اس ہے انسانی دلود کا سر رشتۂ تعلق 
براه راست اللہ سے جا جڑتا ہے - قلب و ذهن ببدار 
ہو جاے ہیں اور ظاھرو باطن کی دئیا اللہ کے خوف 
سے لرزے لکتی هی ۔ اس گیفیت کو کس 


درحه 
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یی ات ی ید ۳ 


1 


Pe 


۱ ۶ ء ش۔ہ 
مرا پا اہ می ادا کیا کا :هت 
دمم كف ی a <ê.‏ 3 


تقشعرمنه جیلود ی ' بخفون ربهم* ثم 


۳ فف وھ اقا ار اه کی اھ اگ 


تبلین جدودھم وقدوبھ م لل کر ان" دنک 
هی ال دی به من یشاء ۶ و من بشلل اللہ 
قمانه من هاد 0 (۹ء [الزس] : ۴؟)» ینی 
اللہ ے (حسن وخوبی کے اعتبار ے) سب سے ٦‏ 
بات اتاری ہے - (یعنی) یکساں کتاب دھرائی جاۓ 
والی - اس ے ان لوگوں کے رونگلے کھڑے 
هو جات هی جو اپنے پروردگار سے ڈرے هی» پھر 
اللہ کے ذکر کے لے ان کے چمڑے اور دل نرم 
پژ جاے هی ۔ یھ اللہ کی هدایت ے؛ جسے چاهتا 
ے؛ اس هدایت ے نوازتا ے - اور جس کو اللہ 
گراه کرے؛ اسے کوئی هدایت کر والا نہیں 
ہے . 

قرآن مجید کی فضیلت کا یه پہلو بھی بہت هی 
نماباں ے که وہ اھل کتاب بھی جو علم کی نعمت 


سے نتمدمع ھیں) اس کو سن کر بے ساخته اللہ کے ۔ 


حضور سر بسجود هو جاے هی ۔ اس کی تلاوت 

سے ان کی آنکهی ونم هو جانی ہیں اور ان پر 
خشوع و خضوع ق کم کیفیت طاری هو جاتی .ه ۔ 
قرآن .جید ے ان ی اسل اور قولی کیفیت کا 
نتشه ان الفاظ میں کهینچا ہے : قل امتوابة او له 
تمتوا إن الذين اوتوا منم 7 قبله اذا لى 


ء 6 .4“ ده ۵ ء 


علیهم یخرون نان ای 0 ویٹولون یس 
ربتا ان کان وعد ربا لفغو 0 و یخرون لازدتان 


حسم دوم ہے ود و عم 


ن و یزیدعم جو شا ئ الات 
دا ۰ یعی (اے پیف بر !) ان ل و گود سے 
له دیجے ٦‏ تم قرآن مجید ( کلام البی) کو مانو یا 
نه مائوه لیدن جن لو ون ۲ دو پچولی کتابوں کا علم 
دیا گیا 7ے (یعی اعل" کتاب) اذهی هی جب لد ”کلام 


ری 


قرآن 
سنایا جاتا ہے تو وه ہے اختیار سجدے میں گر پژ_ 2 
هی اور پکار اٹھتے هی که پاک ه همارا پروردکار 
بل شبپه ھمارے پروردگار کا وعده اس لے تھا که 
پورا هو کر رے ۔ وه لهوژیون کے بل (اس کے 
آگ) گر پڑۓ هیی» ان کی آنکهی اشک بار هو جاتی 
ہیں.۔ کلام حق کی سماعت» ان کی بماجزی اور زیادہ 
کر دیی سے ۔ 
قرآن .جید همه جہت؛ عظمت وفضیلت کا 
مرقع ھے۔ اس پر اس زاویۂ فکر ہے غورکرنا چاهیر 
که اس کی تاثر انگیزی کا یه عالم ہے که اگر یه 
پماژ پر نازل ھوتا تو اس پر بھی لرزہ طاری کر دیتا: 
لو اتزلنا ها القران عل جبل ترایته عَامِمًا 


سا و 


متصدعامن خشبة الله" (وه [الحشر] 001 
یی (اے پیغمبر !) اگر ھ م اس قرآن مجید کو 
کسی پماژ ل پر اتارے تو اس کو بھی آپ* ٭ دیکھتے 
که اللہ کے ڈر ہے دبا ھواء پھٹا ہوا ے - قرآن مجید 
کی همه‌گیر فضیلتون میں ایک فضیلت یھ ه کہ 
اللہ تعالی ۓ جبریل* کی معرفت رسول اللہ صلی ان 
علیه وآله وسلم کے لے اس کی تعلیم و قراءت کا 
خاص طور ہے اهتمام فرمایا اور اس لرح پڑھایا که 
وه همیشه کے لیے آپ* کے سین میں نقش هو گیا 
اور اس قراءت کی نسبت اللہ نۓ خود اپنی طرف کی - 
فرمایا : سنشرشک فلاننسی O‏ (ےہ [الاعلی ] : 
٦)ء‏ یمنی هم آپٴ کو قرآن مجید اس 
پڑھائیں که آپ” اس لو کبهی بهرلی گے نہیں؛ 
علاوه ازیں اس ی تی و 
اور تفہیم و توضیح کی تمام تر ذمے داری بھی اللہ 
ے خود اپنر اوپر لی - ارشاد خدا وندی ے : 
1 تحرف به ساگ یتعجل يه ان نا 


انذاز نے 


مھ ۔ ہا Qa"‏ مه مه موه خی وه توف ک٦‏ 
جمعه و قرانة 0 فاذا قرانه فاتبم قرانة 0 


۰ b ہیں و و د‎ E, RE 
(وے [ اق ور ا‎ O ٹم إن عطیتت: بان‎ 
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۱ء یعنی (اے رسول اکرم* !) قرآن مجید کے 
ساتھ اپنی زبان کو حرکت نھ دیس که آب" اے 
جلدی ہے یاد کر لیں . بلا شبپه اس کے جمع 
کرےۓ اور آپ* کو پڑھاۓ کے ذءی دار هم خود 
هی ہیں - دو جب هم اس کو (جبریل" کے ذربی) 
پژهی تو اس کے بعد آپ بھی قراءت کریں - پھر 
اس کی وضاح تکرا اور سمجهانا بھی همارا ذمه ہے . 
به بھی قرآن مجید کا فضل و کمال ے که 
وہ اس کتاب مکنون یعنی لوح محفوظ میں مندرج 
ے؛ جس کو مطبرین کے سوا لسوئی ھاتھ نہی 
لگا سکتا ۔ اس کی اس عظمت اور فضیات کو 
ان الفاظ میں بیان فرماله گیا ے : انه ان 
گرم ای کف مر 90 تہ 
المطھرون © (ہہ [الواقعقا : ےے تا وء)ء یعنی 
که یه بڑے رتم کا قرآن .جید ےھ (جو) کاب 
محفوظ میں (لکها هوا ے) اس کو وعی هاته 
لکاے هی جو پاک هی؛ ایک اور مقام پر فرمایا : 
فی صحف 0 و سطیرة 0 
2 رة 0 کرام" بررة 1(:9غبی] 


پر تا ور)» یعنی (ترآن مجید) عزت وال صحفون 
میں ے؛ جو بلند مقام پر رکھے ہوے اور پاک 
عی» ایس لکھنے والون کے ھاتھوں میں هی جو 
بزرگ نیک و کر هی: قرآن جرد کے لو مربت 
کا یه عالم ے که خود ات ےا 


سد 


= 
"احسن» قرار دیا ہے اور اس می ٭نفدرج اححام 5 
تھے کے اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ ده هی : 


® هت هو وه + و 


داعا ان ما انزل (لیکم سن رکم 
بن بل آن یکم العذاب ز بغ و 


ان ن ۳٩(‏ [الزهر] : : ۰)۵۵ ی 


5 f 
اس نہاوت‎ Ne 


متم 
حت 
د اجهی شاب ٦‏ حم ل7 ہار 


3 


1 


قرآن . 


تمھارے رب کی طرف ہے ازل ی گلی» قبل اس کے 
جو آم کو خبر بھی 


3 قرآن مجید کے وقت عربو ںکو اپنی زبان 
۳ بڑا فخر تھا اور وه نصاحت و بلاغت کی اس معراج 
کو پہنچے ھوے تھے که اپنے سوا کس یکو خاطر 
میں نھ لاه تھے اور غیر عربو ںکو عجمی یع یکونگے 
| کے تھے؛ مگر جب اللہ کی طرف ہے رسول الہ 
صلی الہ عليه وآله وسلم پر قرآن مجید نازل هو لا 
تو اس کے سا۔نے ان کی فداحت و بلاغت ماند 
پڑ کی ۔ مرآن مجید کے انداز بیان» نېچ استدلال 
اور زبان کے حسن ہے متاثر هوکر لوگوں ے اسلام 
قبول کرنا شروع کیا اور اس کم لام الہی مان 
لیا تو کچھ لوگ اپنی ضد پر قائم ره اور اےے 
انسانی کلام هی قرار دیتم ره - اس پر ان ے اللہ 
ے کہا که اگر یھ واتعی‌کسی انسان کا کلام ہے 
تو تم جو بڑی فصیح و بلیغ زبان کے حامل هو اس 


قسم کا کلام تو تیار کر کے دکھاؤ۔ یه قرآن مجید 


کا اعجاز اور نضل و کمال کی انتبا ہے کد اس قم 
کا کلام کوئی شخص نہیں تیار کر سکتا : : وان 


و و و ۰ o‏ ے و ۵ ۰ 
سم فی ریب با ۲9 


پسوزة: من مشلهس و ادعوا وا هکم ین سن 
دون اللہ ان کنتم صدتین ٥‏ ان ثم تلتنوا 
ولن تفغاوا فاقوا النار ای وتودها 
الاس و ار * اعد ددت للکفرین O‏ )+ 
(البترة] : ۰۲۳ م۲)) يعي یعنی اگر تمهی اس ( کتاب) 
کی سچانی میں نک سے جو عم ے اپنے بندے 
پر (یعنی پیغ‌بر اسلام پر) نازل کی ہے تو (اس کا 
فیصله بہت آسان ےھ ۔ اگر یه معض ایک انسانی 
دماغ کی بداوث ے) تم بھی انسان هو - زیاده 


ہبی اس 3 سی ایک سورت ۳ی دا لو _ الله 
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کک۔۔ 


گے سوا جن (طاقتوں) کو تم ۓ اپنا حمایی ۔مجھ 
رکھا _ه» ان سب کو بھی اپنی مدد کے لے بلالو۔ 
پھر اگر تم ایسا نه کر سکوے اور حقیتت یه و له 
کبهی نھ کر سکو گے تو اس آگ کے عذاب ہے 
ڈرو (جو لکڑی ی جکه) انسان اور پتیر کے ایندهن 


ہے سلگتی ہے اور منکرین حق کے لے تیار ے : 
Dog. o‏ 0“ 1 هھ 4e‏ . 

پھر فرمایا : ام بعولسونه افترنه ٭ قل فاتوا 

sow ego.“ = . 6 


بسورة مئله و ادعوا من اتطعتم سن دون 


ا مین 000 رتا 6ة 
یی کیا یھ لوگ کم ہیں که اس شخص .2 
نی پیغییر اسلام ۓ) یه (قرآن مجید) خود گھڑ 

ری - (اے پیغمعر !) آب* کہے اگر تم اپم اس 
قول میں 93 0 
بنا کر پیش کرو » اور خدا کے سوا جن ہستیوں کو 
انی مدد کے لیے بلا سکتے هوء بلا لو ؛ اس سلسلے 


۵ 
قىل 
وف و ٠‏ ھ۔ ت هه 
.»< کی ۵ ‌ ۵ و 0 


س 


ہر ی وف و هه ۵ ۰ + ی 
می مزید فرمایا: ٦‏ وا ا 


صدقین 0 فالم وپ تفر اعدموا 


o دام‎ 


انما انزل بعلم اش و ان لا اه ۱ هو فول 


odo مھ‎ ۵ 


انتم مسیسون 0 (, , [هود] : ۳ یعی 
کیا یه لوگ ایسا کرت ہی که اس آدبی نے (یمتی 
پیغمجراسلام ۓ) قرآن مجید اپنے آپ ہے گھڑ لیا ه 
(اے پیغمبر) آب* که دیں » اگر تم اپنی اس بات 
میں سچے هو تو اس طرح کی دس سورتی گڑھی هونی 
ہنا کر پیش کر دو - اور اللہ کے سواء جس کسی 
کو (یعنی مدد کے لیے) که سکتے هو پکار لو ۔ پھر 
اگر (تمهارت ٹھیراۓ هوه معبود) تمهاری پکار 
کا جواب نھ دیں تو سمجھ لو که قرآن مجید اللہ هی 
کے علم ہے اترا ے » اور یھ بات بھی سچ ےہ که اس 
کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ کا تم اب بھی اسلام 


rrq‏ وی 


اعجاز اور اس کی افضایت ىا 


در کرے هو 
جن اور انسان ۱ دون هو ۱ 


اند ے به دوی فرمایا که تمام 
ر اور ابسی مدع رکه 
کوشش ہے بھی قرآن .جرد ے٠‏ مانند کوئی کلام 
نہیں بنا سکتے : قل لسن جتعت الاقس والچن عى 


أ مه م 


ان یاتوا بشل هذا ان نقران ل باتون ماده 


ولو کان ب۔صضیم یفن ره 
(ء, [بی اسراءیل] : ۸۸) یی (اے پیغەمر) اس بات 
کا اعلان کر دیجیر له اگر تمام انسان اور جن 
اکھٹے هو کر چاهی که اس قرآن مجید کی مانندکوی 
کلام پیش کر دیں تو کبھی پیش نہیں کر سکی گے - 
اگرچه ان میں ے 
هی کیوں نھ هو ؛ قرآن مجبد 2 اپنی فضیلت میں 
یہاں تک فرمایا : فیا توا ہحدیلٹ له ال 
+٠٠ Qo‏ و و ما 
کانوا صدقین 0 (۵۲ (الطور]: 
اگر وه منکرین اسلام سچے هی تو انهی چاهیی که 
اس (قزآن مجید) جیسا کلام بنا کر پیش کریں ۔ 
قرآن مجید کی اهمیت و فضیات اس حقیقت ہے 
بھی آشکار هوتی _ه که اس کی بنیادی تعلیمات وعی هی 
جن کا ذکر حضرت ابراهيم اور حضرت موسی*۴ کے 
صحف مکرمه میں م‌قوم تھا - اس ضمن میں اللہ تعالی 
نهایت واضح الفاظ میں فرماتا ے : ان هذا ی 


هر ایک دوسره کا مددگر 


(re‏ 6 یی 


وى ہے لاف اےەاھ‌ٴھ ۰ 


الم الآولى ٥‏ صحف ابرهیم ومسوسی٥(ےہ‏ 
[الاعلی] : ۰,۸ ۹ ,) یعٹی بلا شبپه یه (عقیدۂ آخرت) 
پہلے صحیفون میں (مذ کور) _ه - (یعنی) ابراهیم " اور 
موسی" کے صحیفوں میں . 

قرآن کی ایک خصوصیت یه سے که جہاں اس 
کی قراءت و سماعت ہے قلوب انسانی اثر چذیر هو » 
وهان اللہ ی ایک اور اوق » یعیی جنون ے بھی اس 
کو انتہائی غور سے سنا اور اس ے ایک خاص قم 
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عران 
ری ا 


کا قلبی اور فکری تا ا ار قبول کیا اور انی قو قوم میں جا 
کر اس کی تبلیغ کے فرائض انجام دیے ۔ ۔ قرآن ید »› 


ہو“ رصح 


اس کا و ا الفاظ میں کرتا ہے :وزذصرلٹنا 
الیک نفرا من الجن بستممون القران؟ قلا 


مم مم ق وت -ه 


خر وه قالوا سی وی دو إل توسهم 


ده 
مرن ٥‏ الوا : بت انا میا کتبا انزل 
o. ۰‏ 


من بعد مسوسی 


7ص تی 


سر ا پیا بن يديه بهدی 


وف و 


!یل الحق وال وق ب مسق یمه یقومنا اجو-پ وا 
داع اله و امتوا به یشغر لکم من 
دق و کم و بخ رتم مرت دنب آلیم ه 
(وم [الاحتاف] : وم تا ,ج)» یعنی (اے پیخ‌بر !) 
وه وقت یاد کیجے » جب هم جنوں کے گروه میں 
سے کچھ لوگون کو آپ* کی طرف لے ام تاکه وہ 
قرآن جید کی سماعت کریں ۔ پھر جب وه اس کی 
تلاوت کے وقت آ موجود ھوے تو بول › خاموش 
رھو ۔ پھر جب تلاوت ختم کی گی تو وہ اپنی قوم 
کی طرف ڈراۓ کے لیے گئے ۔ وه اپنی قوم سے کہنے 
لگے : بھائیو ! هم ے ایک کتاب سنی » جو جضرت 
موسی٣‏ کے بعد اتاری کی هه - وه ایسی کتاب ہے جو 
اپنے ے پہلی کتابوں کی تصدیق کرتی ہے ۔ ساتھ ھی 
حق کی طرف راہنعائی کرتی اور. سیدھی راہ پر لکئی 


ہے ۔ بھائیو ! اللہ کی طرف دعوت دینے والے کی بات | 


قبول کرو اور اس پر ایمان لا - اللہ تمھارے گناہ 
بخش دے گا اور درد ناک عذاب ہے نجات ده گا۔ 
ایک اور مقام پر بتایا گیا ہے که (جنوں کا یه گروه 
قرآن جید سن کر اپنی قوم کے پاس پہنچتا ے تو اس 
کے سامنے یھ بیان کرتا ہے که قرآن کا اسلوب » اس 
کے اافاظ اور معانی و مطالب بدرجۂ غایت تعجب خیز 
اور تحیرزا هی ۔ اس کی خوبی یه ہے که یه خلوق خدا 


4 ۵ ص و ۰“۔ 
کو رشد و هدایت کی طرف لکاتا ے : قل اوحی 


rd. 


قرآن 


SS 
سمعنا قرانا عجباه يهدى الى الرشد فامنا‎ 
(ron: بە* ولن نشرک بربنا آحذّا ۵ (مء [الجن]‎ 
یه‌نی (اے پیغبر !) که دیجیے که میری طرف یه وحی‎ 
کی کی ہے که جنون کے کچھ اذخاص 2 (قرآن عجید)‎ 
سنا تو وہ پکار اٹھے که هم _2 عجیب قرآن سنا ه ۔‎ 
وه هدایت کی طرف لکاتا ے - هم تو اس پر ایمان لے‎ 
آۓ اور هم اپز پروردار کے ساتھ در گز کسی کو‎ 
شریک نہ ٹھیرائیں کے » پھر اس کا ذ کر ان الفاظ میں‎ 
کیا گیا ه :وآنا لماسمعنا الهدی اسنا بد‎ 
_: ہے [الجن]‎ ( 
کی بات (قرآن) سن لی لی تو فوراً اس پر ایەان لے آۓے۔‎ 
غرض اللہ تعای ے قرآن عید میں » تلف نہچ و اسلوب‎ 
ہے اس کتاب مقدس کے بے شمار فضائل بیان کے‎ 
هس اور اس کی خصوصیات کو متعدد طریتون ہے تمایاں‎ 

فرمایا ای ۔ 


۳ یی هم ے جب یه هدایت 


نالل ران ھہٌٌٗ 7 
ب کے اعتبار ہے ہابت 
٭ آ۔ان ہے اور الفاظ و انداز کے لحاظ ہے بھی اس میں 
بڑی آسانی پائی جاتی ھے ۔ اس کے سمجھنے اور یا دکرۓے 
کی راہ میں کوئی دقت حائل لہیں ھوئی ۔ یہی وجه 
هم که دنیا میں کروڑوں کی تعداد میں اس کے حائظ 
اور بے شمار لوگ اس کے مطالب بیان کرے والے 
موجود هی اور یه چیز اس کے عظیم فضل و کمال 
پر دلالت کرق ے : ولد بشرنا التران 
دلذکیر فهل مت مدکر (مم [القمر] ,۰ 
مء ce‏ .م) بعنی هم ے قرآن کو آسان کر 
دیا ہے ۔ کیا کول نصیحت حاصل کرت والا ۵ ؟ 
یہی وجه ے که جہاں کوئی مسلمان موجود ہے ؛ اس 
کی تلاوت کی جاتی هم اور لوگوں کو اس کی تبیغ سے 


بہرہ ور کیا جاتا ہے Ui‏ نا ازا 


ره که وه اپنے معانی و مطااب 


: اودم نکفهم 
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0 
1 


۱ 


ملک نع لی علییم (وع [العنکیوت] 


1 ۳۵ ارات 


من تنم اران وع راز بجخاری» ا بوداود» العرمدی. 


۵۱) بعنی کیا ان غاافین (قرآن) کے یی يه چیز کاق | النسانی» ابن ماجه) » یعی ر۔ول ان صلی انم عليه وآله 


نہیں که ہم نۓ ان بر ایسی کتاب نازل کی » جو ان 
کو سنافی جانی رهتی ہے - 

قرآن کی فضیلت کا اظہار اس حقیقت سے !ھی 
هوتا ے که وه لوگوں کو ایسی ذ کری اور عملی راہ 
پر کامزن کرتا ہے جو هر اعتبار ہے سیدهی اور استوار 
ره اور جس میں کسی تسم کی نه کوی زره اور 
۷ فک 3 رات 1 کوٹی ائه - فرمایا - ان مد 

۵ . “= ۵ جو ۔ق۔ ایب مھ 1 

نت دی ِى هی اقفوم ویب السوی ین 


الذين دون الصلحت ان و -م ۳۹ درا کبیرا : 


۱۸ نی اسرائیل]: و) بلاشبپه یه قرآن اس راه ک 
طرف رهنمایی کرتا ے جو سب ے زیادہ سیدهی راہ 
ره اور ایمان والون کو جو نیک عمل کرت رهی 
هی » بشارت دیتا ےکه انهی بڑا اجر ملنے والا ے - 

تین امور میں مشغول رهنا ء قرآن ک رو ے سب 
ہے بڑی عبادت اور افضل ترین چیز ے : ایک تلاوت 
قرآن » دوسرے اقامت نماز اور تیسرے تفای - ار شاد 


۵ هت هت و ق ۵ ۰ 


هوتا ه : ان ن الین یتلون کتب اللہ و آقاسوا 

۳ سس هی و a ٦‏ 

اسلو وانفقوا ارز هم سرا و 
ہار هی 9 7 ہر ور رے 


سے ۔ی۔ ضف o‏ 


علازیة ډ۔رجون ترجا ره اہن تم۔ور ٥‏ یوفین-م 


50 ام /, ۰ ° g~‏ وف 5۵ 


اجوره‌م و يزيد هم من فلا اڏه غفور شکور 
(وم [الفاطر] : ۹)۔ 

فضائل قرآن» حدیث کی روشنی میں : رسول 
الله صلی اللہ عليه وآلھ وسلم نے ختلف مواقع پر 
قرآن مجید کے بے شمارفضائل بیان فرماے ہیں اور 
ساته هی آپ* ۓ ان لوگون کو بھی ببترین لرک قرار 
دیا ہے جو خود بھی قرآن جید ی تعلیم حاصل کرت 
اور پھر دوسروں کو بھی اس کی تعلیم ہے آراسته کر 2 
هی اس ضمن میں آپ* کا ارشاد گرامی حضرت عثمان 
رضی اللہ عنه ے ان الفاظ میں مروی هر : خیر کم 


: خیرم 


وسلم ے فرمایا تم میں سب ے پہکر وه شخص ق 
جو خود قرآن کی تعلہم حاصل کرت اور لوکوں ۳ 

اس کی تعلیم دے ۔ احادیت ر-ول اکرم صلی 0277 
و آله وسام کی رو سے قرآن مجید کی افضلیت یمان 
تک نوز کک ارک من جو ورآن دا 
تلاوت میں اس درحه مشغول رهتا ۓ که دیگر اوراد 
و رطا اور اش نے دغ و سرزال یاثریت: یی پت 
تر اھ ال اس کنارف ی کوک ا رھ که و 
اس پر خوش هو کر وه تمام چیزیں اس کو عطا در 
دیتا ہے جن کے بارے میں وه اللہ کے حضور دست 
سوال دراز کرنا چاهتا تھا ۔ اس سلسلے می الکضرت؟ 
کے الفاظ جو مشپور صجابی حضرت ابو سعید خدری 
رضی اللہ عنه ہے مروی هی ؛ یه هی یئل الرب 


عرو جل؛ من له الترآن وذکری عن مسئلتی 
آعطیته افضل ما اعطی السائلین »و فضل کلام الله على 
ساثر الکلام کتفضل اللہ على خسلقه (الترمذی » 
[ابواب ثواب القرآن » آخری حدیث] » الدارمی » 
بیہقی: شعب الایمان)» یعنی رسول اله صلی اله عليه وآله 
وسلم کا ارشاد گرامی .هه کہ الہ تعا لی کا فرمان .هه 
که جس شخ ص کو قرآن جید کی تلاوت اور میرے ذ کر 
ر اه اس طرح شغول رکها ہے که اس کو ھ 
ہے سوال کرد یا دعا مانگنے کی فرصت میسر نمی » 
تو میں اس کو سب دعا مانگنے والود ‏ زیاده 
دیتا هون اور اللہ کے کلام ۰ سب کلاموں 
پر ای ضرع فضیات حامل ےہ جس طرح که 
خود اللہ تعا ی کو تمام لوق پر فضیات حاصل 
ےھ ۔ فضیات قرآن کے بارے میں رسول الله علي 
۳ عليه وآله وسلم کی ایک اور حدیث حضرت 
عقبهه* بن عامر سے وی .۵ : خرج رسول اه صلی اب 
عليه وآله وسلم و نحن ۂ فى الّفة تقال : ایکم جب آن 
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یا 


يغ دو دل بوم الى بطد۔ان اوالعغیی غیاں نافہ ن نوەاویِن 


فی غير انم ولا قطع رحم > فقلا: يأ رسول الہ 
ا یحعب ذلک» قال افلا یف‌دو ۱.-. دم الى المسجد 
فیعلم اویذر آ آیتن بن کیب آذنه » خعرلهہ 8 ن ناقتین» و ثلث 


یراب ن ثلث و اربع خیرله من اربع و من آعداد هن من 
الابل (مسلم» ابوداود؟ ينی عقبه بن عامر رضی الہ عنه 
"دہتے هی ؛ هم لوک مد میں بیٹھے تھے ده رسول اللہ 
صلی اللہ علبه وآله وسام شرف لاۓ۔ فرمابا : تم میں 
اس بات کو بسند هی که وه 
علی الصبع بطحان یا عتق کے بازار میں جاۓ اور 
بڑے ڈوعان والی دو اونضاں بغیر کسی گناه اور قطم 
رحمی کے پکڑ کے لے آۓ ۔ محابه,* ےۓ عرض کیا » 
اس لو نو هم میں ے در نخس پسند آدرے کا ۔ آپ۶ 
ے فرمایا : تم میں کوئی اگر سبح کو مسجد میں جا 
کر قرآن مجید کی دو آیتیں پژها دی یا بژه لے تو وہ 
اس کے لیے دو اونٹنیوں ہے بپتر هی اور تین آیتی 
تین اونٹنیوں ے اور چار آپتیں » چار اونٹنیوں ے بہتر 
ہیں اور اسی طرح اونٹنیوں کی تعداد بڑھاے جاؤ - 
قرآن مجید کی فضیلت اور عالم قرآن و قاری قرآن 
کی فضیلت کے بارے میں حضرت عائشہ صدیقه رفی 
اللہ عنها سے بھی ایک حدیر مروی ہے؛ جس کے الفاظ 
یه ہیں : قالت قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم : 
اع ارم السفرة الکرام البررة » وَالْذِیٰ يقرا 
انترآن و هو علیه شا » ند اجران (البخاریء 
مسلم » ابو داود ٠‏ الترمذی » النسانی » ابن ماجه) یی 
حضرت اله ردي اقه عنها کہتی هی » رسول الہ 
صلی اللہ علیہ وسلم سے فرمایا: قرآن میں سپارت رکھٹے 
والاء مرتبے کے اعبار سے ان ملانکه کرام کے ساتھوےء 
جو لکھنے وال نیکو کار ہیں » اور جو شخمی قرآن کی 
تلاوت کرۓ میں اٹکنا ے اور اس میں دقت عسو سکرتا 
ے ء اس کے لیے دو اجر هی ؛ یھی ماهر قرآن کا درجه 


سے دون شخس رتا 


Pêr 


ھ4 


نرآن 
تو ان فرشتوں لے ےجو یی اور خر کر 
انتهانی بلند م‌تبود پر فائز ہیں » لیکن جو لوگ قرآن 
کی تلاوت تا شوق ر دمم هی اور اس کی تلاوت بھی 
کرے هی مکر روای ‏ نہ ی پژء سکتے بلکه رک رک 
کر پڑھتے هی اور قرآن می مہارب نھ ھوے ی وجه 
سے تلاوت کرے هورع دقت تحسوس کرت هی ء وه 
دھرے اجر کے مستحق ہیں » ایک اجر تلاوت کا 
اور دوسرا دقت اور مشکل پیش آۓ کا ۔ 
قرآن مجید کے فضل و کمال کی بلندیوں کا یه 
عالم سے که جو لوگ قرآن پڑھتے هی ء ان پر رشک 
کرنا چاھے اور اپنے آ پ کو اس شخص کے مر تبے پر لے 
جانۓ کے ل ےکوشاں هونا چاھے جو قرآن مجید کے علم 
سے بره ور ے اور اس کی تعلیم و تعلم میں مشغول رهتا 
هم - حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنهما سے اس 
ضمن میں رسول انته صلی اله عليه وآله وسلم کا جو 
ارشاد گرامی موی و اس کے الفاظ درج ذبل هی : 
لا خسن ا على انين 3 اناه ان الکتاب تام به 


۱ 
بر ار 


انَاء الیل » و رح اعطاہ الله ما نهر یتصدق 
به اناء ادنیل وال:-هار (البخاری » [ کتاب 
فضائل القرآن باب (. ۲) » احتباط صاحب القرآن] یعنی 
صرف دو قسم کے لوگ هی قابل رشک ہیں » دوسره 
نہیں : ایک وه جس کو اللہ 2 قرآن مجید کا عم عطا 
کیا اور وه رات بهر اسی میں مشغول رهتا ہے - دوسرا 
وہ ج سکو اللہ ۓ مال و دولت عم لوازا اور وه شب و 
روز اس کو اہ کی راہ میں خرچ کرتا رهتا ہے - مطلب 
ی کھ ترآن مجید کی صرف تعلیم هی پر اکتفا نہیں کرنا 
چاھے بلکه اس کے مطابق عمل کرنا › اس کی تعلیمات 
کو مشعل راہ بناناء اس کی تبیغ کرنا اور اس کو 
لوگوں میں پهیلانا بھی ضروری ے اور وهی شخص 
قابل رشک ہے جو قرآن مجید کے ان تقاوں کو پورا 
کر میں سرگرم رہتا ہے ۔ 


۱ 
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ووا س یمد ہے 


ایک حدیث .ی ؛. (لوگوں ِ آسانی س ساته 
من کے مان ی وو رت ون 
ابو موسی اشعری رشی اھ عنه عم موی ہے اور اس 
کے الفاظ یه میں قال رسول اننه لی اللہ عليه وسلم : 
س تى‘ ما رم oe.‏ ۵ م۵ فا ات وگ 
المؤمن الدی يقرأ !نقرآن و يعمل به كلا تدرجة طعمها 
صھ ۔ ر۰-- 0 ۶ ٍ aa‏ 0 "_۔ 
و ام ما دوھ۔ ohm‏ و مق 
و يعمل به كالتمرة طعمھا طیب ولا ريح لها ومثل المنافق 
ره سوه فا لا ته م ۔ سپ و اد وھ ےچ 
الذی‌یترا القرآن كالريحانة ریجھا طیب و طعمهاء-ر 
ھم مہ فا ۵ اه “oso‏ ۶ ۵ ۵ ۶ 9 ۳ 
ومشل المافق الذى لایثراالقرآن الحظدة طعمّها 


هه ده هه دم و 


مر و ریحهامر ژالبخاری: [ کتاب فضائل التر آن» باب م]) 
یمنی حضرت ابو موسی اشعری رفی اللہ عن کہتے هی » 
رول اللہ صلی اللہ علیھ وسلّم ہے فرمایا جومژمن قرآن مجید 
کی تلاوت کرتا اور اس پر عمل کرتا ے ؛ اس کی مثال ترنج 
کی سی ےے؛ جس کا مزہ بھی عمدہ ہے اور خوشبو بھی بہت 
اچھی مے » جو قرآن مجبد کی تلاوت نہیں کرتا ء مگر 
اس پر عمل کرتا ہے اس کی مثال کهجور ی سی ے » 
جس کا مزه تو بہت اچها ہے مگر خوشبو نہیں ہے ۔ 
اور اس منافق کی مثال جو قرآن مجید کی تلاوت کرتا 
ے » پهول کی سی ے » که اس کی خوشبو تو اجهی 
مکر مزه کڑوا ہے » اور اس منانق کی مثال جو قرآن 
نہیں پڑھتا ء حنظل کی سی ہے » که اس کا مزه بھی 
. کڑوا عے اور اس کی بو بھی کڑوی ے ۔ 

افرآن َد وه رقیع الشان. کتاب ھے که جو 
لوگ اس پر عمل پیرا ھوے ہیں » وہ ترق کی منزلیں 
طے کر جات اور دیی و دلیوی رفەت حاصل کر لیتے 


هی اور جو لوگ اس کے بتاے ھوے اصولوں اور | 


مقرر کے هوه پیمانوں کو نظر انداز کر دیتے 
هی » وه ذلت و نکبت کا شکار هو جاے ہیں ۔ 
ان کی روحالیت ملب هو جاتی ہے اور انهی عزت و 
ذلت کے درمیان نه کوئی فرق محسوس هوتا ے اور 


ا 


ror‏ قران 


ر 


ت ب 
نه یه پتا چلتا _ه که در ی اور دنیوی اعتبار ے ان کے 

لیے بہخری کا را-ته کون سا ی ۔ اس صورت حال کو 
ایک حدیث میں ؛ جو حضرت عدر بن الخطاب رنی اش 


عنه ہے مروی هب ان الفاظ میں بیان کیا ھے : 
قال قال رسول اللہ صلل انه عابه و آله وسلم : نان اللہ 
۳ رقم بهذا انکتاب وام و یضعب رین (مسام) 
یعی حضرت عمر إن الخطاب روایت کر هی که 
رسول ال صلی اه علیه وسام 2 فرمایا که اللہ تعا ی 
اس کتاب » یعنی قرآن ی وجه ے کتنے هی لوگوں 
کو مقام باند عطا کرنا ے اور کتنے هی لوگوں کو 
پستی و ذلت میں مبتلا کر دیتا ے - 

یه مضمون قرآن جید ی آیات میں بھی واضح 
کیا گیا ے که جو لوگ اس پر ایمان لاۓے اور اس پر 
عمل "کر 2 هی اللہ تعا لی ان کو دنیا و آخرت میں 
عزت و رفعت عطا فرماتا ے اور جولوگ اس کے احکام و 
فرامین کو پس پشت ذال دی هی اور ان کو لائق عمل 
نہیں ٹھیراے؛ اللہ تعالی ان کو ذلیل و خوارکرتا ےھ 
مثا ایک جگه ارشاد فرمایا : (یضل به کذیرا 


ویهدی به کنیرا] (, [البقره] : ٦‏ ) بعنی اللہ تعا ی 
قرآن کی وجه سے بہت ہے لوگو کو ضلالت و گمراهی 
میں مبتلا کر دیتے هی اور بہت ہے لوگو ںکو راه‌هدایت 
پر کم زن فرما دیتے مين ۔ قیامت کے روز ترآن مجید » 
اللہ تعاگی کے حضور جھگڑا کرے کا » یعنی جو لوک 


اس کی تلاوت میں مشغول رع اور اس کے احکام کے 


مطابق عمل کرت ره ہیں ء ان کی مغفرت کے لے 
اللہ کے حضور پیش هو اور جن لوگوں ۓ نھ اس کی 
تلاوت کی طرف توجه کی اور نه اس کے احکام و فرامین 
هی ک پروا کی ؛ ؛ ان کے خلاف » اللہ کے حضور 
استغاله دائر کرےگا۔ اس باب میں حضرت عبدالرحەن 
بن عوف رضی الّہ عنه» رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسام 

ہے ایک حدیث روایت کرت هیںء جس کے الفاظ یه ہیں : 
اند تحت العرش یوم القیاء2» انقرآن بحاج العباد 
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قرآن ۰ 


ror 


رد ۴ 


تک ی و ور وت هد 
ته نله وطن والامانة » والرحم ادى : الامن تھے » یھ باتی سن کر میں حضرت علی رضی اللہ عنه 


وينب وله اله وسن طعيى قطمه ال 
(مشكوة » بحواله شرح السنة ء کتاب فضائل القرآن - 
الفصل الثانی) یعی تین چیزیں قیامت کے روز » عرش 
کے نیچے هون گی : ایک قرآن » یھ اپنے بندود کے 
سلسلے میں جھگڑے کا › اس کے کچھ ظاهری معتی بھی 
ہیں اور باطنی معنی بھی - دوسری چیز امانت هوک اور 
تیسری رشتے داری - جو پکارے گی : خبردار! جس 
ے مجھ دو ملایا ؛ اس کو اللہ ملا دے کا اور جس ہے 
جھ کو توڑا ء اہ ا س کو توڑ دے 5 ۔ 

ترآن مجید وه ۳ اور پر فضیلت کتاب ےے 
که اس کا ایک حرف بھی پژها جاۓ تو انسانا ایک 
نیک کا مستحق هو جاتا ے اور وه ایک نیق دس 
نیکیون کے برابر هونی هی ۔ اس ضدن میں حضرت 
عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنه » رسول انه صلی اللہ عليه 
وسام ے ایک روایت بیان کرے ہیں » جس کے الفاظ 
یه هی : من E‏ حرفا من کاب الہ فله به حےئنة 
والحسنة بعشر امتالها اقول الم حرف؛ 1 حرف 


ولام حرف و بے حرف ۔ (الٹرمڈی » الدارمی) » 
یعنی رسول اللہ صلی اللہ وسلم ۓ فرمایا جو شخص اللہ 
کی کناب (قرآن مجید) سے ایک حرف بھی پڑھتا ہے ؛ 
اسے اس کے بدل ایک لیکی ملی ے؛ اور ایک نیکی دس 
نیکیوں کے برابر قرار ہاتی ہے ۔میں یھ نہیں کہتا که الم 
ایک حرف تے ۔ بلکه الگ الگ » الف ایک حرف ےےء 
لام ایک حرف ہے اور میم ایک حرف ے ۔ یعنی یه 
تین حرف قرار پاۓ اور تین حرف کی تلاوت پر تیس 
نیکیاں میسر آئیں - 

قرآن مجید کی فضہلت کے بارے ہیں الترمذی 
اور الدارمی میں حارث الاعور ے یه روایت بھی 
موجود ے ۔ وه کپتے هی » میں کوفے کی مسجد میں 
گیا ؛ وهان لوگ بیٹھے ادھر ادھر کی باتیں کر ره 


“ای خدمت میں حاضر ھوا ۔ میں ے ان ہے ساری 
صورت حال عرض کی - انھوں 2 عھ سے تاکید اور 
تعجب کے انداز میں پوچها » کیا واقعی لوگ مسجد 
میں بیٹھے بر مقصد باتی کر ره هی ؟ میں ے عرض 
کیا : جی هان ! واقعی در ره هی انهود ہے 
فربایا : آکله رهو » یی .2 رسول ال صلی ال علیه 
وآله وسلم ے سنا ےے› آب* فرما ره تھ تھے که خبر دار 
هو جاؤ - عنقریب فتنه ظاهر ہوگا ۔ میں ۓ عرض کیا : 
یا رسول اللہ !اس فتنے ہے بچاژ اور مخلصی کی کیا 
صورت .هه ؟ فرمایا : اللہ کی کتاب ‏ یه وه کتاب ے » 
جس میں ان لوگود کی خبریں بھی هی جو تم ہے 
پہلےگزر چکےاور ان کی بھی جو تمھارے بعد آئیں گے ۔ 
اس میں اس چیز کے فیصلے کے بارے میں احکام درج 
هن » جو تمھارے درمیان جھگڑے کا باعث بن جائۓ - 
یھ حق اور باطل کے درمیان فرق کر والی سے - 
کوئی فضول چیز نہیں ے - جو متکبر اس کو ترک 
کر دےگاء اس کو انته هلاک کر ڈالےگا اور ج وکوئی 
اس کے علاوه دوسری چیز میں عدایت و رهنمائی کا 
متلاشی هوگا ؛ الہ اس کو گمراہ کر دےگا۔ يه اللہ ی 
مضبوط رسی ے » یه وه ذکر الهی ٠ے‏ جو حکمت و 
دانش ہے مملو _ه ‏ یه صراط مستقیم ہے - یه وه ش ہے 
که اس کا اتباع کیا جاۓ تو انسانی تمناژل می کج ردی 
نہیں پیدا هوتی اور زبانون میں التباس کی راهی نہیں 
کهلتی - علما اس سے 
قرآ میں ایک خصومیت په ہے که کارت 
مزاولت ے پرانا نہیں هوتا » یعنی اس کی تلاوت 
اور اس پر تدبر و تفکر ہے نی سے 9 چیزیں فکر و 
نظر کے سامنےنمودارھوتی رھی ہیں اور اس کے عجا ئب 
ختم نہیں ھوے ۔ یه وہ کتاب هه که جب جنوں 
کے گروہ ہے اس کو سنا تو انھوں نے بھی کے 
میں ذرہ بهر توف نھ کیا که : الا اق در انا 
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مو 
هجب ودی ان الرشد ناسنا یہی (ے [الجن] 


۱ء)ء یعنی هم ہے لهایت عجیب و غریب قرآن 


سنا هه ۔ اس میں خوبی یه ے که یه رشد و هدایت 
کی راهون پر لکاتا ے؛ سو هم تو اس پر ایمان لےآۓ - 
واقعه 44 که جس ے یه کہا » اس ہے سچ کہا - جس 
رن اس ہے مطابق عمل کیا › وه مستحق اجر ٹھیرا » 
جس 2 اس کے احکام کی روشتی میں فیصله کیا » 
اس ہے انصاف کے تقاضول کو پورا کیا ؛ جس ہے اس 
کی طرف دعوت دی » اس کو سیدھی راہ پر لکا دیا گیا ۔ 
یه حدیث العرمذی اورالدارمی دونوں میں موجود ے ؛ 
لیکن امام الترمڈی کا کہنا عے که اس کی سند جہول 
رهم اور اس میں حارث راوی'ے » جس کے بارے میں 
محدئی 2 گفتگو کی ہے اور محدثانہ نقطه نکاہ سے 
اس کی صحت مشکوک ے ۔ یه حدیث مشکوة کی کتاب 
الفضائل کی فصل انی میں بھی موجود ہے - 

قرآن مجبد ی فضیات اور رفعت شان کا یه حال 
رهم که اس ہے صرف اس کا پڑھنے والا هی فیض یاب 
نہیں هوتا » بلکه قیامت کے روز اس کے والدین بھی 
اس کی شیاپاشیوں ہے منور هون گے اور ان کو نور کا 
تاج یتنا جا کا اض کا د کر سول ام عل :اھ 
عليه و آله وسلم کی ایک حدیث میں فرمایا گیا ے؛ جو 


حضرت معاذ جہی ہے ان الفاظ میں مروی :من 
قوف 


سرا ألقرآن و عل بمافیه اليس والدہ تاجا یوم القساسق» 
تب 2 lo‏ ۵ ےھ 


ضووہ احمن من ضوع ایس فی بیوت الدنیا لوکانت 


o‏ ۵ 2ت 


فیکم» فمآشکم بانذی عمل بهذا - (مسند امام احمد ؛ 
ابو داود ء امام حاکم ے اس ک و صحیح قرار دیا ھے) 
یعنی جو شخص قرآن مجید پڑے اور اس کے احکام پر 
عمل پیرا بھی هو » تو قیاست کے دن اس کے والدین 
کو ایک تاج پہنایا جاۓ گا ء جس کی روشنی ء آفتاب 
کی اس روٹنی ہے بھی زیادہ هوگی جو که اس دنیا میں 
تمھارے گهرود میں پہنچ رمی ہے - اب تم خود هی 


بتاؤ که جو شخص خود عامل بالقرآن هو » اس ی حالت 
کس درجه بلند اور بهتر هوک - 

مطلب یه ۓے که اس ے اندازه لگا لیجیر که 
جب قاری قرآن کے والدین کا م‌تبه اس قدر اونجا ے 
تو خود پژهنر والر کا کتنا اونچا هو - 

فضلیت ترآن کے باب میں ایک اور حدیث 
رسول الله صلی اللہ علیه و آله وسام سے حضرت عقبه 
بن عاص رضی اہ عنه روایت کرے ہیں اس حدیث 
کے الفاظ یھ ہیں : عن عقبة ين عاس فال متت 
رول اللہ صلى اللہ عليه وسلم یقول : لو جعل اقآ ق 
ااب تم القى قى التارما اعشرق - (مشکوة 
کتاب فضائل القرآن ؛ الفصل الثانی) یعنی حضرت عقبه 
بن عاس رضی اللہ عنه روایت کرے ہیں که میں ۓ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسام ہے سنا » آپ* فرما 
ره تھے که اگر قرآن مجید کو چمڑے میں بند کر دیا 
جاۓ اور پھر اس کو آگ میں ڈالا جاۓ تو وه جر 
کا نہیں ۔ اس حدیث کے دو مطلب هی » ایک یه که 
چمڑے سے ماد کسی جانور کا چمژا ہے اور آگ سے 
سراد دنیا ی آ گ ہے ۔ اگر یه مطلب هو تو اس کو 
ایک معجزه قرار دیا جاۓ جو رسول اللہ صلی ال علیہ 
وآله وسلم کے زماۓ تک خاص تھا ۔ دوسرا مطاب به 
اه که حدیث میں جمڑے ہے ماد » انسان کا جرا 
اور آگ سے مراد؛ جہنم رف ۔ یعی جو شخص 
حافظ قرآن ہے اس کو اللہ تعالی قیاست کے دن جہنم 


+ |'میں نہیں ڈالے گا اور اگر کسی بہت بڑے گناہ کے 


ارتکاب میں اس کو جہنم میں ڈالا بھی جاے گا تو 
عارضی طور پر › اور اتنے عرص کے لی بم له وه آگ میں 
جلنے سے محفوظ ره ۔ ایک روایت میں مامسته النار 
کا لفظ بھی آیا ہے - یعی اس کو آگ نہیں چھوے 
گی ۔ مطلب یه که اس کو جہنم میں تو بل شیمه 
ال دیا جا 2 کا » مگر اس پر آگ اثر انداز نه هوق - 
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قران 


یہی مطلب زیادہ صحیح اور قرین فہم ےہ - اس ی 
تائید ابو امامه کی ایک روایت ے بھی هوق ے » جس 
کو شرح السنه ے ملا علی قاری ‏ ۓ نقل کیا ہے ۔ 
کا ترجمه یھ ے که قرآن مجید حفظ کیا 


اس روایت 
کرو ۔ اس لے که اللہ تعالی اس قلب کو عذاب نہیں 
ده کا جس میں کلام الٰہی : محفوظ هو ۔ اسی طرح 
امام غزالی ۓ احباء علوم الدین علوم الدین میں دیلمی کے حوالے 
ے حضرت علی رضی اللہ عنه ے ایک روایت نقل کی ے؛ 
جس کا ترجمه یه ے که حاملین قرآن (یعنی حفاظ قرآن) 
قیامت کے دن انبیاۓ کرام" اور برگزیده اوترن کے 
ساتھء اللہ کے ساے کے نیچے یوم قیامت کے تمام 
مصائب اور اس کی پریشانیوں سے محفوظ و مامون 
ھون کے 

حضرت على رضی اللہ عنه » رسول اللہ صل اللہ 
عليه وآله وسلم کی ایک اور روایت بیان کرے هی که 
آنحضرت کا ارشاد ہے که قرآن کی ایک فضیلت یه 
ے که قیامت کے روز اس کے قاری اور حافظ کا تبه 
اتنا بلند هوک که وه وان یر وت ای اپنے 
خاندان کے دس افراد ی ؛ اللہ کے حضور سفارش کرے 
5 لیکن شرط یه .هم که وہ حافظ قرآن شریعت کے 
نام احکام کا پابند هو - جن افعال کے ارتکاب ہے اہ 
ہے روک دیا ہے ؛ اس ہے کلیة مجتنب رهتا هو اور جن 
پر عمل ارت کا حکم دیا ہے » ان پر عەل کرتا هو - 
حضرت على رفی اقهعنه ہے روایت کے الفاظ یه میں 


من وق اقرآن ف اتظیرہ فاحل ولو 


E 


موہ -ة و شفعه فی عشرة من 
اهل بیته كلهم قدو جبت لهالنار (احمد: مستد : مسند » 
الترمذى » ابن ماجه » دارمی) یی حضرت علی » 
آنحضرد ت کا یھ فرمان روایت کرت هی" که حس شخص 
ۓ قرآن مجید پڑھا - پھر ا سکو یاد“ لیا ۔ اس کی ہلال 


ٹھبرائی موئی چیزوں کو اپنے لیے حلال ٹھیرایا » اور 


لج سس 


۳ 


تران 


جن چیزوں کو اس ے حرام ترار دیا ے » ان کو حرام 
گردانا » تو ان تا اس کو جتنت میں داخل کرے 


گا اور اس کے کهر والون میں ے » ایسے دس افراد 


کہ بارے میں اس کی سفارش بھی قبول کرے گا » جن 
پر دوزخ واجب هو جک تھا - امام الخرمڈی ے سند کے 
اعتبار ہے اس حدیث کو غریب قرار دیا _ه » اس میں 
ایک راوی حفص بن سلیمان ہے ء جو قوی نہیں ے 
اور حدیث کے سلسلے میں اس کی تضعیف کی جاتی ے۔ 
قرآن مجبد کو پڑھنے » اس کو یاد کرے اور 
پھر رات کو اٹ کر تہجد کی نماز میں اس کی قراءت 
کرۓ وال کی جو فضیات بیان کی گئی ے » ابو هريرة 
رضی اللہ عنه ا سکو رسول اه صلی الله عليه وآله و 
ان الفاظ میں روایت کرے ہیں ۔ تعلموا الشرآن فافرژوه 
ان مل القرآن لمن تلم فا و ام به کل چراب 
ور قوف ف ي 


محش سک توح رنہ گی سکن ستل من مه رق 


ف هت و 


و هونی جوف هکشل جراب اوي على مسک (مشکوة» 
[کتاب فضائل القرآن؛ الفصل الثانی])ء یەنی آنحضرت* _2 
فرمایا ء قرآن مجید کی تعلیم حاصل کرو » پھر اس کو 
پڑھو » جو شخص قرآن کی تعلیم حاص ل کرتا ے؛ پھر اس 
کو پڑھتا ے اور رات کو قیام در کے اس کی تلاوت کرتا 
ہے ء اس کی مثال اس تھبلی کی سی ے » جو مشک ے 
بهری ہوئی ه اور اس کی خوشبو هر جکه پهیای 
ھے اور جس شخص ے قرآن سیکھا اور پھر سو گیا » 
اور قرآن مجید اس کے پیف هی میں رها » اس کی مثال 
مشک کی اس هیلی کی سی ھ » جس کا مته بند کر دیا 
گیا ےے۔ 

فضیلت قرآن کے باب میں ایک حدیث حضرت 
عائشه صدیته رضی الہ عنہا ردول اللہ صلی الہ عليه 
وسلم ‏ درج ذیل الفاظ میں روایت کری هی : ان 
النبى صلی الہ عليه وسام فال قراءة ترا فى الصاوة 


افضل », ٭ن قراءة آلقترآن فی غیر الصلوة وقر 7-2 سرآن 
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قرآن 


۲٣۵ے‎ 


قران 


تج تحت سح تسس ای تسش ی ا نے 
لی غَْر السْلوة الخ من ایح والتشکبیر, | بات بھی احادیث میں موجود هم که اس ہے زیادہ 


مف دوق 


والب اَل بن اه والمدقة ال بن الوم 
والتصنوم جنه 2 من‌النار [(مشکوة کتاب فضائل القرآن؛ 
الفصل الثالث)] یعنی رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسام 
ۓ فرمایا که نماز میں قرآن پژهنا ء نماز ہے باعر قرآن 
پڑعنے ہے افطل ہے - لماز سے باهر قرآن: پڑھنا تسبیح 
و تکیر ہے انضل ے » تسبیح صدته دیز ہے افضل 
ره » اور صدقه نئلی روڑزے ہے افضل نے » اور روزه 
دوزخ ہے بچاژ کے لیے ڈھال ہے - جو شخص قرآن کے 
کسی بھی حصے کے حفظ » اس کی تعلیم اور اس کے 
فہم کی نعمت ہے بہرہ ور ے ؛ احادیث رسول اکرم 
صلی اللہ علیه آله وسام میں اس کی بہت فضیلت بیان کی 
گی ہے اور جو شخص اس کے عام اور اس کے فہم ے 
محروم ھے » اس کے دل و دماغ کو کھنڈر اور خراہے 
ہے تعبیرکیا گیا ے۔ اس ضمن میں حضرت عبداللہ ان 
عباس رضی الله عنهما ؛ رسول الله صلی اللہ عليه و آله ؛ وسلم 
کا جو ارشاد گرامی روایت کرے هین ؛ اس کے الفاظ 


27 3ئ در 


ت ذیل هی : ان انذی ۳ فی جوفه شی 


من انترآن ابیت انرب )( شكوة »کتاب قضائل 
رن ا سے میں 
قرآن کا کوئی حصه بھی موجود نہیں؛ وہ ویران گھر ی 
, طرح ے - 
اس ضمن میں حضرت ابو هربره رفی انته عنه کا 
فرمان .هم که جس گهر میں ترآن مجید کی تلاوت کی 
جانی ےہ » اس میں خیر و بر دت بڑھ جانی .ه - اس 
میں ملائکه نازل هو ہیں اور وه شیاطین اور ان کے 
اثرات ہے حفوظ هو جاتا ہے ۔ اس کے برعکس جس گهر 
میں قرآن کی تلاوت نہیں ہوتی › وہ تن اور ہے برکتی 
5 شکار هو جاتا ہے ۔ فرشتے اس گھر ہے جلے جاتے 
ہیں اور شیاطین اس کو اپنا مسکن بنا لیے هی - 


قرآن جید کی تلاوت و قراءت کے بارے میں یه 


ااضیلت اس میں ے که قرآن ید کو مصحف پر دیکھ 
کر پژها جاۓ »کیونکه ترآن کی تلاوت میں تدبر و تفکر 
کو بنیادی اور اولین حیثیت حاصل سے - اور یه زیادہ تر 
اسی صورت میں ممکن ےک قرآن مجید دیک ھکر پڑھا جاۓ 
اور اسی بنا پر زیادہ اجر کا مستحق اس شخ ص کو قرار دیا 
گیا ہے ؛ جو دیک ھکر قرآن مجید پڑھتا ه ۔ اس سلسلے 
میں رسول اللہ صلی الله علبه وآلہ وسلم کے الفاظ یہ هی : 

قران اثرجل القرآن ۲ غير المصعف الف درجة ۲ 0 


ولتھ۔ 


ق المصحف ت ذالک ای ال 
[(مشكوة كتاب فضائل القرآن ء الفصل الثالٹ]] 
یعنی فرآن نھ دیک ھکر پڑھنے کا ثواب › انسان کو هزار 
در تک ملتا سے اور ترآن دیک کر پڑھنے کا ثواب » 
اس پر دو هزار درجے تک بڑھا دیا جاتا ے - 

فتح الباری میں حافظ اہن حجر نے زبانی قرآن 
پڑھنے کے مقابل میں اظره پڑھن ےکوترجیح دی ے اور 
ایح افضل گردانا ہے - منتول ہے که حضرت عثمان 
رضی اللہ عنه مصحف ی اظره تلاوت کیا کرت 
تھے اور شہادت کے وقت بھی اسی طرح قرآن مجید پژه 
ره تھے - ترآن مجید کا وه نسخه اب بھی موجود _ش - 
یھ بھی منتول ھے له جو شخص فجر کی نماز کے بعد 
ترآن مجید کهولتا اور بقدر سو آیات کے تلاوت کرتا 
سے » وه بہت زیاده اجر و لواب کا مستحق قرار پاتا 


سی درجة 


ے۔ یہ بھی بزرگان دین ہے منقول عے که الفاظ دیکه 
کر قرآن کی تلاوت کرنا نظر کے لے مفید ہے - ایک 


شخص ۓ استاد ہے بینائی کی کمزوری کی شکایت کی تو 


انهون ے اس قرآن مجید اظرہ پڑھنے ی تاکید ی ۔ 
امام شافعی رحمة اللہ عليه بار ها ایسا کرت که عشاء 
کی نماز کے بعد قرآن مجید کھولتے اور نجر کی نماز 
تک تلاوت کرے رهش ۔ 

قرآن مجید کی فضیلت و بر کت کی 
ہے که اس کی تلاوت ہے داوں کا زنگ دور هو 


فراوای کا به 


عا لم 
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ترآن 1 ۵۸ 


حاتاے اس کے لے حضرت عبدالله بن عەر رضی الله عنھما 
رسول اللہ الہ عليه وآله وسلم سے یه حدیث روایت 
کر 2 ہیں هذه لوب تصداً كنا بصدا الحدید 
ادا دا فیل يا رول اللہ + وا جلده‌ها ؟ 
0011 
کتاب فضائل القرآن » الفصل الثالث)] یعنی رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ و آله وسلم ‏ فرمایا » یه دل 
اسی طرح زنگ آلود هو جات هی جس طرح پانی 
لگنے ے لوھا زنگ آلود هو جانا ے - عرض کا 
گیا که اللہ کے رسول۴ ! اس میں جلا پیدا کرۓ کی کیا 
مورت سے ؟ فرمایا: موت کو کثرت ے یاد کرنا 
اور قرآن مجید کی تلاوت میں مشغول رهنا - 

قرآن امت مسلمہ کے لے بہت بڑا شرف و 
a‏ حضرت عائشه صدیقه رضی اللہ عنها » 
رسول لن صلی اللہ عليه وآله وسلم ایک حدیث 
روایت کرقی هی جس کے الفاظ به. هی 
تال ول اللہ > صلی اللہ عليه وآله وسلم ان بل 


و ما و 


econ 


شی شرف یتباهون به وان بهاء ای و شرفها الترقن . 
(حایه) یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ۓ فرمایا 
هر چیز کا ایک شرف اور افتخار هوتا ے جس سے وه 
اظہار فخر ذرے هی ۔ جری امت کی رونق اور افتخار» 
قرآن مجید ے ۔ 

مطلب یه که بہت ہے لوگ مختف چیزوں کی 
وجه ہے فخر و مباهات کا اظہار کرے هی اور وه 
انھیں اپنے لیے طفراے امتیاز ٹھیراے ہیں › لیکن امت 
محمدی کا معامله ان سے بالکل مختلف ے - ان کے لیے 
نشان امتیاز اور باعث افتخار » صرف قرآن مجید ے؛ جس 
کی تعلیمات اتی پاکیزہ ؛ عمدہ اور بہترین هی ںکە دنیا 
کی کوفی دوسری تعلیم اس کا مقابله نہیں کر سکتی ۔ 
پھر اس کے الفاظ اس درجه پر معنی اور جچے تلے هی 
1 ان میں حثو و زوائد نام کی کسی شر کا قطعی 


قرآن 


طور سے کوئی دخل نہیں ۔ اس کے احکام و فرامین بھی 
بالکل واضح » السانی طبائم کے مطابق اور هر لحاظ ہے 
لائق عمل هی ۔ بناہریں یه امت محمدیه کے اے 
ی الواقع باعث شرف وا تخار ےہ ۔ 

احادیث رسول اللہ صلی اللہ عايه وآله وسلم میں 
قرآن مجیدکو دنیا میں ور اور آغرت کے لے ذخیرہ سے 
تعبیر کیا گیا ے۔ اس ضن میں حضرت ابوذر غفاری 
رضی اللہ عنه » رسول الہ صلی انته علیه وآله وسلم ہے 
ایک حدیث روایت کرے هی کی کے الفاظ به هی : 
من آبی رال شنت یا رسول اللہ اوسنی قال علیک 
بسَقوی اللہ فاته زاس الام کنه - تفت با رسول اللہ 
زدن- قال لک بنلاوة القرآن فاه تور نک فى رض 
وذخ رلک ف السماء (ابن حبان : الصحبح) یەنی حذرت 
ابوذر غناری رضی اه عنه روایت کر.2 هی که میں 
نے رسول الہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے عرض کیا : یا 
رسول لہ ؛ مجه کچھ وصیت فرمایر - آپ ‏ فرمایا 
اللہ کا تقوی اختیا رکرو » یھ تمام امور کی جڑ ےہ ۔ میں 
ے عرض کیا کچھ اور بھی ارشاد فرمایے - فرمایا 
تلاوت قرآن مجید کو اپنے اوپر لازم قرار دے او ؛ 
اس لیے که یه چیز تمھارے لے دنیا میں اور ہے اور 
آخرت میں ذخیرہ ے - 

قرآن مجید کی تلاوت اور اس پر عمل کرنا 
مسلمان کے لے طانیی قلب اور تسکین روح کا پاعث 


3 و2 سے رحەت خداندی کا نزول اور دل . 


رضی اللہ عنه رسول 7 اوک E‏ 
کرے هن : ان رسول اللہ صلی اله عليه وآله وسلُم تال :ا 


اجتمه و وت ا بیوت اللہ بشدون کتاب الله و 


و وه 


۱۳( بيهم رل علنهم اتکی و و غ توم 


۶ رای وه و ۰ 


الرحمة و حفثھم الملاکكة وڈ کر 7 اث E‏ 
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۹ 


EES 2‏ جا صل اللہ عليه وآله وسلم 
ہے فرمایا : جو لوگ اللہ کے گھروں میں سے کسی گهر 
میں جمع هو کر » کتاب اللہ کی تلاوت کرے اور اس 
کو آپس میں پڑھتے هی › ان پر اطمینان کا نزول هوتا 
ے؛ ان کو رحمت خداوندی ڈھانپ لیتی 5 ٤‏ فرشتے 
ان کو گھیر لیتے هی اور الہ تعالی ان کا ذکر » ملائکه 
کی اس مجلس میں کرے هین» جو اس کے پاس موجود ہے - 
حضرت ابوذر غفاری رضی اللہ عنه » رسول اللہ صلی 

لہ عليه وآله وسلم ہے ایک حدیث روایت کرت هی » جس 
میں بتایاگیا ہے که ؛ قرآن مجید ہے افض لکوئی شی نہیں 
: انکم لت رضم ون ال لته بشی' آفضل سا خرج 
منه + يعن القرآن (رواه اام ى صحیحہ و ابو اوق 
ماسيله عن جبیر بن فیر) » یعنی تم اللہ کی طرف رجوع 
کرو اور اس کا تقرب حاصل کرے کے لے کوشاں هو 
تو تمھیں پتا چلے که جو چیز اللہ ی طرف سے نازل 


کی گنی ہے » اس ہے افض لکوئی شی“ نہیں ے » اور یھ 


پور ہس 

جو لوگ تلاوت قرآن میں مصروف رہتے هی ؛ 
جنھول نۓے ارنے آپ "ثو اس کتاب مقدس اور صحیفة 
مکرمہ ہے واپسته کر لیا ے اور اس کے احکام وفرامین 
کو اپی زندی کا لازمی جز قرار ده لیا ہے » ان کو 
احادیث رسول* اکرم میں اهل القرآن یعنی حاملین قرآن 
سے تعیی ںکیا گیا ہے اوراللہ کے نزدیک ان کا تبه انا 
بلند ع کھ ان کی حیثیت ”اھل اللہ“ اور اس کے بندگان 
خاص ق ہے ۔ ان کی افضلیت میں حضرت انس رضی الله 
عنه رسول اللہ صلی الته لیهوسلم سے ةالفاظ در 
ہیں : کہ لی من لاس قالوا من 
هم یا ول اه ؟ قال آهل انترآن هم آهل اللہ 


مت چڑھ ؟ 
و خاصته (النسانی» ابن ماجه » حاکم » احمد بن حنبل : 


مسند› ‏ : ۲۸ ) یعنی لوگوں میں ہے بعض ایسے هی جو 
اللہ کے گھر کے لوگ هی ۔ صحابده ۓ عرض کیا یا 


^a4‏ قرآن 


رسول اللہ وه کون لوگ ہیں ؟ فرمایا قرآن پڑھنے اور 
اس پر عمل کرت وال - يہ اللہ کے اهل اور اس 
کے خواص هن - 

قرآن مجید » وه عظیم المرتبت اور انضل تران 
کتاب ے » جو قيامت کے دن بارگاه خداوندی میں 
ان لوکون کی باقاعده سفارش کرت گی » جو اس کی 
تلاوت کرے اور اس کے احکام پر عمل کی دیواریں 
استوار کرے ہیں » اور پھر اس کی سفارش اللہ کے 
آزدیک اس درجه :مضبوط اور قابل تسلیم هو گی که 
الہ تعالی اس کو شرف قبولیت عطا کرےگا - جو شب و 
روز اس کو خود پڑھتے » دوسروں کو پڑھاے 
اور اس کے فرامین کی اتباع کرت هی اور اس 
کی پیروی و الباع کو اپنا معمول ٹھیراۓ هی » اس 
کے لیے روز قيامت کو یھ ان ی نجات کا ذریعه ثابت هوک 
اور جس ۓ اس کو پس پشت ڈال دیا اور اپنی زندگ 
کو اس کے بتاۓ ھوے اور مقرر کرده اصولوں کے 
قالب میں ڈھالنے پر آماده نھ هوا ۔ اس کو یه جہنم 
وسید کر ه کا موجب ہے گا ۔ اس کی جلالت قدر کا یه 
عالم ہے که اللہ کے حضور اس کی سفارش قبول کی 
جاۓ گی اور جن لوگوں کی فلاح و نجات کے لے به 
اللہ سے جھگڑا کرے گا تو اس کے جھگڑے لو حق 
بچالپ مانا چا ۓ گا ۔ اس ضمن میں رسول الہ صلی الہ 
عليه وآله وسلم کی ایک حدیث جو حضرت جابر رفی اللہ 
عنه سے موی ہے » ان الفاظ پر مشتمل ہے : انترآن 
ماع مق و مامل مق من جه مان قانہ 


الى الجنة ومن مه خلف ظھرہ اق الى انار (رواه 


ابن حبان والحاکم مطولا و بی رآن مت 
وه شفیع. ہے » جس کی شفاعت قبول کی گی اور وه 
جھگڑا کرۓ والا ه » جس جھگڑے کی صداقت کو 
تسلیم کر لیا گیا ۔ جو شخص اس کو اپنے آگے رکھے 
(یعی زندی کے پیش آئند معاءلات میں اس کو 
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مرآن 
راهنما مان لے) › یھ اس کو جنت کی طرف کهینچتا هه 
اور جو اس کو پس پشت ڈال ده (یعنی اس که 
احکام اور قواعد و اصول ‏ راهنمانی حاصل نه کرے) 
اس کو جہنم میں گرا دیتا ہے - 


ترآن مجید کے شافع اورشفع هوۓ کا مضون ایک 
اورحدیث‌می‌بهی بیان هوا_هم» جوحضرت عبداللہ بن عمرو 
رضی الہ عنهها ہے وی هه - اس میں رسول اللہ صلی اللہ 
عایه وآله وسلم 3 ارشاد گرامی بایں الفاظ مندرج سے : 
اه وانترآن ینقعان للعبده ده ول المیام 
رت اس مه ار ط هار و 
نی بیه»ونرل اران : : رب نی منعته النوم الیل 
تی فیه» یمان (مسند احمد» ابن ابی الدنیا ء 
الطبرانی : المعجم الکبیر ؛ حاکم ؛ حاکم کی تخریج کے 
مطابق به حدیث صحیح ہے اورصحت کے سلسلے میں امام 
مسلم کی مقرر کرده شرائط صحت کے مطابق ے) یی 
روزه اور ترآن مجید دونوں بندے کے لے (اللہ کے 
دربار میں) شفاع تکریس گے - روز هکم ےگا که اے الہ میں 
ره اس شخص کو دن میں کھاۓ پینے سے روک رکھا۔ 
اب تو اس کے لیے میری شفاعت کو قبول فرما - 
اور ترآن مجید (درنار خداوندی میں) کے گا که با اللہ 
میں ےا سکو رات کو سوم ہے روکا ؛ اس کے حق میں 
میری شفاعت کو قبولیت کا درجہ عطا فرما ؛ جنانچه 
ان دونوں کی شفاعت قبرل کی جاۓ گی ۔ 

اس حدیث کا مطاب یہ ہے که اللہ کے نزیک وه 
لوگ انشہائی بلند سرتبے کے حامل ہیں » جو رات کو 
بیدار رہ کر قرآن مجید کی تلاوت میں مصروف رهتم 
ہیں ۔ جیا کوتھود قرآن کہتا ہے : شون 
ات ات اناء اليل ب وهم يسجدون ہ(م(آل عەران]: 
۳ ب بھی ارشاد ۓ : والذین ییون ر 
سجذا ژییاناه (ه» [الفرتان] :م() ینی جو 
راتوں کو اپنے رب کے حضور سجده اور قیام میں لگے 


ضس 


و اشراب نی الشهار 


ترآن ۳ 
رھتے ہیں ۔ ۱ 


مختلف صورتوں کے فضائل : کتب احادیث میں 
قرآن مجید کی بعض مو ات سک الگ الگ فضائل 
بھی بیان کے گے ہیں ۔ ان میں سب ہے پہلی سورت» 
سورة الفاتحة ے ۔ یه چونکه باعتبار ترتیب کے قرآن 
مجید کی اولین سورت ے؛ اس لے ا سکو فاتحة الکتاب 
کے ام سے بھی موسوم کیا جاتا ے ۔ یه سورت » 
متعدد اعتبارات سے بہت اهمیت کی حامل ہے اور یه 
م هو ی وہ نمایاں اور 
اول حکه پاۓ گی ۔ به ترآن مجید کی ام ۔ورتوں میں 
خاص اهمیت رکهی ہے » اس لیے اس کی موزون جکه 
قرآن کے پم هی صفحے پر قرار پائی - خود قرآن نۓ جن 
الفاظ میں اس کا ذکر کیا ہے ء اس ہے اس کی اعمیت 
کا پتا چلتا ے ۔ وقد اتیک سبمامن المتَان 
والترآن العظیم ۵ (ه , [الحجر] : ءم) یعنی (اے پیغبر!) 
هم ے آپ* کو سات دہرائی جاۓ وا ی آیات عطا 
فرمائیں اور قرآن عظیم ۔ یه سورت سات آیتوں کا 
مجموعه سے اور اش کو هر لماز ی هر رکمت میں 
دہرایا جاتا ھے - اسی وجه سے اس کو ”الس المشانی؟» 
بھی کہتے ہیں عم بخاری اور اصحاب سشن .2 
اہوعید ین اس سے رسول اله صلی اله عله وآلم وسلم 
کے یه الفاظ روای ت کے ہیں : ۽ آلحمد له رب العالمین» 


obo‏ و و۲ 


هى الع المای وانشرآن انیم ای اوبیته 
[البخاری : الصحیح ؛ ۰ اب اضائل ار ؛ باب و 
فصل فاتحة الکتاب] یعنی الخد لله رب الصالمسن 


قدری بات ے که جو جیز اھ 


سات دپرای جاۓ والی آیات هی اور قرآن عظیم 
ہے جو مجھے اللہ ی طرف سے عطا فرمایا گیا ۔ احادیث 
و آارمیں اس کے دوسرے نام بھی م‌قوم ہیں » جن 
ہے اس کی خصوصیات گا پتا چلتا ھے؛ مثا ام القرآن » 
الگافيه » الکنز » اساس القرآن - [نیز رک به الفاتحة] . 

ایک حدیث میں ے که رسول الله صلی اللہ هلیه 
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کت 
1 


ړك 
وآله وسلم ہے حضرت ابی بن لعب لو یه سورت 
تفت ک اور رمیا اس کے سل کول سوت 
ایک روایت میں اسے "اعظم سورة فی القرآن » 
یعنی سب ہے بڑی سورت فرمایا گیا ہے - 

اس کی فضیلت کا اندازہ اس ہے کیجیے که اس 
کو پڑے بغیر لماز مقبول نہیں هوق ۔ آنحضرت* کا 
فرمان ے: لأصلوة لمن لم یشترا بِغَاتِحة الْکِتاب 
که جس ے سوره فاتحه نہیں پڑھی » اس کی لماز 
درجۂ قبولیت کو نہیں پپنچی - 

اس کو هر بیماری کی شفا بھی قرار دیا گیا ے - 
چنانچه دارمی ے اور بیهقی ے شعب الایمان میں 
عبدالملک بن عمیر سے رسول اه صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے یه الفاظ سا روای ت کے ہیں : فی فاتحة الكتاب 
شفاء سن كل داء - [(مشكوةء کتاب فضائل القرآن ؛ 
الفصل الثالث)] یعنی سورة الفاتحة میں هر بیماری کے 
لیے شفا ہے - 

ایک روایت میں ہے که سورة الناتحة پڑھنے 
سے دو تہائی قرآن پڑھنے کے برابر ثواب ملتا ہے - 
اس طرح دارمی میں روایت ے که ایک شخص 
ے آلحضرت صلی اله عليه وآله وسلم ہے سوال 
کیا که اجر و لواب اور فضیلت کے اعتبار ہے 
قرآن مجید کی سب ہے عظمت والں آیت کون سی 
ره - آپ؟ ے فرمایا » آیت الکرسی - - پھر فربایا 
سورة البقرة ی آخری آیات اللہ کی رحمت کے خزانود 
پر مشتمل ہیں » جو اللہ ۓ عرش کے نیچے سے ان 
بندوں کو عطا کی ۔ اس میں دئیا اور آخرت دونوں 
جہان کی لعمتیں موجود هی اور اس میں جو کچھ 
بیان کیا گیا ے؛ وہ خیر ہے - الدارمی کی ایک روایت 
کے مطابق یه آیات ایک کنز اور خزاۓ کی حیثیت 
رکهی ہیں » جو اللہ کی رحمت ہیں » اس کے قرب کا 
ذریعه هی اور اللہ کے حضور دعا اور التجا هی - انهی 
خود بھی سیکهو اور اپنی عورتون کو بھی سکهاژ - 


ی 


فر آن 


سے مرسل بیان ی کی هه 

حعرت عبداللہ بن مسعود رضی الہ عنهء 0-3 ات 
سے الله علیه وسلم ہے روایت بیان کر 2 هن [بحوالة 
مشکوة] : ۽ ان لکل یه ساط رؤا ال ران 


یه روایت جر ان کا 


م 


سورة البقرة وال لكل یه ابا وان لات انراق 
ال سی روو ای درن ب 
کی بلندی سورة البقرة ہے - هر چیز کا خلاصه هوتا 
سے » ترآن کا خلاصه سور مفصلات هی » یی سورۂ 
حجرات سے آخر قرآن تک کی سورتبی (قرآن عر؛ 
خلاصے کی حیثیت رکهتی ہیں - مشکوٰة هی میں که 
حضرت عشمان"* بن عفان فرماۓ هی که جو شخص رات 
کو سور آل عمران کا آخری حصه (یعنی ان نی خی 
السموت ار سے آخر سورت تک) پڑھتا ے - 

کہ لیے ایک رات کے قیام کا اجر لکھ دیا جاتا ه - 
اسی سلسلے میں مکحول روایت کرت هی که جو 
شخص جمعے کے دن شور آل عمران کی تلاوت کرتا 
سے » رات تک فرشتے اس کے لیے رحمت و مغفرت کی 
دعا کرے رھتے ہیں : حضرت ابو سعید خدری ہے 
روایت ے که سورة الکہف کی فضیلت بیان کرے 
ھوے آلحضرت* :2 فرمایا: من قرآسورة الکہف فی 
يوم الجمعة آضاء نه الشور مابین الجممتین یعنی جو 
شخص جمعے کے روز سورة الکہف پژهتا ہے » آننده 
جمعی (دونون جمعون کے درمیان) تک نور هدایت ؛ 
اس پر غیا پاشی کرتا ر+تاے؛ سورۂ یس کے بارے میں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وانه وء لمم کا ارشاد ۳۹ ده :من 
رایس ی صرالٹھارند: شموائحھ [(مشکوة)] » : 


یمی جو شخص صبح کے وقت سورة سی بڑے ء الله ۶ ۳3 
طرف ے اس کی ضرورتیں پور یکر دی جای سیی- وپ 
ہے یھ بھی فرمایا - مسن قرا یس ابتفاء وجه اللہ تدای 


ى ۔ہ“۔ 24° 


غفرله ما تقدمسن ذلبه فافرژوهاعند موتا کم - 
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ت 


ترآن 


(البییقی : شعب‌الایمان) یعنی جو شخص سورہۂ سن 
اللہ کی رضامندی کے حصول کی غرض سے پڑےء اس کے 
گزشته تمام گناہ بخش دی جاےۓ هی ۔ یه سورة اپنے 
مه والوں کے پاس پژها کرو ۔ اس کا مطاب یھ 
عم که سور پس قریب المرگ لوگوں کے پاس پڑھو› 
اس سے موت کی کش مکش میں کمی ہو جانی ہے - 
حدیث رسول اکرم ۴ میں سورة الرحمن کو عروس القرآن 
سے تعبیر کیا گیا ے۔ حضرت هلی رفی اللہ عنه » رسول 
اللہ صلی اللہ عه وآله وسلم ‏ ایک روایت بیان فرماه 
هی و کے الفاظ یه هی : لکل شی؛ موس( 


و عروس انتران الرخمن [مشکوة » کتاب فضائل 
الفرآت ؛ الفصل الثالث] بی هر شم ایک زینت سے 
مزین ہوق ہے ؛ قرآن کی زینت » سورة الرحمن .هه ! 

حضرت عبداللہ بن مسعود سے سورة الواقعه کی 
فضیلت بھی وی سے - وه اس ضمن میں رسول اکرم 
صلی الہ علیہ وآله وسلم ہے ہایں الفاظ روایت کرۓ 
ہیں دمن قرا سور نوا فی کي تیه نم 
تصبه فاقة ایدا [حواله سابق] بمنی جو شخص هر 
شب سورة الواقعه پڑے » وه کبهی فاقے ہے دو چار نھ 
هوگ یھ بھی منقول هه که اس حدیث کے راوی حضرت 
عبداند* بن مسعود اپنی بیٹیوں کو حکم دیق تھے که 
وه هر شب سورة الوافعة پژها کریں - 

سورة لاعلی کے بارے میں مسند امام اد٥‏ 
میں حضرت على رضی الہ عنه ہے روایت سے کہ :کان 
ردول اللہ صل الله عليه وله وسلّم یح هنم السورة سبح 
اسم ریک الاعلی (رواء احمد)یمنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم سورہ میج اسم ریک الع یکو پسند فرماۓے 
تھے - حضرت بدا بن عمر رضی الہ عنہما سے روایت 
ہے که رسول اللہ صلی القہ علیه وآله وسلم ۓ ایک دن 
صحابه ہے فرمایا : کیا تم میں ے کونی شخص روزاله 
هزار آبات پڑھنے کی استطاعت نہیں رکهتا ے ؟ عرض 


1r 


7 
کیا ء یا رسول اللہ ! کون ایسا شخص ھوک جو اس کی ۱ 
استطاعت رکهتا عو " فرمایا اچھا یه بتاؤ کیا تم میں 
کوئی شخص سورۂ #اليكم اتدکثر پڑھنے کی طاآت بھی 
ی وی سی سی دو 
الثالث] مطلب یه که سورۂ تکاثر میں دنیا ی 
ہے ثباتی اور اس کی طرف ملتفت نه هوة کا ذکر فرمایا 
گیا ے اور اس کا اجز هزار آیات کی تلاوت کرۓ کے 
براہر ملتا ھے ۔ 

سورة قل هو الہ اسد کے بارے میں حضرت 
سعید بن مسیب (تابعی) رسول اللہ صلی الله عليه وآله 
وسلم سے م‌سل روایت کرے هی که آپ* ے فرمایا: 
جس شخص 2 سورۂ قل هو اللہ آحد دس مرتبہ پڑھی » اس 
۰ | کے لیے جنت میں ایک قصر بنا کر دیا جاتاے؛ جس ے 
بیس مر تبه پڑھا ء اس کے لے دو قصر اور جس نے تیس 
ص تبه پڑھا » اس کے لے تین قصر تیار کر دبے جاۓ ہیں - 
رسول اله صلی اله عليه وآله وسلم کے عمل اور قول سے 
, | ثابت .که بعض مواتع پر آپ ۓ قرآن مجید کی بعض 
سور اور آیات کی تلاوت فرمائی اور اس کا حکم بھی 
دیا ES‏ 
رت میں سورة َل یایها انکافرون اور دوسری میں 
فل ہو اللہ پڑھنے کی تاکید فرسائی - اسی طرح نماز 


ا جمعه میں پہلی رکعت میں سورة الاعلی اور دوسری 


میں الفاشيه پڑھنے کا حکم دیا - پھر یه بھی ثابت ے 
که آپ* نے هر نماز کے بعد معوذتین پڑھنے کا عکم 
دیا ۔ چنالچه ابو داود ؛ترمذی اور سائی میں حضرت 
عقبه بن عاص رضی الہ عده ہے روایت ہے وہ کہتے 
ہیں صلی ومول ال سل ای وده وسلم آن اقرا 
المعوذدین دبر کل صلُوۃ -که مجھے رسول الله صلی اللہ 
علیه وآله وسلم ۓ حکم دیا که هر نماز کے بعد معوذتین 
پڑھوں - ترمذی ۓے اس حدیث کو حسن صحیح ترار 
دیا ھے - 

یه بھی ارشاد لبوی ہے که رات کو سوه 
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رن 


۱ 
۱ 


وه » آية الکرمی : , قل هو الہ اور معوذتین 
پڑھی جائیں ۔ ایک" روابت میں بستر پر بیٹھ کر سورة 
لُک ء سورة السجده اور سورة البترة ک آخری آبات 
پڑھنے کی تاکید بھی کی گئی ے - کتب احادیث میں 
په بھی منقول رکه فل هو اللہ ؛ فل یابها انکافرون» 
معوذتین اور آية الکرسی پژه کر رات کو اپنے 
۷ دم کیا جاۓ۔ یه بھی که معوذتین اور الفاتحه پژه 
کر م‌یضش کو دم کیا جاۓ - 
اس کی وجه یھ ھے که یھ سب سورتیں اپنے معانی 
و مطالب کے اعتبار سے خاص فضل و کمال کی حامل 
هی اور ان میں ایسی خصوعیات پانی جانی هی جو 
روحانی اور جسمانی اعتبار ہے انسان کے لیے بہت فائده 
مند هی ۔ 
آداب تلاوت قرآن : تلاوت قرآن کے بھ یکچھ آداب 
ہیں جن کا خود قرآن میں ذکر کیا گیا ے؛ رسول الہ 
صلی اللہ علیہ وآله وسلم ۓ بھی ان کی وضاحت فرمائی ہے 
اورصحابہ ے بھی منقول هیں : () اس‌کا اولین ادب تو یھ 
ہے که انسان اس کو پکڑے یا پژ ه تو اس کے هاته 
بھی پاک هو چاهیی اور جسم کو بھی تمام آلائشوں 
ہے پاک هونا چاھے ۔ اس کے بارے میں خود قرآن 
میں تاکید آئی ھے ۔ لا e E‏ 
( > [الواقعه] : ہے) یی اس کو صرف پاک اور 


مطهر دوگ ھی ھاتھ لگائیں: یه بھی فرمایا : : 


آپ پر 


نی ۵ ۱ 9 


أنه ترآ ن کین ه یکتب مکتون ه لا یملعال 


البطهرون ہ تتزیل ل من رب العلین هآفبهنا 
الحدیت انتم مدهتون (دح [الواقعه] : ےے تا و۸) 
یمنی یه ایک مکرم قرآن_ه» جو ایک محفو ظکتاب میں 
درج ے » اس کو پاک لوگ هی هاته ل26 هی ۔ یه 
پرور دگار عالم کی طرف ہے نازل کیا گرا ه - کیا تم 
لوگ ا س کلام کو سرسری بات ۔مجھتے هو؛ ( ۲) قرآن مجید 


پڑھنے وقت اعوذباه من الشیطان الرجیم پژهنا چاھے ۔ 


رر 


۱2 [بی اسرآعیل] : : 


ترآن 


قرآن مجید میں ے ۔ اذا قرات القران فاستعدُ باللہ 
من ال طن الرجیم۵(٩‏ [النحل]: ۸ ۹) ەی جب 
قرآن مجید پڑھنا شروع کرو تو اعوذ باه من الشيطان 
الرجیم پڑھو۔ اس سلسلے میں بعض المة کرام کا کہنا 
هم که اگر تلاوت قرآن کررة وقت کسی موقم 
کسی ہے کوئی بات کرے کی ضرورت پیش آ جاۓے 
تو دوباره تلاوت شروع , کرے سے پہلے پھر اعوذ پڑھنا 
چاھے ؛ () تلاوت قرآن کر 2 وقت مدب هو کر 
پیثهنا چاهیم » با وضو هونا چاهیم » مسواک کرنی 
چاهیی » ذهن اوردل کو الته کی یاد میں پوری طرح مستغرق 
کر کے مصروف تلاوت هونا چاھے - قبله رخ هو کر 
اور اپنے آپ پر خشوع و خضوع ی کرنیت طاری کرک 
پژهنا چاهیی * (م) تدبر و تنکر کے ساته تلاوت ی 
جاۓ - خود قرآن کا ارشاد ے : افلا یتدبرون القران 
(م [النساء] : ۲ہ۸) ۔ کیا وه قرآن میں تدبر نہیں 
کرے : یھ بھی فرمایا: کشب الزلنۂ الیک 


ھآ ی ه 3 «oa‏ 


مر ليد بروا ایت وید کر آودُوا الالباب0ہ 
(ہم [ص] : ٩‏ ۲) ۰ یی ید ب رکت کتاب ھے » جس 


| کو هم ۓ (اے نبی اکرم؟ !) آپ پر اس لبى نازل کیا . 


ے تا که لوگ اس کی آیات میں غور کریں اور امل 
فہم نصیحت حاص لکرین ؛ (ه) قراءت کرت وقت اپنے 
آپ پر خشوع رج 6 کیفیت طاری کرفی چاهیی 
اور اللہ کے ڈر سے رونا 8 - قرآن میں ے : 

وبشروں دقان بسکون ویزید هم اوغا 

.) یعی (جب ان پر 
قرآن پژها جاتا ۓ) ٹھوڑیوں کے بل گر پڑے هی ء 
روے ہیں اور یھ ترآن ان کے خشوع کی کیفیت کو اور 
پژها دیتا ے ۔ رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم کافرمانه 
۹ : فاذا قتراتموه قابکوا » فان لم تبکوافتبا نوا 
[ابن ماجه + الان » کتاب الاقامة ء باب ہے ,]» یعی 
جب قرآن پڑھو تو ائاے تلاوت میں رونا چاهیر » اگر 
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قرآن 
رونا نھ آۓ تو روۓ جیسی شکل بنا لو ؛ حضرت ابوپکره 
حضرت عمر » حضرت عبدالہ بن عباس ۰ حضرت 
عبدانته بن مسعود** اور متعدد دیگر صحابه کے بارے میں 
کتب احادیت و سیر میں منقول عے که وه نماز میں اور 
تلاوت قرآن میں اللہ که ڈر نے رو 2 تھے ؛ (+) ترآن 
مجید صاف انداز اور ترتیل ہے پڑھنا چاھے » جیسا که 
ترآن مجید می هه : فرق الثران رتب 6(مء 


[المزسل] : م) یعنی قرآن کو خوب صاف صاف پژهو - 
رسول اللہ صلی التہ عليه وآله وسلم بھی ترتیل و ترجیع سے 
تلاوت کرے تھے ۔ حضرت عبداللہ بن مغفل رضی اللہ 
عنه سے محیح بخاری میں ایک روایت موی : 
رابت الشبی ل لله عليه وآله وسلم بت وس 


هت و و 


على اجه ومی تییربه وم يقرا وة لغم 


وهو يرع (البخاری : الصحيح »كتا ت 

فضائل القرآن » ہاب (.م) الترجیع] ۔ یعنی میں .2 
فتح مکہ کے دن رسول اللہ صلی اله عليه وآله وسل مکو 
دیکھا که اپنی اونتی پر سوار تھے اونتی جل رهی تھی 
اور آپ؟ سورۂ فتح کی تلاوت کر ره تھے ؛ اور 
آبتوں کو دبراسة تھے ؛ (ے) اگر دوران تلاوت کونی 
یسی آیت سامنے آ جاۓ » جس کا تعلق عذاب یا دعا 
با دسی خاص موضوع ے هو تو اس کو بار بار پڑھنا 
چاهیی تا که اس کے تمام پہلو اچهی طرح سامنے 
اجانی ابن ماجه [السخن » کتاب اقامة الصلاة والسنة» 
باب (وے ,)۰ ما جاء فی القراعة فی صلاة اللیل] میں 
حضرت ابوذر غفاری * ہے روایت ہے وہ کہتے ہیں : قام 
دی مل اللہ عليه وم باية برندها تی بح 


an 5‏ ھ۔ 
والابة : ان تمذبهم فانهم عبادک؟ه و ال 


تننرليم فانک لت العزیز احکیم (و [المائده] : 
)١ ١ ۸‏ یعی ایک م‌تبه‌نیی اکرم * صبح‌نک ایک هی آیت 
بار بار تلاوت فرمات ره اس آیت کا ترجمه یه ے. 
(اے اننه) اگرتوانھیں عذاب میں مبتلا کرے تو یھ ترے 


یں 


بندےهیں اور اگرتو انهی بخش دے توبهی توزبردست ے 
حکمت والا ے اسی طرح حضرت تمیم داری رضی الله عنه 
کے بارے میں قوم _ه که وہ اس آی تکو بار بار پڑھتے 


وآله وسلم » اسی طرح کیا کرت تھے 
کی تلاوت نہایت غور و فکر اور توجه ہے کی جاےء 


ترآن 


ره ا سو رھ : آم عيب این 
امشرحوا السات أن نجتلهم الذين امتوا و 


o as >‏ ص۔حھف ی و 


عدوا الملحت ِ سواء سخیاهم وممات هط 
ساسا ۲۳ [الجائیه] : , ب) یعنی يه 
لوگ جو برے اعمال کا ارتکاب کرت هی کا ان کا 
یھ خیال .هی که هم ان کو ان لوگود کے برابر رکھیں 
نیک ءمل کے » 


اور جو ایمال سے بپره مند ھوے اور نی 


که ان سب کا جینا اور ما یکساں هو جاۓے - یه برا 


فیصله کرے هی ۔ اسی طرح حضرت اسماء* » حضرت 
عالشه” » عبدانته:* بن مسعود اور سعید بن جبیر وغیره 
بہت ہے حضرات کے متدلق منتول ہے که وه بعض 
اوقات کسی ایک آیت کی بار بار تکرار کر تھے اور 
جس موضوع سے اس کا تعاق هوتا » اس پر غور کرے 
تھے؛ (م) قاری تلاو تکر_2 وقت جب آیت رحہت پر آۓے 
تو اه نے اس کا فضل طل بکرے اور آیت عذاب پر آۓ 


ار 


تواس بے اللہ کی بناء کے لے ماتجی هو معا اللوم انی 

آنٹلک العافية کہے؛ یا اسٹنک الما فاة من 19 
کے الفاظ زبان ے ادا کر - اگر وه ایسی آیت پر آۓ 
جس میں اللہ کی تنزیه بیان کی کنی ہے تو مبحانه و 
تعای » یا تبارک و تعای الى » یا جلت عفلمة ربا وغيره 
قسم > الفاظ کہے۔ صحیح سلم میں حضرت حذینه2 
بن یمان ے روایت هم که رسول اله صلی ان اه عليه 
؛ (و) قرآن مجید 


اس میں نه کسی طرف دھیان کیا جاۓےۓ نه کوئی 


بات کی چام ۔ سننے والے کان لگا کر سنیں : 


ھ۔۔ و ۵ ۵ و ۱ ےھ ون ف و نا گت هن فقو مدق و 
واذا قری التران فاتمعواله و انمتوا لمدکم 
می می اہ : ۳ کہ 

ترح مون 0( [الاعراف]: م۰:): یعی جب ترآن پڑھا 
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واف اد 


و ۱ 


a 


.5 
جاۓ تو اس طرف کان لکا دیا ور تن راع سیت اور ہس رہ ہہ اور غُاه‌وش رها 
درو تا له تم پر رحمت ک جاۓ ۔ 

حضرت عبداللہ بن عمر" 5 کے بارے میں صحیح 
بخاری ( کتاب التفچر) میں ھے: امه کن اذاترا 
النران لايم حتی ضرغ مھا ارادان تراه یعی 
وہ جب ترآن پڑھتے تو اس وقت تک بات نه کرے 
جب تک که اس قدر فرآن نه پڑھ لیتر اجن ر 
ا " «نا متصود هوتاء ره الذاظط بی هی : لم ر 
ری a‏ و ی ھی تکلم 
حتی یفرغ منه یعی جب ا سے فارغ نه هو 
جات » کوئی بات نه کر 2 ؛ (. ب) نماز هو یا خارج نماز 
جپان تک هوسکی قرآن مجید کی تلاوت عربی لب ولہجے 
میں کرنی چاه عمدا عجمی لهج میں نھ پڑھاجاۓ » آواز 
اچهی هو یا نھ هو البته اکر دانسته نماز میں عجمی لہجه 
اختیار کیا جاۓ تو نماز نه هو ۔ امام مالک" » 
بن حنہل٣‏ ء داود" اور ابو بکر" بن منذر کا یہی 
مسلک تے ۔ البته امام ابو حنیفد“ » کے ئزدیک جا 

م ابو لز جار 

ره اور اس طرح پژهنی سے نماز صحیح ھوک › لیکن 
امام ابویوسف" اور امام محمد“ کا مسنک يه ھے که جو 
شخص عزبی لہجے میں اچھی طرح ند پڑھ سکتا هو » 
اس کے لے تو جااز ہے اور جو عربی لهج میں بہتر 
طریق ہے قراءت کر سکتا هو » اس کے لے 
اختیار کرنا جائز نہیں (التبیان فی آداب جملة القرآن)؛ 
(رم) ان قراءات سبعه میں جو متنق علیہ هی » 
قرآن مجید کی تلاوت کی جا سکی ےء مگر جو 
قراء ات ۰ ان ہے باحر هی یا قرا ءات شاذه هی ؛ ان کے 
مطابق ترآن مجید نھ پڑھا جاۓ ۔ اگر نماز میں قراءات 
شاذہ کے مطابق تلاوت کی جاۓ تو نماز باطل هو 
جات ۲ » خواه قاری عالم دین هی هو آداب تلاوت 
قرآن مجید میں یه ایک بنیادی ادب ه» اس کو ماحوظ 
رکهنا هر صورت میں ضروری ے ؛ (۱) اکر کونی 
ایک قراءت کے 


امد 


ایت » قرادات سبعه میں ہے کسی 


29٤ ٤4٣+٤ ٤8٤6.٤٤٢٤ ٤٤ 
ا ا سے‎ 


مطارة پڑھی جا ر 


بق پڑھی جا رعی هو تو درمان میں دوسری قراءعت 


م قرآن 


نہیں شروع کرنی چاہِے ۔ ححب تک وه آدت را مض ول 


ختم اه دو جاۓے ؛ اسی فراءت کے ایی پڑے ؟ 


(م) نماز می فرآن مجید اہی دراب سے + 


ہت 


ہف رم 


برع لی اور 


۳ راد مس 0 رب هح حف 


جا_ے ؛ جس رب سے اب .وحود 
سو ھرون مہ یدک رت 
دوسری میں اس سے ای ۔ 
کو ملحوظ رکها جات ؛ (م ,) قر ا سرت 


| اور عمد سے پڑھنا چاھے لو اس ٭ملسماے 


می کب 
احادیث لائق مدالعه هی صد.ع بخاری اور بت 
ت : ی ۰ 

مسام می حضرت ابو هريرة رضی اللہ عنه سے موی 


1 1 
_ ی » وہ کہتے هی که میرۓ ردول اللہ صلی اللہ عليه واه 


2 وٹ ی کیک کی بان 

د | وسلم سے سنا » آپ ٴ فرماے تھے : ما اذن ات لتی 
7 ہے د ۰ e‏ و و ا د 

ما ادن لدنشبی حسن الوت ب-الفذران سجهربه ۔ 


[مشكوة » کتاب فضائل القرآن؛ باب آداب التلاوة ء 
الفصل الاول] ء یعی الہ کو ابنم بی کی زبان ہے 
جس قدر حسن صوت اور عمدہ آواز ہے قرآن مجید سننا پسند 
ہے ء او رکوئی چیز اتتی پسند نہیں ہے ! صحبح بخاری 
اور صحیح مسلم می آنحضرت * کے <سن صوت کک ساس لے 


میں حضرت او مَومی الاشعری رضی ات عنه سے رسول 


اللہ صلی اللہ عقه وآله وسلم کا ایک ارشاد ہایں الفاظ 
س۔اوڑ و اوه و- 
یسوی ھے ۽ لقد اوتسیت مزم‌ارا من او آل دا 
ذاود کے مزامیر میں سے مجھے ایک مزمار عطا 


و 


ابن ماجه میں حضرت فضاله" بن عبید ے 
آنحضرت صلی الله عله وآله وسلم کا یه ارشاد موی 
ه . اھ اشد اتا ای الرجل عو سرت 
بانترآن سن صاحب القينة إلى قیْنته - ینی 
قرآن » عمدی اور حسن صوت ہے پڑھا جاۓ تو یه 


ھ 


اللہ تعالی کو بہت هی پسند ے اور وه اے سن کر 


| انتہائی خوش هوتا ے2 ۰ 


قبا بنو اشر تعاق رکھنے وانے لوگ ؛ 


کے 


marfat.com 


Marfat.com 


فراں ۰ ۰ 


بہت خوش الحان تھے اور قرآن ٭جید بڑی ع ده آواز 
سے پڑھتے تھے ۔ جب وہ رات کو فرآن پڑھتے تو ۔ماں 
بند ه حاتا اور معلوم هو جاتا که وه ثران مقیم هی 
اور ان کے خیے کس چکه نصب ہیں ۔ احادیث میں 
ان لوگوں کا ذکر ععدہ اور بہتر اافاظ میں ”لیا کیا اھ 
نشم بخاری و صحیح مسلم می ابو شون الاشعری!ۃ 
سے منقول ھے که آپ* ے فرمایا زان لا خرف 


a ۶و‎ Bon ہی‎ 


اروا اک الاٹعہ زين بادد یسل حسن يدخلالون 


و امرف متا لیم ی اس اوه وت آن بالئیل » 


ران کت نم ارنتازنهم غین نزلوا نایار یی 
مجهر اگرچھ دن کو یه معلوم نه ه و که اشعریین کہاں 
ٹعرے موه هی » مگر رات کو جب وه قرآن پڑھتے 
هی تو ان کی آواز ے پتا جل جاتا ےھ له ان کا ڈیرہ 
کہاں ے - اسی طرح ابو داود اور تدای وغیرہ کتب 
احادیث میں حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنه ے 
زو ات صلی الله عليه وآله وسام کا به فرمان موی ے : 
زوا انرآن باضواتکم ء بنی ترآن کو اپی آواز 
کی عمدی ہے مزین درو - پھر سعد بن ابی وقاص اور 
ا عنهما ے ابو داود میں دو جید اسناد 
کر سا و سول اکرم؟ کے يہ الفاظ بھی منقول هی : 

من کے سس یال انا س مضاء یعنی جو شخص قرآن 
کی تلاوت عمدہ آواز سے نہیں کرنا وہ هم میں ہے 


اما“ رنی 


نبی ے۔ردول اه مل ا عایه وآله وسلم فرآن مجید 
کی تلاوت کرے تو نهایت عمده اور حسن صوت ہے 
کرے ۔ اس ضدن میں حضرت براء بن عازب رضی اللہ 
عنه سے صحیح ب بخاری اور صحیح پیا م میں یه الفاظ 
موی هی ؛ وه کج هی : سمعت رسول الله صلی اللہ عليه 


وآله وسام قرأ ق العشاء بالسدین ن والزیتون ؛ فماسمعت 
احدا احمن و مد سی کد نماز lis‏ میں می ے 


زول اه صل اشَعَزۃ و آلد و ام دو سورد والتجن پڑھتے 
هویم سناه آب7 : اتی عمدہ آواز سے پڑھ رھ تھے که بی 


نش 


ے اورکسی نو اس درجه عمدی ہے پڑھتےھوے نہیں 
سنا ؛ (و,) قرآن مجید کے آداب میں ے به بھی 
هم که ان لوگوں ہے سنا جاث جن کی آواز 
اچهی هو اور جو حروف کے مخارج اور ادائی 
وغیرہ کے باب میں زیادہ محتاط هون 
صحیح بخاریٍ اور صحیح مسام میں حضرت عبداللہ بن 
مسعود رفی ات عنه ے روایت ے؛ و کہتے ه یکه مجھے 
رسول اش على انه عليه وآله کو ہا رو او 


۔ اس ضمن میں 


دیا که 
اقرا علیک 7 علیک انزل ؟ قال ای احب ان اسمعه من 
غیری » فقرات که سوره النساء حی اذاج؛ ت الى هذه 
ھا ۳ 
الاية کت آذاجشنا ٭ن 7 ام بشهید وجنا 


: افراعل ااترآن » فقات با 7 اله 
e ۳ 0‏ 


بک عل مولاء هی دا ه قال EE a‏ اليه 
فاذاعیناه تذرفان » یی تم مجھے قرآن مجید سناؤ - 
میں ۓ عرض کی یا رول اه میں آپ"* کو مناؤں ؟ 


حالانکه آپ* پر نازل کیا گیا ہے ؟ فرمایا ۔ میں اب 


سے علاوه _دوسرے سے سننا جاهتا ھول ل : جنانچه من 


ے سورة النساء پڑھنا ثروع ک ۔ جب میں اس آیت پر 


»و هد 


پہنچا ےا فکر کک اذا چنا من کل اس بشید و 
جشناہک على موا شھیدا (م : ںہ ۳ تو 


فرمایا اب بس کرو - حضرت عبدان< بن مسعود کہتے 
هی که میں ۓ آب ”کی طرف دیکها تو آپ* کی آنکهی 
آنسو بپا رمی تهی ؛ (+,) کلام کا ربط پیدا کرت 


کے لے شروری ے که پوری آیت پڑھی جاۓ یا اتنا ` 


هی پڑھا جاۓ جو باهم بوط هو تا که ما قبل اور 
مابعد کا رابطه قائم ره سکے - صرف کوئی چھوٹا سا 
ٹکڑا پڑھ دینا اور اس کے ربط و تعلق کی پروا نه کرناء 
مناسب نہیں - اس سے ساسعین بر غلط اثر پڑۓ کا 
اندیشه هوتا ه » ثلا وا محصنت من السا (م 
السا[ :)وا ابری نفسی (, [یوسف] : س۵)؛ 


ام کول سو ار و ویس مد 
فما دنل حدواب قومه ۲ [النمل] : د )؛ واذ کروا 
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رتس ۴ 


1 


۷ 


نرآن 


بے ات دق 


اللہ فی اام معدوذت ۲( [البقرة] : ا 
لا نتربوا السُلوة (م ژالتساءا: ۳ (ıa)‏ 
مجاهد اور حسن بصری کا قول ے که اگر دوران 
تلاوت جمائی آ جاے تو تلاوت بند کر دے اور جمائی 
پوری کر کے تلاوت شروع کرے۔ اس کی دلیل صحیح 
مسلم کا وه حدیث ہے » جو حضرت ابو سعید خدری 
رضی اللہ عنه سے موی ے اور جس کو وه رسول الہ صلی 
اللہ علیھ وآله وسلم کے ان الفاظ سے روایت کرے ہیں : 
إذانتاءب احد کم فلیسک بيده على فمه » فان ان 
یدخل؛ یعی جب تم میں ے وو وی آے تواپنے 
ھاتھ سے منھ بند کرلے؛ کیونکھ اس پر 
ها - انا کزان ی یا 


مرو و و 


یه ادب بھی مروی ے که جب تاری» و فالت الیہود 


عزیر این الله ۴ قالت الصرٰی اليح ان , اشر 


(و [التوبة] : 
گیٹ (ھ [المائدة] (1r:‏ ؛ وقالوا اتَغة 
اتون ودا (وە (صیم] : مم) وغبره قسم ی 
آیات پڑے تو آواز نیچی کر لے ۔ اسی طرح سند ضعیف 


ان 
1 


که جب انسان » ا۵ الہ و 0 ا 


۳ ۳ ۵ ء و و و 5 ۰ 
.م) ؛ و قالت الیهود يد اللہ 


اله (مم [الاحزاب] : دی) پر پهنچر تو کیا 
صلی الله على النبی ک ‏ ؟ کہا هان ؛ 
سن ابوداود اور جاسم اترمذی میں حضرت ابوھریرہ 
رضی اللہ عنه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم سے 
روایت کرے هی که جب قاری سور والتین ی آخری 
آیت الیسی اہ باحکم ال لحکیین پڑہ چکے تویه 
لفط کے : بلی واتا 5 ذلک من الشاهدین ۔ 
جامع الترمذی اورستن ابوداؤد میں یھ بھی که مندرجة 
ذیل سورتوں کے جواب میں یھ الفاظ کے جائیں : لا افسم 


^4 


(و ب). 


تر آن 


ايوم اة کی آخری آرت ۱ لق ذاک بقدرعل 
ېو ےے 


ان ہے تی الم وّتی 9 کے چواب مین بل َو الرحٰن 


میں فباي الا زیکما تکذین کے جواب میں 


< 6 هو و رم دش و نت و ری و ۰ 
[و لا بشی من الاک الدوم نکدب]؛ سورة | امرسلت 
6 هو ب3 
کی آخری آیت بای جس یو.نون کہ کے جواب می می 
و و 


امنت بانته - حضرت عبد الت بن عباس: عبد اللہ بن زبم اور 
ابوسوسی الاشعری رنی اللہ عنہم ے؛ سح ا ربک الاعیی 
گا واب ی مان سی امن سر ا 
حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنه » اس کے جواب میں 
سبحان یی الاعلی کے الفاظ تین متب هکت تھے - یه بھی 


منقول ے که سورة الغاشیه ی آخری آیت تم ان عدیتا 
صہ a2.‏ 


حسایهم ک جواب مب » اللهم ساسا اتا یسیا > . 
الفاظ کے جائی ؛ (. ۲) جو شخص قرآن مجید پڑھ رها 
هو » باهر سے آۓ والا اس کو سلام نه کہے؛ تاکه اس 
کی توجه دوسری طرف مبذول نه هو اکر که بھی دے 
تو قاری کو سلام کا جواب دینے کی فرورت نہیں ؛ 

(۱م) جس ے قرآن مجید یاد کیا هو یا پژها هو اس کے 
لیے اس کی حفاظت کرنا اور اس کو یاد رکھنا نہایت 
ضروری ہے » کیونکه ترآن مجید کو اگر باقاعدہ پڑھا 
نہ جاے اور اس کی طرف ہے توجه ھٹا لی جاۓ تو یه 
انسان کو یاد نہیں رهتا (بخاری ؛ مسلم) ۔ اس کو 
بهول جاۓ والا اللہ کے نزدیک سخت گناہ کار ہے 
(ابو داود ء ترمذی) ؛ ( ٣‏ ) کوئی قرآن مجید بهول 
جاے تو یھ نه کہے که میں بھول گیا هون › بلکھ 
یوں کے که مجھے بھاا دیا گیا ے ۔ ۔ صحیح بخاری 
اور صحیح مسلم میں حضرت عبداللّہ بن مسعود رفی 
اله عنه ہے روایت ے که رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم ہے فرمایا لا یتول احد کم نسیت اة 
کذاو کذابل هوشنی نی » یعنی تم میں سے کوئی 
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قرآن 


رنہ 


قرآن 


کہ وے ضا و و و ہی سے ۳ 


به نه کہے که میں فلاں فلاں آیات بهول گیا هون 


رنکه رد کے که مجوی کج رها د.ا گیا شے ۔ 


»ملاب یه که نسیان کا ذریعه شیتان لدم فرار دے۔ 
کونکه نگ تلاوت ہے غنات (حس کے ی 
بین نسیان هوا) شیطانی فعل غ جو شیطان ی بدا کرده 
هون( ) ران ین کے دار سین اھ شک کا 
اظہار ثرا ہاعے »نه اس کے کسی حکم یا کسی 
آیت کی اط ننسجر اور تعبجر ذرق چاغے ‏ ارم ۔ول اللہ 
صلی ات عابه وآله وسام کا ارشاد هو المراء ی القرآن 


دک 


کنر » یمنی قرآن کر بارع می 
لر هی :(م۲)جس 
کی اعانت کا خطره ھو؛ وعان اس دو ساتھ نہیں لے جانا 


ٹک و .مه می پڑنا 
علافے اور جس ساطنت میں قرآن مجید 
چاھے آنحضرت صلی انته عليه وآله وسام ے اس بارے میں 
تا کیدی حکم دیا ے ۔ - یه حکم سند صحیح کےساتھ اس طرح 
مرویوے: نہی رسول اہ صلی له عليه وآله وسلم ان یسافر 
بالقرآن الى ارض العدو » بعنی رسول اه صلی الله عليه 
وآله وسام ہے اس ے منم فرمایا ہے که دشمن کی سر 
زمین میں » قرآن کو ساته ےکر سفر کیا جاے ؛ 
(٥ء)‏ قرآن مجید خت مکرۓ کے بعد » صاف ستھرا مگر 
ساده لباس پہن کر الہ ے عجز و الکسار ے 
دعا مان جاۓ ؛ (۹ء) جب قرآن مجید ختم هو جاۓ 
تو سورة البقرة کی ابتدائی پا آیات المنلعون تک 
پڑھنی چاهیی » یعنی ختم کے ساتھ هی از سر نو 
شروع بھی کر دیا جاه ‏ تا که قراءعت کا تسلسل 
کسی صورت میں ٹوٹنے لھ ہاۓ ؛ (ے) قرآن مجبد کو 
تدبر و تفکر اور اس کے معانی و مطلب کو سمجھ کر 
پڑھنا چاھے ؛ (۸) قرآن مجید کی بعض آبات دعائیه 
می ۔ ان کی تلاوت کے آداب یه ہیں که ان کو اپنے 


الا ,4 فی الاخدرة حسنة وقنا عذاب النار » 


با رین انان دنک رتا وهي ا نن 
آم‌نا ردا ۲ ())قرآن مجید کے بنیادی آداب میں 
سے ایک یه ہے که اس کو بدرجة غایت صحت تلنظ 
اور صحت اعراب کے ساته بڑھا جام » کیونکه اس 
میں معمولی سی غاطی اور ہے احتیاطی معنی ورء‌طاب 
کی سمتون کو بالکل بدل کر رکه دیتی ے اور | انسان 
کفر کی سرحدون پر پہنج جانا ے ؛ (.م) ق ترآن مجید 
کی کتابت متصود هو تو صاف ستهرا اور پاکیزه کاغذ 
استعمال کیا جاے اور تعام سامان کتابت اور لوازم 
کتابت شک و شبم4 سے باه ؛'(م) بعض الم 
| دین ے به بھی ابت عے که قرآن مجید اعل ذمه اور 
غیر مسلموں کے ھاتھ فروخت نه کیا جاۓ ۔ اس بھی 
انھوں بے آداب فرآن مجید میں شمار کیا ہے » اس لیے 
که شیر مسلہوں ہے یھ توقم نہیں کی جا سکتی که وه 
اترام قرآن کے تقانوں کو ماحوظ رکھیں گے ؛ 
(+م) علماے ساف و خلف نۓ قرآن مجید کی بعض 
آیات کو بصورت وظائف اور حاجات و فروریات ی 
تکمیل کے لے پڑھنے کو بھی آداب ترآن میں گردانا 
ہے اور یھ بھی لکھا ہے که اگر بض ہر پڑھ کے ان 
کا دم کیا جاۓ تو اللہ شفا عطا کرتا ہے ؛ بعنی جہاں 
یه روحانی ہیماریوں کے لے شفا ے وہاں جسمانی 
بیماریوں کے لیے بھی صحت و عافیت کا باعث ہے اور 
هر اعتبار سے شفا ہے ؛ (۳ع) قرآن مجید کی تلاوت و 
قرامت اور اس کو سمجھنے میں عجلت نہیں کرنی 
چاھے : لا حرف به سالک لتتجل به (وے 
القیمة] : پر) ء یعنی قرآن کو حنظ کرة کے لے 
زبان کو جلدی جلدی حرکت لھ دو ۔ سورۂ طه میں اس 


آب پر وهی کیفیت طاری کر کے پڑھنا چاھے ء ادب قرآن پر عمل کر کی ان الفاظ میں تلقین فرمائی 


جس کا دعا تناما کرق - مشلا سورة ابترن | گی ے۔ فتمنی اله ایک الق" و 


1 اخری آبات با و قل رب 7 علما با رب نا ات۱ 4 


o. nu 


تمجل 


od“ 


ڈۓغے 37 ی الیک وی و قل 


do. 20) 
ژ‎ 


با لقران من تبل ان 


0311). 
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۱ 


فرآن . ۳۹۹ و اب 
رر سے 


اک او و 


رب زدنی 02770 )ى بڑا بلند ص تبه 
ہے اللہ کا جو بادشاه برحق ہے اور زاے نبی اکرم٣)‏ قرآن 
کے یاد کرۓ میں اس سے پہلے هی لہ آپ کی طرف 
اس کی وحی ختم کی جاے جلدی نه کرو اور کہو 
اه پروردکار مجھے اور علم عطا فرما ؛ (م۳) تلاوت 


اپنا کام هر حال می جاری رت حاے 
کب از 07 الک قاو ر 


وه و ۲ 


مده ر بده وذ دری E‏ (ے 
[الاء راف] : ,»۲): پعی (اه نبی ) یه کناب آپ "ی 
طرف اتاری گنی ھے ء اس سے آپ ۴ کہ دل میں دسی 
قسم ی تنگی نه هو » تا که آب۳ اس کے ذردء عم لوگوں 
کو ڈرائی اور یه ایەان داروں کے لے نصیحت کا 
موجب هو '(وم) هر دور اور هر صورت میں لوگود 
کوقرآن ی دعوت دینا ضروری ہے اور یه اس کے اسما سی 


آداب میں سے ے : ولا ی عن ات 7 


قرآن مجید کا آغاز تعوذ اور بم انتم الرحمن الرحیم 
سے کرنا چاھے - ارشاد خداوندی ے : اقراء 
باسم ربک الذی خلق (٥‏ و (العلی] : ) آپ۶ 
اپنے رب کا نام لے کر جس ہے پبدا کیا ہے پڑھو ۔ 
[تءوذ ک لے دیکهیر (د , [النحل]: برب)] ؛ 

(وج) جہاں ترآن اور اس کے احکام کی تومین 


۰ ی‎ ۰ 7 -_ ٩ ص‎ 9 20 “Qo 
- سب ٠ء | بعد اذانزلت الیک و ادم ا‎ ۱ ٦ 
کا پہلوڑکاتا ھو؛ وھاں اي نہیں چاھے : وإِذا رایت تج تن 1 کت لی ریک‎ 


کول من ال ی ۸6و سای 
بعنی (اے نبی۴!) کہیں ایسا نھ هو که آیات الٰہی 
نازل ھوے کے بعد وہ آپ” کو اس ہے روک دس ۔ آپ 7 
برابر اپنے پروردکار ی طرف دعوت دیتے رہیں اور 
مش رکوں میں ہے نه هو جائی ۔ 


الذین بشخو 7 ایشتا ‏ فاع عه 
ود۔و فی رض سم 


~~» TS اد‎ 


حتی جوم ای حددث غیره * واما کک 


ت ۵ اف ۔۔ہ 


الشیطن فلا ت 7ق ا الد کری مع القوم 
الظالمين 6 [لانعام] : رم) یعی (اے بی 
اکرم۶! ) جب آپ" ان لوگو ں کو دیکھیں جو عماری 
آیات کے بارے میں فضول باتیں کرے هی » آپ۶ ان 
س ےکنار ہ کش رهیں » تا آلکه وہ اس کو چھو ڑکر دوسری 
باتوں میں لک چائیں ؛ اوراگر یھ بات آپ کو شیطان 
بھلا دے تو یاد آےۓ کے بعد اس ظالم گروه کے ساتھ 
نھ بیثهی ؛ ؛ (+ع) قرآن مجید کا اتباع نہایت ضروری ے » 
ترآن اس کي بار بار تا کید کرتا حے :)م( ترآن مجید دو 

لوگوں تک پہنچانا“اور اس کی تبلیغ کرنا ی ضروری 
7 : فاصلع یما لدؤس وأ غرض عن المشرکین ه 
(ه, [الحجر]: م۹)؛ یعنی(اے ‏ بی ۴!) جس بات کا آپ 
کو حکم دیا جاتا ہے » اس کو ظاه رکرو اور مش رکود 
سے تنه پھیر لو - یه بھی فرمایا بالغ ما آنزل الک 
من رنگ*؛ (ہم) قرآن مجید کی تبلیۂ و اشاعت کے 
سلسلے میں کوئی تکلیف پہنچے یا اس میں لوگ رکاوٹ 
پیدا کریں تو اس ہے دل برداشته نہیں هونا چاہیے ا 
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ماخذ : () قرآن مجید ؛ (ہ) البخاری : الصحیح 
(۴) سلم : صحیح (م) ابو داود : سنن (ه) القرمذی : 
جامم () النسائی ؛ سنن (ے) ابن ماجه : سنن ؛ (م) مشکوۃ ؛ 
(۹) امام مالک ؛ موطا (. )١‏ امام محمد : موطا ؛ (, ) الدارمی ؛ 
(۲ ۱) فتحالباری » شرح صحیح البخاری ؛ (۱۳ ) عمدة القاری شرح 
صحیح البخاری ؛ (م ر) محمد انور شاه : فیض‌الباری شرح صحرح 
البخاری؛ (ی ,) الحا کم : المستدرک ؛ (¬ ) مرقات شرح مشکوة: 


(ء ,) شمس‌الحق ڈعیانوی : عون المعبود شرح سنن ابی داود ؛ 
(م :) عبدالرحمن مبارک پوری : تحفة الاحوذی شرح جامع 
الترمڈی : (۹ ,) امام احمد : شد ؛ (۲۰) ابن کشر : تفسیر ؛ 
(م) الزخشری : الکشاف ؛(ء) ال لوسی : روح المعانی ؛(م) 
رشيد رضا : تفسیر المنار ؛ (مء) صبحی صالح ۽ مباث فى 
علوم‌القرآن - ۔ بارششم بیروت ۱۹۹۹ء (ع ») راغب الاصفمان : 


مقردات ؛ (وم) بدرالدین محمد بن عبدانته اازرکشی : اد 


قرآن 


ہے 


ترآن 


فی علوم القرآن » ۰۱۹۵/۱۳ ؛ (ےء) اہن قتیبه : تاویل 
مشکلالقرآن؛ (۸ء) تفسیر غریب القرآن ؛ (۹ء) شاه وی اللہ 
د ہاوی : الفوزالکبیر ؛ (.م) السموطی : الاتقان فق علوم‌القرآن ؛ 


(,م) ابو زکریا یحبی بن زیاد الفراء (م ء . ۲ ھ) : معانی القرآن: 


(,ء) ابو ز کریا بحیی بن شرف الدین النووی شافمی : التبیان 
ی حَملَة القرآن : (مم) على ین محلّد المعروف بالضباع 
المصری : فتح الکرهم المنان فى آداب حَمَلَة القر آن ؛ بار اول » 
قاهره ۶۱95۰/۵۱۳ (م) صدیق حدن خان : فصل 
الخطاب فى فضل الکتاب » دہلی ۱( ۵۱ . 

(محمد اسحاق بهی [و اداره]) 


7 ہے 
* . اعجاز القرآن : اعجار باب افعال ہے مصدرے۔ 


اس کے معتی دوسر ےکو عاجزکر_ه اور عاجز پاۓ کے 
هی ۔ ممجزة اس کام کو کہتے ہیں که جس کے 
ذربی بوقت تحدی مخالف کو عاجز کر دیا جاۓ - 
اس می تاے مدقره براے مبالفه ے (القاموس‌المحیط» 
بذیل مادۂ عجز) - 

ترآن مجید رسالت بحمدی کے ابات > لے 
ایک دائمی معجزے کی حیثیت رکهتا ره» [اور اسلوب 
بیان » بلاغت اور غیبی خبروں کے دینے کی وجه ے 
تا ابد اس کی معجزانه حیثیت ام ره ی] ؛ اس لے 
قرآنی اعجاز کی پہچان شرعاً واجب ہے - رشید رضا ۓ 
اس کو فرض کفایه کہا سے (الرافعی : اعجاز ا'قرآن ؛ 
ا رض ارات جو واج بل نال 
نے حضرت محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم کو 
جن معجزات ہے نوازا » اعجاز القرآن ان میں سب ے 
اهم اور سہتم بالشان ھے۔اس معجزے کی نمایاں 
خصوصیت یه ہے که کفار مکه نے آپ* کے“ دیگر 
معجزات کو تسلیم کرے ے صاف انکر کر دیا تھا 
مگر کلام المی کی عدیم النظیر بلاخت کے سامت 


انھیں بھی مر تسلیم خم کرنا پژا اور ترآن ی بار بار 
00 


تحدی کے باوجود وہ اس کی نظیر پیش کرۓ ہے 
قاصر ر هی - 
اعجاز القرآن کا پس منظر : قاضی عیاض مالک 
کہتے هی : خداوند کریم نے انبیاے کرام کو اسی 
قسم کے معجزات عطا کے جن کی ان ک مخصوص 
عصر و عہد میں ضرورت تھی » آنحضرت صلی اللہ علیه 
وآله وسلم کی بشت کے وقت اور اس عم پہلے عرب » 
فصاحت و بلاغت میں یکتاے روزکار تھے - انهی ایسی 
طلاقت لسانی حاصل تھی جس سے دو۔رے خطون کے 
انسان بر ہہرہ تھے - برجسته خطابت اور فی البدیه 
شعر گوئی کا انهی ایسا ملکه حاصل تھا که انسان پر 
حیرت و استعجاب کا ءالم طاری هو جاتا تھا - چمکتی 
ہوئی تلوارون اور ٹکراے دوه نیزوں کے درمیان 
رجزبه اشعار پژها کرۓ ۔ مدح کر پر آے تو زمین 
و آسمان کے قلابر ملادیتم - مم تکرۓ پر اترے تو 
تحت الٹری تک پہنچا دیتے تھے۔ زبان آوری کی بدولت 
وه جادو جک دیتے تھے - دیرینه فض میں هیجان برپا کر 
دینا ء بزدل کو جری بنا دینا » بخیل کو سخاوت ی 
طرف مائل کر دینا ان ك زبان آوری کے معمولی 
کرشے تھے ۔ ان کا بدوی پر شوکت الفاظکادهنی اور 
1 شہری کمال بلاغت پر فائز تھا ۔ ایس فصحا و 
کو اگر کسی 2 ششدر کیا تو وه ذات رسالت 
تہ ذات باری 
تعا ٰی کی ازل کرده کتاب کے ذریعے الهی بار بار 
چیلنج کیا ۔ ایسی کتاب جس کی آیات محکم اور 
کلمات متصل ہیں » جس کی فصاحت و بلاغت ان کی 
هر گفتار پر خالب آئی جس کے ایجاز و اعجازۓ » 
عرپون کے نامور فصحا کو گنگ کر دیاء چس کے 
دامن میں حقیقت و مجاز کے شاهکار هی ؛ جس کی 
سورتون کے فواتح و خواتم کے محاسن کی نظیر نہیں 
پیش کی جا سکتی » جس کا حسن, لظم ء ایجاز کے باوجود 
نہایت معتدل رها ء جس کے منتخب الفاظ فوالد کی 
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کثرت کو سیٹے نھوے ہیں ۔ قرآن کا اعجاز اس کا وه 
املوب ¥ جو جو کلام خرب کے اسالیب ے یکسر 
مختلف هه ۔ [فرآن مجید مه نظم ونٹر کے درمیان 
ایک ایسا پسندیده اور دلاویز اسلوب اختیار کیا » جو 
ہلغاے عرب کے یل میں بھی لھ تھا - ترآن کے مطالع» 
مقاطع اور فواصل » یعنی جس طرح قرآن مجید کسی 
بیان کا آغاز اور اس کا خا مہ کرتا _ه اور جس طرح 
ایک ایک آیت کو جدا کرتا جاتا ے؛ وه حد اعجاز میں 
داخل ے (سید سلیمان ندوی ! میرت النبى۶ م 
۶ اعظم گڑھ ےم۹:ع)] - جب ولید بن مغعره 
کے سامنے حضور صلی الہ علیه وآله وسلم ۓ قرآن کی 
تلاوت کی تو ایس سن کر وه هکا بکا ره گیا ۔ جب 
ابوجہل ۓ اس پر اعترا ضکیا تو اس ے جواب دیا که 
خدا کی قسم تم میں مجھ عم زیاده کونی اشعار کا جاننے 
والا نہیں واللہ وه جو کچھ کہتا ہے اس میں شعر کی 
مشابمت نہیں پائی جانی - (قاضی‌عیاض : الشفا بتعریف حقوق 
امعلق ٢‏ صاے٢۲‏ ؛ ملا علی قاری : شرح سرح الشفا » 


ص ہم ؛ الاتقان » ۲ : ۱۱ مطبوعة قاهره) - 
قرآن مجید کا چیلنج : [جب مخالفین 2 قرآن 


مجید کی اثر انگیزی ہے لوگوں کو متاثر هو 
پايا تو انھوں ے آنحضرت ت*] پر یه اتہام باندها که آپ 
از خود قرآن مجید کو وضع کرت میں ۔ - اس موقع پر 
یه آیت کریمه ازل هوی : ۱۶م بقول ون افت رت 
تل انوا کرت نله( , [هودا: : ۳ یعی 
کیا وہ یھ کپتر هی که اس 2 اس (قرآن) کو خود بنا 
لیا ے - که دیجے که تم بھی ایسی دس سورتی بنا 
کر لے آوؤ۔ چب وه اس چیلنج کے جواب میں قرآن 
جیسی دس سورتیں بناۓ سے قاصر ره تو فرمایا : 
"وان گنستم فبی ریس ممانزتا علی عبدنا 
فا توا بسورة ۾ من مله“ (م [البقرة] : 4 یی 
اگر تم اس (کتاب) کر بارے میں کسی شک میں 


مبتلا هو جو هم ه اپنے بندے پر اتاری ے تو اس 


زج سس 


قران 
جیسی ایک سورت هی بنا لاؤ اور جب [فصادت و 
پلاغت کے بلند ہانگ دعووں کے باوجو بھی] وه قرآن 
gE a‏ ارس پا یہر اس پر 
فرمایا: ”قل لین اجتمتت الالس والجن علی 


ان باتو جس ها ات رأن 1 تو بہٹله 


ولوکان ؛ بعضیم لبعض ظهیراه (ے , [بني ا-راعیل] (A^:‏ 
يع ی که. دیجے که اگر جن و انس بھی ترآن کی مثل لاد 
, | پر متفق هو جائیں تو وہ اس جیس یکتاب نہیں لاسکی 
گے خواه وہ ایک دوسرے کے مدد کار هی کیون نه 
هون - اسی تسم ی بکثرت آیات ے واضع هوتا ہے 
که اللہ تعا ی کی طرف ہے سے مخالفین کو بار بار چیلنج 
کیا گیا که اگر وہ پورا قرآن نہیں تو اس جیسی چند 
سورتیں یا ایک هی سورت بنا کر لے آئیں مگر وه اس 
کی مثل لاس عم عاجز ره اور اگر وه ایسا کر سکتے 
تو انھیں یه بات کہنے کی ضرورت لاحق نه هوتی که 
یه ترآن ”سحر یا شعر یا آساطتیر الا و لين“ (پہلے 
لوگوں کے افساۓ) ےے ۔ یہ باتی ان کے عجز و 
قصور ی زنده دلیل هی - 

وجوه اعجاز : ترآن عزیز کے وجوه اءجاز کا 
احاطه کرنا استطاعت بشری ہے خارج ‏ - چند 
پپلوون پر اکتفا ی جای ہے - 

۱- فصاحت و بلاغت : قرآن مجید اپنی فصاحت و 
بلاغت کے لحاظ عم معجزه ہے ۔ السیوطی 2 الاتقان 
میں حازم : (منهاج البلغاء) کے حوالے سے لکها ہے : 
قرآن مجید کا اعجاز یه ه که اس میں فصاحت 
و بلاغت اس کے هر موقع اور هر محل پر یکسان طور 
پر پانی جاق عے اس طرح که اس میں انقطاع نہیں - 
بخلاف ازیں کسی دوسر م شخص کے کلام یا تصنیف 
میں یھ بات نہیں پانی جانی که از ابتدا تا انتما اس میں 
فصاحت و بلاغت هر جگه یکسان طور پر موحود هو 
(الاتدن» :» رم ؛ الزرکشی: البرهان» ج ۽ » ص 
۱ » طبع قاهره) - 
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فرآن 

ہہ ندرت اسلوب : یه اسر بالکل بد یہی ہے 
ده قرآن مجید کا انداز بیان دیکر تا و یلها کے 
رین بیان ے بالکل مختلف اور پو و ای 
متاطع و فواصل (مقامات وقف) بالکل نتی قسم کے ہیں 
جو نھ تو قرآن مجید ہے پہلے کسی کلام میں موجود 
تھے اور نه بعدھی کے کسی کلام میں ملتے هی ۔ 
کروی فخ ای اتوب کی اول سے آغر :نک فاه 
نہیں سکتا ؛ چنانچه اس نۓ اور نرال اسلوب کو 
دیکھ در فصحاے عرب دنک ره گے ۔ امعتزلی علما 
کے نردیک ترآن مجيد ده نظم للام (اسئائل) 
معدزه ھے - ان میں ے جاحظ اور تمام اشاعره 


فرآن مجید لو فصاحت و بلاغت کی حیثبت سے معجزه 
قرار دیتے هی ۔ نظام معتزلی اور ابن حزم ظاعری يهھ 
اعتفاد رکھتے ہیں ”لہ قرآن کا اعجاز یه لے که 
اللہ تعالی ۓ اپنی قدرت کاماه ے تمام بلفاے عرب و 
عجم کی زبانیں اس کے مقابلے میں گنگ کر دیں » اس 
لیے وہ اس کا جواب نہیں دے سکے (ابن حزم : الفصل 
ف الملل والنحل » ج م ء باب اعجاز القرآن)] 

ترآی اسلوب کا هر پہلو بجاے خود ایک 
معجزہ ے ۔ (الفاظ کی بندش » جماون کی برجستگی » 
بر لیب کی چسی » عالمانه انداز بیان » دور و تسنیم 
میں دھلے عوت جمل » موق اور محل کے +عابق زور 
EY‏ ایسی چیز تھی که جس ہے عربوں او مبپوت و 
تندر کر دیا یہاں نک که عرب ابنی اس فطری 
زبان آوری دو جے وہ بہت قوی سجھۓے تھے 
ضعیف سمجھنے پر مجبور ھوگۓ اور کلام و خطابت 
کے اپتے مستحکم ملکے کو قرآی اساوب کے سامت 
بہت پست باور کرت لک - ان بلغا کو اعتراف 
کرنا پژا که اسلوب قرآنی زبان و بیان ی وه جنس 
گراں مایه ہے جس تک ان کی پرواز نہیں هو 3 
اور نه هو سکتی ے ۔ ال عرب ے سدت کے ۔اتھ 
محسوس کا که یه نظم و اساوب خود ان کی فطرت 


و کی 


کا بھی یہی »عمول تھا - 


قرآن 


لسانی کی روح اور جان ہے اور کسی عرب کے دل 
کو اس انداز نظم و ببان سے پویر 2 اور باز رکھنے کی 
کوٹ یکوشش کا رگر نہیں هو سکتی ۔ اور له کسی عرب 
کے دل و دماغ کو اس بیان سے متائر ھوۓ سے بچایا 
جا سکتا هی ۔ اس لے که یھ قرآنی اسلوب عرب کے لسانی 
کمال کا وه رخ ے جے سارے عرب کی روح جانی 
پپچانی ے اور جو ان کے دلوں ی دھڑکن ے ۔ 
(تفصیل کے لے دیکھے اارانمی : 
الوب القرآن ؛ ص ۱۳ ۲). 

۳- پیشینگوئیاں : موجوده زماۓ میں علوم جدیده 
ے بہت ترق ی ے مکر آئندہ واقعات کے متسق 
ٹھیک ثهیک خبر دے دینا کسی بھی فرد بشر کے لیے 
ممکن نہیں » البته قرآن مجید کے ذریعے سے مستقبل ی 
جو پیشینگوئیاں کی گئیں ؛ جن کا ذکر جابچا ترآل مجید 
میں موجود ہے ؛ وه ٹھیک اپنے اہنے وقت پر اسی طرح 
وقوع پذیر ھولیں جس طرح قرآن مجید ہے خبر دی 
تھی حتی که مخالفین کو بھی ان ی صحت کا اقرار 
کرنا پڑا۔ قرآن مجید میں اس قدر پیش گوژان مذکور 
ہیں که کسی دوسری آسمانی کتاب میں اس کی نظیر 
نہیں مل سکی ۔ ذیل میں چند ایک کا ذکر کیا 
جاتا گ : 

دین اسلام کے غابه و استحکام کی بثارت : 


اعجاز الترآن بذیل 


میتی انز را وی زوش مق 


۶ 


ی یره ء عا ی الدینن که و [التوبة] : ۳۳ :) یعی 
ای ذات وه عہ جس ے ابش ردول کو هدایت اور 
سچا دین دم کر بهیجا تاکه وہ اے تمام دینول پر 
غالب کر دے ؛ چنانچه یه وعده خداوندی چند هی 
سال کے بعد حرف بحرف پورا هوگیا- حضرت شیخین:* 
جب جهاد کے لیے روانه ھوے تو اس وعدۂ ربای سے 
لو کون کو آ که کرت تھے اوراس طرح صحابہ کو فتح 
و نصرت کا یتی آ جاتا۔ حضرت مهد" بن ای وقاص 
[ کہا اس وعده خداوندی کے 
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۲ 


۱ 


بران 
پورا هوه کے بوت کے لیے یه کا نہیں ہے که 
اهلی اسلام آنحضرت صل این علیه وله وسلم کے بعد چاس 
سال ھی میں مشرق ے مغرب تک پہن چگۓ] . 

معرکة پدر میں فتح کی بشارت : [جب بدر کے 
مدان مین تن سو نرہ نہتے اور غیر مساح مسلمان مجاعد 
ایک عزار دشمنوں کے مقابل می ںکھڑے تھے اور حالات 
بظاهر قریش مکه کے موافق نهر تو اس موقع پر فرمایا : 


مي و سے ے۔ ۔ و 5 


و اذ يعد اش اعدی الط تین انهالكم 
(م [الانفال] : ے) بعی جب اللہ تعالی تم ے وعده 
کرے تھے که دونون جماعتوں میں سے ایک تمھارے 
هاته آ جا گی ۔ یه وعدۂ خداوندی پورا هوا اور 
[ہے سر و سامان مسلمالون ے ] اعل مکه کے تجارق 
قافلے اور کفار مکه کے مسلح لشکر میں ہے ایک یھی 
مساح مکی لشکر کو مغلوب کر لیا . 

[اهل روم کے غلبم کی بشارت : روم و فارس کی 
باهمی جنگوں میں فارس کا پله بھاری توا اور روم 
والم مسلسل دزیمتی ائها ره تھے - عین اس موقع پر 
ومن هوئی] 7 هنم مت بعد دهم 


بے رر ے7 


دیون 6 فی بضع _سنین (. م [ااروم]: ۰۰ء) بعنی 
رومی مغلوب هو بعد چند عی سال میں ایرانیوں پر 
غالب آ جائیں کے ؛ اوت ی 
چندسال میں رومی سلطنت ایران پر غالپ آ گی . 
ارول کریم "کی حفاظت کا وعدہ : : آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآله وسلم کو دشمنون کی طرف ہے خطره رھتا 
تھا اور صحابة کرام کو آپ ٣‏ کی حفاظت کا بندوبست 
کرنا پڑتا تھا - عین اس حالت میں یه آیت نازل 
هوی] واه یعصنک من‌الناس* (م [المآئد] : ب)» 
یعنی اور الہ تجھے لوگون سے منوظ رکھے گا۔ 
جب یه آیت کریمه اتری تو آپ* ۓ اسی دن ے 
اپی جسمانی حفاظت کے تمام ذرائم موقوف کر دیے 
اور فرمایا خدا مجھ کو کبهی دشەن کے بس میں نہیں 


۴۷۳ ٣۳ 


فراے 


ڈالےکا - اس قسم کی اور متعدد پیش گوئیاں قر قرآن کریم 
میں مذ کور ہیں ۔ اور ایسا تو ادنر هونا ده ئن 
کوئی منصوبه باندهتم تو قرآن مجید نازل هو کر اس ی 
قلعي کهول_دیتا - (نفصیل کے لے دیکھے الباتلای ء 
اعجاز القرآن : ص وم ؛ مطبوعذ قاهره) , 

م- امم سابته کے E‏ ان اتوام 
وملل کا تفصیلاًٌ ذکر ۲ تا ہے جنھوں .2 انی 
و کر کے اپنے آپ لو 
مورد عذاب اللٹہی ٹھیرایا ۔ اس زماۓ کے علماے 
یہود و نصاری بھی گزشته اقوام کے حالات اس قدر 
شرح و بسط کے ساتھ نہیں جانتے تھے جس طرح ترآن 
میں بیان کے گئے - اهل کتاب اکثر آپ* ے امتحاناً 
بعض قصص کی صحت کے بارے میں سوال کرے اور 
آپ* ےتسلی بخش جواب پاۓ ' چنانچه قصۂ اصحاب کہف 
تصذ ہو قص ذوالقرنین » تصهُ لقمان » قد 
وو و خضر ی ان کے وال پر نازل ھوے] اس کی 
بہترین مثال یں ۔ ان سب امور ی تفصیل ایس 
شخص کی زبان مبا رکه سے صادر هونی جس ے ایک ان پڑھ 
سوسائی میں پروزش پائی اور ایک دن بھی کسی 
استاد کے هامنی زانوے تامذ تھ نھ کیا تھا کیونکه 
اگر ایسا هوتا تو آپ* کے مخالفعن جهث منھ پر کہہ 


ور و ه 
دیتے ۔ اس سلسلے میں ارشاد ے : وما کنت تاو 


۰ ۳ ۔ ود“ 


سن قبله بن کتاب ولا تخطه تیک 
ادا لا رتاب ال ۱ ممطلَوَن٥(ء‏ [العنکبوت] : ۔) 
یی تم اس ہے پل نھ توکو نی کتاب پڑھتے تھے 
اور نه اپنے دائیں هاته ہے لکھتے تھے ¢ اگر ایسا 
هوتا تو باطل پرست شک ہیں پڑ چاه . 


f‏ سم 


مزید فرمایا ”تا سن انباء الب 


وی ۰ ەق ايى ََْ۔ 
توحیهاالیک با" دنت تعامهاانت ولا 


اف 


قوسک من قبل هدا" (, , [هودا : ؛ )»یی 
غیب کی خبرین هی جو وحی کے ۱ 
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فرآن 
بتا ره هی اس ے پہلے له تو , آپ ان سے آکہ 
تھے اور نه آپ کی قوم (الباقلانی ٠‏ التمهید ص مر 
مطبوعۂ قاهره ؛ شاه ولی الله د پنوی : : الفوز الکییر » ص م ٩۱‏ 
الزرکشی : البرهان » ج ۽ » ص و ء مطبوعة قاهره), 
و۔ نوت تأثبر : ترآن عزیز ی قوت تأثیر 
بھی اس کے وجوه اعجاز میں ے ایک ے ۔ قرآن کے 
علاوه کسی کلام میں نفام هوي نثر یه تائبر؛ یه حلاوت و 
شمرینی اور يه شوکت و دبدبه نہیں پایا جاتا اس 
سلسلے میں قرآن میں ارشاد ےہ : 
الترآن عل جل رنه خاش تما من 
حَشیة ات (و م [الحشر]: ,)یی اگرھم نے اس قرآن 
کو پہاڑ پر اتارا هوتا تو تم دیکھ لیے که وه اللہ کے 
ڈر عم دبا جانا اور پھٹا جاتا ےۓ ۔ 
ار مت رئیس تھا 
ت صلی اللہ عليه وآله وسلم کو یه آیت ان اش 
زان ال (م شک اللہ انصاف کرت کا حکم 
دیتا ے) پڑھتے هوه سن کر کہا : اس بیان میں 
شیربی اور لطافت سے - اس کا زبرین حصہ پانی میں 


لوائنزلناھڈا 


۔ اس ه 


ڈوبا هوا اور بالائی حصه پهاون ‏ لدا عواے اور یه 
انسان کا کلام نہیں (الباقلانی : اعجاز القران » مطبوعۂ 
قاهره)| - 

جب عتبه بن ربیعه حضور عل السلام کے پاس 
آیا ۶ نے ور وج پڑھا مرو و - جب 
اس ۓ آیت فان آمرضوانتل انٹرتگم صاعتة 
متل صاعقة عاد وَنْموده (,م [حم السجدة] : 
“ır‏ ا یمن پهر اگر یه منه پهیرلبی تر که د که مب تم 
کو ایسی آفت ہے ڈراتا هون جیسی عاد اور مود پر آفت 
آی تھی ٠‏ سنی تو اس ے آپ کےمنه پرھاتھ رکه دیا اور 
کہا خدا کے لیے ب سکیجے مجھے اس ہے آگے منز کی 
تاب نہیں - عتبه واپس چلا گیا - جب اس کے ساتهی 
اس کے پاس آۓ تو کہنے لکا بخدا اس ے ایسا کلام 


مراد سس 


OT LL 


تران 

پڑھا سے کہ آج تک مرے کان میں نہیں پڑا - میں 

نهی جانتا که اس کلام کا کو نام لوں (الباقلانی ۽ ای 
القرآن» ص ۹م)۔ جبیر بن مطعم ہے جب حضور۶ کو 
سورۂ طور کی یه آیت پڑھتے سنا که " ان عذاب 
رسک لواقٰ' تو اس یول محسوس هوا جیسے وه عذاب 
کی لپیٹ میں آ گیا هو ؛ چنانچه اس ۓ (اسی وقت) اسلام 
قبول کر لیا - اسی طرح حضرت عمر" ے [جو آنحضرت 
مت | صلی اللہ عليه وآله وسلم کو قتل کرتۓ کے ارادے سے 
گردن میں تلوار لٹکاۓ آۓ تھے] جب سور طه زک 
چند آیات سنی تو فوراً مشرف باسلام هوگنی 
(الخطایی : بيان الاعجاز؛ ص جم ؛ الزرکشی : البرەان » 
۲ : .۰ ,؛ نيز مولانا اصفر على روحی : ماف الاسلام » 
۲ : وع() - [ تاریخ اور سوانح کی کتابون میں 
بہت ہے علما » ادبا اور صلحا کے حالات مذکور 
هی جو قرآن مجید کی بعض بر محل اور مناسب حال 
آیات سن کر وجد اور سرور میں آ جاے تھے - 
ان میں ایک فیض الحسن » شارح دیوان الحمامه 
بھی هی - - جب وه فرآن مجید کی یه آیت : و قیل 


وس ی 


بارش ابد۔ ی ماءک ویسماء ایی و و غیض 


الما و قضی الف واستوت على الجودي و قیل 
بَا نندوم ادتلیمن ۰( ١‏ [هود] : مج) یعنی کہا 
گیا که اه زمین اپنا پانی پی لےاور اے آسمان پان یکو 
روک لے ؛ پانی کم هو کیا اور حکم کی تعمیل هوکی 
2 | کشتی جودی ک پہاڑی پر جا کر رک گئی اور کہا 
گیا که ظالون پر لعنت هو" سن لیتے تو ان پرکیف و 
سرور اور اهتزاز و انبساط کی عجیب کیفیت طاری 
هو جاتی ۔ اس آیت کے ادنی اسن پر عبدالقاعر الجرجافی 
2 طویل عث کی ےے (دیکھے دلائل الاعجاز 

ے۹٣‏ ٭) ۔ مشہور مسر انثعلبی ہے 
نی الترآن* کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی 
جس میں ان لوگوں کا تذکره تھا جن کی روحی 
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ترآن 


قرآن مجید کی چند آیات سن کر قفس عنصری سے 
پرواز کر گئیں السخاوی : الاعلان بالتوبیخ » اردو 


ترجمه » ص بم» ؛ الزر کشی : المرهان » ۲ : و. ) . 
چ بقاو ثبات : انبیا علیهم السلام کو جس 
قدر معجزات عطا هو وه سب فانی تھے جن کا اثر 


بعد میں صرف سماع روایت تک باق رها مکر حضور 


علیه السلام کو اس قسم کے معجزات کے علاوه 
ترآن بجید ایک . ایسا معجزه ملا جو ابدالاباد تک باق 
رهنر والا ہے - قرآن مجید میں ارشاد ہے : : نا نهن 
نزنت الذ کر و انا 5 لعف ظونه(ور 
[الحجر] : و) یعنی هم 2 آپ پر یه نصیحت (قرآن) 
اتاری سے اور هم اس کے نگہبان هی ۔ 

مطلب یه ہے که اس قرآن کے اتارۓ وال بھی 
هم هی اور اس کی هر قسم کی حفاظت کا ذمه بھی 
هم ے لیا عے - جس شان اور شکل سے وه اترا ے 
بغیر ایک شوش یا زبر زیر کی تبدیلی کے چار دانگ 
عالم میں پہنچ کر رے کا اور قیامت تک هر طرح کی 
تحریف لفظی و معنوی سے محفوظ رے گا ۔ زمانه کتنا 
هی بدل جاۓ؛ مگر اس کے اصول و احکام کبھی 
نه بدئیں گے ۔ زبان کی فصاحت و بلاغت اور علم و 
حکمت ک موشگائیاں بھی کتنی هی ترق کر جائیں 


مگر قرآن کے صوری و معنوی اعجاز میں اصلا ضعف و | 


انحطاط محہ وس نھ هوک ۔ قومیں اور سلطنتیں ترآن ی 
. آوازکو دباۓ یا کم کر دینے میں ساعی هود گی۔ لیکن 
اس کے ایک نقط ےک و دم نھ کر سکیں گی ۔ حفاظت قرآن 
کے متعلق ید وعدۂ الٰہی ایے حبرت انگیز طریتے 
سے پورا هو کر رها ے » جسی دیکھ کر بڑے باه 
متعصب و مغرور مخالفوں کے سر بھی جھک گے ۔ 
تارخ شاهد ہے ےکھ ھرزماۓ میں علما ی کثیرتعداد ۓ قرآن 
که علوم و مطالب اور غیر منتھی عجائب کی حفاظت 
کی ۔کاتبوں ہے رسم الخط کی » قاریوں ۓ طرز ادا کی » 
حافظوں ے اس کے الفاظ و عبارت کی وه حفاظت کی 


۴ ۵ 


بران 
که نزول کے وقت عم آج تک ایک زبر زبر تبدیل نه 
هو سکی » کسی نے قرآن کے وکو عگنر» کسی نے آنتی 
شمار کی » کسی نے حروف کی تعداد بتلانی » ح ی که 
بعض ہے ایک ایک اعراب اور ایک ایک نقط کو کو شمارکر 
ڈالا ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله ه وسام کے عهد مبارک 

سے آج تک کوئی لمحه اور کوئی ساعت بھی ایسی 
نہیں بتائی جا سکتی جس میں هزارون لا دھوں حفاظ 
قرآن موجود نه ری هون - غور آلیجیر آئو دس سال 


کا بچه سے اپی مادری زبان میں چھوٹا سا رساله یاد 


کرانا دشوار ے وه ایک غیرمادری زبان کی ضخیم دتاب 
جومشکلات ف کس طرح روان دواں سنا دیتا _ه - 
کسی مجلس میں ایک بڑے باوجاهت عالم و حافظ ہے 
کوئی حرف چهوث جاے یا اعراب کی فروگزاشت هو 
جاے تو ایک بچه اس کو ٹوک سکنا ہے - چاروں طرف 
ہے | سے تصحیح کراےۓ والے بول اٹھتے هی - ممکن نہیں 


که پڑ که پڑھنے والے کو غلطی پر قائم رھنے دیس - حفاظت 


قرآن کے متعلق یہی اهتمام و اعتناتھا جي کا مشاهده 


, عہد رسالت میں سب لو گکرے تھے۔ "انا له لحنلون» 


میں اسی طرف اشاره هم (شبیر احمد عشمانی : 
تفسیر؛ ص .مم » طبع کراچی » نیز الرافعی : 
اعجاز القرآن » ص و م , نا ۳۲, مطبوعة » قاهره) . 

ے۔ لذت تکرار : کوفی کلام کیسا ھی فصبح 
و بلیغ کیون نه هو انسانی طبیعت اس کو دوباره 
منم یا کثرت مزاولت کو پسند نہیں کرت اور اس 
سے ایک گونه ملال پیدا هوتا ے › مگر دنیا میں 
قرآن مجید واحد کتاب ےہ جس کے اعاده و تکرار ہے . 
ایک نی فرحت و مسرت حاصل هوتی ے » بلکه ازاله 
هم وغم کے لے قرآن کریم کی "تلاوت (بالخصوص 
جب که تفکر و تدبر کے ساته) ی جاۓۓ تو اکسیر کا 
درجه رکهتی ہے ۔ اس کی ایک وجه ترآن کریم ا 
صوق حظ بھی ے . ۹ 

م- دعائیه کلمات کی سحر آفرینی : قرآن کریم 
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ترآن 


4“ 


فرآن 


تست جص ججج ج حص مس 


ک سورتوں سے هم بسپولت ایس اجزا منتخب کر 
سکم هی جو دعا سے تعاق رکھتے هس - دعا بذات 
خود بھی ذات باری کی جانب بلند هو وال ایک 
نغمه ہے ۔ دعا داعی کے دل پر اس صورت میں خوش 
آیند اثر ذالتی ے جب اس کے الفاظ بڑے هی [جاذب 
توجه اور سحر انگیز کشش کے حامل ھوں] آلحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کی بض دعالی می و 
مسجم اور باهم یک رنگ و هم آهنگ هی ؛ [لیکن 
بیشتر دعاؤں کی زبان ہابت ساده مگر دلکش اور 
مؤئر ه ۔ قرآن مجید میں انیا کی جو دعالی 
منقول هی وه بھی حسن صوت اور سحر بیای کی 
آنینه دار هی ۔ قرآن کریم کے دعائه کلمات کے 
تلفط ہے نغے کا احساس هوتا ے - جب هم لگاه تصور 
سے دیکھتے هی که ایک نبی خلوت میں بڑے عجز 
و الحاح کے ساتھ خدا کو پکار رها ہے اور اس کے 
منه ہے لکلے ھوے الفاظ آسمان کی جالب بلند هو رنه 
ہیں تو هی آهنگ ہے لبریز فضا کا احساس هوه 
لگنا هه ۔ (مثال کے طور پر دیکھے م [سورۂ آل 
عمران) : ۰۱ تا ہو , ۔ خوف طوالت ے هم مزید 
نظائر و امثله پیش نہیں کر سکتے ملدص از الفزای ۽ 


ہووں سی ۸ ۱۳2۲۵۳۵۱۰۸ 


مصطفی صادق الرافعی کہتے هی که ترآن 
کریم اس خصوصیت میں منفرد ہے که اس کی تکرار 
و اعادے ے اکتاهث اور بیزاری کا احساس پیدا نہیں 
ھوتا ۔ حضور اکرم صلی اللہ علیهوآله وسلم سے بھی امی 
طرح کا ارشاد منقول ہے ۔ اگر الفاظ قرآن کو صحیح 
طریقے ہے ادا کیا جائۓ تو اس کی تروتازی اور جدت 
برقراررھی ہے ۔ قاری کے ولولے اور ذوق و شوق میں 
کی واتع نہیں ھوتی اوراس کی بڑی وجه قرآن کریم کا 
حسن لظم اور اس‌کا صوتی حسن و چمال ے۔ پهر به 
بھی ےٴ که اس میں وه عالم جو قرآنی مطالب و معانی 
کا ذوق آشنا ے اور ایک جاهل جو ترآی 1 


2.01 


حسن صوت کے سوا کچھ نہیں سمجھتا دواوں برابر 
ہیں (الرافعی : اعجاز القرآن » ہم م تا ۸خ ۽» مطبوعة 
قاعرہ) . 

و نظم و تالف : قرآن عزیز کی نظم و 
تالیف بھی اس کے وجوه اعجاز میں سے ایک .۵ » 
عربون کے جملہ اصناف کلام میں ہے کسی میں بھی 
یه لظم و ترتیب موجود نہیں ۔ قرآ ن کریم کے زور بیان 
اور لدرت بیان کا راز اسی میں مضر سے - (الرانعی 
تاریخ آداب العرب » ۰ 

امام باقلانی فرماے هی که اشعار میں جو صنائم و 
ہدام پاۓ جاۓ هی ان کو اعجاز قرآن کے ساتھ کچھ 
لسبت ہیں » اس لیے که وه صنائم خارق عادت نہیں . 
پلکه پڑھنے پڑھاۓ اور محنت کے ساتھ ان کو حاصل 
کها جا سکتا ھے » مثلا شعر گوئی اور خطابت و بلاغت 
میں سہارت وغیرہ » مگر قرآنی نظم و تالیف کی تقنید 
مکن نہیں › نه قصداً اس کا کوئی امکان ہے اور نه 
الفاقاً ۔ قرآن ۓ عربوں کو جو دعوت مقابله دی تھی 
اس کا مطلب یہی تھا که وه ایسا کلام پیش کریں 
جو قرآنی لظم و ترتیب کا حامل اور اسی قسم کے 
اسرارو حکم کاجامع هو جو قرآن میں پا جاے ہیں ۔ 
(الباقلای : ۽ اعجاز القرآن » ص .)٥٦۸‏ 

سید رشید رنا کہتے ہیں که عربول کو 
جس بات پر دعوت متابله دی گی تھی وه به تھی 
که وه ترآن کے اسلوب و انداز کی نظیر پیش کریں - 
حقیقت یه ے که اس کتاب عزیز کی سحر بینی اور اس 
کی حبرت انگیزنظم و تالیف هی اس کا اعجاز ہے - آغاز 
وحی هی میں اس کی جادو بیانی لوگون کے دلون کو 
مسحور و مسر کر چکی تھی حالانکه اس وٹ له 
تشریحی آیات اثری تهی لہ غیبی امور پر مشتمل 
آیات کا کوئی وجود تھا ء له تکوینیات اور گذشته 
آارو تصص ہے متعلق آیات کا کوئی نشان تھا - (تفسیر 
المنار » , : ۹۸ تا رم م ؛ الزرقانی : مناهل العرفان » 


. (1 


Mar 


Marfat.com 


ج اس ےو ما مطبوعذ قاعره . 

[شیخ عبدا لقاهر الجرجانی (۱ےءھ) علم بلاغت 
کے بای امام هی ۔ انهون ہے لکها ےہ که قرآن مجید 
کی خاض خوبی ترتیب اور نظم الفاظ میں ے » جو 
ایس مضامین پر مشتمل ے جو نزول ترآن ہے 
پچل نامعلوم تھے ۔ یہاں انهون ۓ اپنے بیان کی تائید 
میں ائتمل الراس میا ی تشریح کی سے » جس کا 
سطلب یه ے که "سر ضعیف الع‌ری ہے چمک نکلا“ 
(دلائل الاعجاز » قاهره ء ها . 

ہ٠۔‏ اعجاز الترآن کی تعبیر مکن نہیں : 
ابو یمقوب سکاکی کا یه نظریه ہے که اعجاز القرآن 
کی تعیر و توضیح مکن نہیں ۔ اس کا ادراک تو کیا 
جا ۔کتا ے؛ مگر ای ےکھول کر بیان نہیں کیا جا سکتا۔ 
جس ےکسی کاحی کے وزن کی درستی کا ادراک تو کیا 
جا سکتا ے » مگر اہے لفظوں میں بیان نہیں کیا جا 
سکتاء اسی طرح ملاحت (خوبصورنی) کا ادراک تو مکن 
هم » مگر اس کی توضیح ممکن نہیں ۔ اعجاز کلام کا 
ادراک علم معانی و بیان میں »ارت حاصل کرک 
حاصل کیا جا سکتا هم بشرطیکه ذوق سلیم ی معادت 
حاصل هو (السکای : مفتاح العاوم- ٤‏ س ۲۲۱). 

ابو حیان التوحیدی نے البصاثر میں لکیا . ۔ے 
که بندار ہن حسین الفارسی بڑے متبحر عالم تھے۔ جب 
ان ہے سوال کیا گیا که ۶ قرآن کا اعجاز کس بات میں 
مضمر ےے تو انھوں ے جواب دیا که یه سوال تو 
یونہیں ہے جیسے دریافت کیا جاۓ که کسی انسان 
میں انسائیت کا جوهر کہاں ے ؟ اسی طرح 
قرآن کی کوئی بات معجزے ہے کم نہیں - کتاب ال ہی 
کے اغراض و مقاصد اور اسرار و حکم کا احاطہ 
کرنا کرنا استطاعت بشری ہے خارج ے ۔ اس لیے اعجاز 
الترآن کا ادراک تو کیا جا سکتا هه مگر اس کی تعبیر 
و تفسیر مکن نہیں ۔ (البرهان » ج وه 
۱ فرآن جمہع وجوه اعجاز کے 


۴ 4 


پیش لظر معجزه ہے : 
فرآن کریم جمله وجوه اعجاز کے پش نظر معجزه 
- اور مذ کورۂ صدر وجوه میں ے هر وجه 
اعجاز ه ‏ چونکه په جمله وجوه اعجاز فرآن میں 
پاسه جات هی » اس لیے مناسب یہی ہے که اعجاز 
کو جمله وجوه کی طرف مسنوب کیا جاۓ 3اکه کوئی 
ایک وجه هی موجب اعجاز نه بن جاۓ اور باق 
نظر انداز هو جائیں ۔ مذکورة الصدر وجوه اءجاإ کے 
علاوه اور بھی ہے شمار امور یں جن کو ترآن عزیر 
کے اسبابِ اعجاز میں شار کیا گیا ہے مگر خوف 
طوالت سے ان کو قلم نوا کا جاتا ے۔ تفصیل 
کے لیے دیکھے (الزرکشی : البرهان» ج ۴ص و ب) - 
[اس ضمن میں یھ تذکره بھی ہے محل نه ھوگا 
که تاریخ اسلام میں کچھ ایسے ملحدین بلکہ ایان 
میں اقص لوگ بھی پیدا هوه هی جنھوں ۓ 
قرآن کے اعجاز هی" سے انکار کر دیا معا بنان 
ان سمعان » عیسی بن صبیح ء الم اور جعد بن 
درهم وغیرہ لیکن مسلمانوں ۓ ان ک پر زور تردید 
کی - اسی طرح کچھ معارضین قرآن بھی هروه 
ہیں ۔ ان میں بعض تو جھوے مدعیان نبوت 
(۔متبی) تھے مثا ماق بن حییب الکذاب» 


محقفین کا .وتف يه ے که 


وس 


آسود عنسی » » طلحه اسدی » جاح بنت الحارث 
اور اہو الظیب المتنبی » مگر مؤخر الذکر تینوں ہے 
بعد میں اسلام قبول کر لیا تها - اس کے علاوه ایک 
دوسرا گروه ایسا بھی تھا جنهون نے نبوت کا دعر 
تو نھ کیا البته معارضه قرآن کے سلسلے میں اہی 
ہے تکوش ش یکی ۔ مثال کے طوره نضر بن الحارث » 
ابن السُعَقم » ابن الراوندی ؛ گر ان ی یه کونتں 
پقیتاً آفتا بکو چراغ دکھاۓ کے یترادف تھیں ؛ اس لے 
انھیں کوئی «متبولیت نه حاصل هو مکی ۔ (تفصیل کے 
لے دیکھے : الرافعی : اعجاز القرآن ؛ السیوهای 
الاتقان ؛ الطبری: تاریخ ؛ ابن کثیر : البداية والنهاية ء 
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ترآن “A‏ ترآن 


ساقط هو جات تو تشبیه میں خلل پیدا هو جاۓ گا - 
ان آیات میں دنیا کے جلد فنا پذیر هوت » اس کی 
لعمتوں کے ماثل بزوال هو اور لوگون کے اس کے 
دام فریب میں مبتلا هون کو بارش کے پانی کے ساتھ 
تشبیه دی که ره بھ پانی آسمان ہے اترتا ے۔ پھر 
اس سے قسم قسم کی گهاس اگتی هه ۔ اور زمین ئی 
لویی دلهن ی طرح آراسته پیراسته هو جاتی ہے ۔ جب 
لوگ اہی امیدین اس ہے وابسته کرے اور سمجھتے 
هی که اب کوئی آفت اس کو تباه نہیں کر سکتی تو 
اچانک عذاب خداوندی اس کو اپنی گرفت می لے کر 
ملیا میٹ کر کے رکه دیتا ہے اور وه یوں هو جاتی .و 
که گویا کبهی آباد ھی نھ تھی (الاتقان ۲ : .یم ؛ 
شریف الرضی : تلخیص البیان ان ق مجازات الترآن : 
ص ۵۵ ۱)- 

سیوطی استعارے کا ذکر کرکے اس کی پانچ 
تسیی, بع اشله بیان کرے هی آیت کریمه » 

” والعبح اذا HEE‏ (,م [التکویر] : م ) (صبح 

کی قسم جب وہ سانس لے) میں سیوطی استعارۂ محسوس 
بطریق محسوس قرار دیق هی ۔ وه کہے هی که 
ظہور صبح کے وقت مشرق ہے رفته رفته روٹنی کے 
مودار هوه کے لیے آهسته آه‌ته سااس لینے کا استعارہ 
: | استعمال کیا گیا ھے ؛ اس لے که جس طرح روثنی 
تدریجی طور پر نەودار هوی ہے اسی طرح سانس بھی 
رفته رفته لیا جاتا هه اور یه دونوں چیزیں محسوسات 
کے قبیل سے ہیں (الاتقان ۰ » » ےم ؛ الرضی : 
مجازات الترآن » ص ۰)۔ 

مجاز و کنایه : بعض علماء کنابه کو مجاز کی 
ایک قم قرار دیتے ہیں » اس لیے جو علما قرآن میں 
وقوع مجاز کے منکر ہیں انھوں -2 ترآن میں کنایہ کے 
وجود ے بھی انکار کیا ے؛ مگ ر کنایه کا مجاز کے علاوہ 
ایک اور منہوم بھی ے - کنابه اس لفظ کو کہتے 
ہیں جس سے اس کے مەی کے اوازم مراد اے جالی - 
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مححد بن ا۔ُمعیل البخاری » الجامع الصحيح ہ ب 
الغزوات)] - یه تھا ان لوگون کا مختصر تذکره 
جنهون ۓ قرآن محید کے اعجاز ہے انکار یا معارضه 
کررۓ کی سعی لاحاصل کی » مگرحقیقت یه که جن و 
انس مل کر بھی قرآن کریم کی فصاحت و بلاغت اور 
نظم و تالیف کا مقابله نہیں کر سکتے - 
عصر حاضر میں قرآن ے فی حسن و جمال لو 

اس کے وجوه اعجاز میں ے ایک قرار دیا گیا 

۔ السیوطی نے اَلاان اور سرک الترآن ی 
اعجاز الترآن] میں منقدمین کی کتب عم اخذ کرک 
ترآن کے بلاغی مباحث کو یکجا کر دیا ه ؛ چنانچه 
سیوطی ترآن کے تشبیه و استعاره » کنایه و تعریض » 
حقیقت و مجاز» تخصیص» ایجاز و اطناب » خمر و انشا » 
جدل و مناظره اور امثال و اقسام سب مباحث پر 
تفصیلی روشنی الم هی (لاتنان ج ۲ . 

تشبیه و استعاره : السبوطی اس ضمن میں 

تشبیه ی تعریف آلات تشبیه » طرفین اور وجه شبه کے 
اعتبار ہے تشبیه کے اقسام بیان کرے هی ۔ تشبیه کو 
دو قسمون (مفرد و سکب) میں تقسیم کرے ھوے 
لکھتے ہیں ۔ که تشبیه مس کب میں وجه شبه چند امور 

۔کہ مجموعے ہے مأخوذ هوق ہے - مثا یه آیت کریمه 
' کشل السار یعیل آسفارا» (۲ و [الجست]: 
را (یع نی گدے کی طرح جس نے کتابیں اٹھا رکهی 
دون) اس آیت میں تشبيه گدے کے حالات ے مت 
ہے اور وہ یھ ے که کتابون جیسی مفید چیز اس پر 
لادی گی ے ۔ - وہ ان کا بوجھ بھی اٹھاتا سے مکر اے 
کچھ فائده حاصل نہیں هوتا - سا سضل الْحمٰوۃ 
الدني كماع نز ناه من السماء (سورة يونس 
٣۳‏ (دنیوی زلدگ ک مثال پانی ک سی .هم ج کو هم 
ے آسمان ہے اتا را ۔ قرآن کریم میں اس موقع پر دس 
جملے جمع ہو گے ہیں اوران کے .جموعم ے تشبیه 
سکب ماخوذ ے اکر ان مس نے ایک جماه بھی 


فرآن 
قرآن میں یہ بکثرت وارد ہوا ہے - قرآن عزیز کے 
پیشتر مقامات میں جہاں تصریح کی گنجائش نه . تھی 
کنایہ ہے کام لیا گیا هه ۔ مثا شادی بیاه ی غرض و 
غابت لسل انسانی کا تحفظ ہے ۔ قرآن ۓ اس کو 
"۱ حرث» ( کیهتی) ہے تعبم کیا۔ ارشاد فرمایاء 
«نساه کم حرث لکم ۳۳( [البقرق : ۲۳ 
(تمهاری عورتی تمهاری کهیتیان هی) . 
زوجین کے باهمی ربط و تعلق کی بنا پر ان کو 
ایک دوسرے ک, باس ٹھیرایا ؛ ” هن لباس کم 
و آ نم لباس له“ رالبقرة [:]: عم )۰ (عورتی 
تمهارا لباس هی اور تم ان کا لباس هو) خوبصورت 
ترین کنایه کی مثال مندرجة ذیل آیت ے "والحاف ظین 
فروجهم و الحانظات» (مم [الاحزاب] : وم) 
اس آیت میں ”فروج“ ہے قمیص اور کپڑے کا دامن 
ماد ہے ۔ متصد یه ھے که مؤسن مد و عورت کا دامن 
اخلاق آلودی ہے ملوث لپی هوتا اور وه پاکدامن 
اور عفیف هو ے هی - ۱ 
قرآن کردم میں رمز و کایه ی کثرت ہے۔ وه 
خداوندی ذات و صفات ہے متعلق دینی حقائق کو اس 
انداز ے بیان کرتا ہے که مضون. کا حسن دوبالا 
هو جاتا ہے - اسی حسن بیان کے نتیچر میں وه ذهنی 
انکار جو مادی صورت عم مجرد هو ہیں محسوس 
صورت میں سامنے آے ہیں ؛ چنانچه اللہ تعالی کے e‏ 
کرم کی وسعت ان الفاظ میں بیان کی گی سے : 


ہو ...ك code.‏ 


بل یداه مبسوطتن یثفق کیف ياء (م [ا لدائدد] ۰ (e:‏ 
(اس کے دونوں هاته کھلے هی جیسے چاھتا _ے خرچ 
کرتا _ 3ے کتاب :ا ۲۴ 2٩‏ ۰ ف9 ا 


ص م ھم : ابن قتیبه » ص ۰ 0 .ہن ہی حسن بیان قرآن 
کا اعجاز ہے ۔ 


[ترآن مجید کا سب سے بڑا اعجاز یه ے که 


اس ے حاهل اور وحشی عربوں میں اخلاق و روحانی 


r4۹ 


قران 
القلاب برپا کرک ان کو تہذیب و السانیت کے اعای 
مدارج پر پہنچا دیا ء ان کو ایک متحده سلطنت » ایک 
کامل قانون » ایک مکل شریعت عطا کی اور ترآن ی 
زبان کو دنیا ی دائمی اور عالمگیر زبان بنا دیا] ۔ 

اعجاز القرآن پر تصنیفات : تیسری صدی هجری 
کے آغاز تک اعجاز القرآن پ رکوئی مستقل کتاب وجود 
میں لھ آنی تهی- | اس کی وجه یھ تھی که لوگ اس وقت 
تک اعجاز القر آن کہ عقیدے پر متفق نهر - جب یونانی 
علوم ی اشاعت ہے نش نش خیالات اور نئے نے تصورات 
ے جنم لیا - اور یه احتمال پیدا هوا که اس شور و 
شغب ہے ايسا نه هو که عوام پر تقلیداً یا 
عادة حقیتت حال مستور هو جاۓ » اس لیے اس 
بات کی فرورت لاحق هوفی که فرآن کی فصاحت 
اور اس کے اعجاز پر تفصبلی بحث کے لے قام اٹھایا 
جاےۓ اور وجوه اعجاز پ رکه ل کربحث کی جاۓ (اارانعی 
اعجاز القرآن » طبع قاەرہ ص a‏ 

آغاز کار میں متکلین اور مفسرین تفسیر قرآن کے 
دوران میں اعجازالقرآن کے مسئلے پر بح ث کیا کرے تهر » 
مثا علی بن ربن کاتب المتوکل ے اپی کتاب "الدین 
واندولة“ میں اسی طرح کیا ۔ الطبری ۓ اپنی تفسیر 
جامع البیان میں ؛ الاشعری ے ”مقالات الاسلامیین“ میں 


اور الجاحظ ۓ ”الحجة فی یت النبوة" » [حجج البوۃ] 
اعجاز القرآن کے موضوع پر نمناً بحث کی هه - جب 
معتزله میں ہے هشام الغضوطی اور عباد بن سلیەان 
ے قرآن کے عدم اعجاز کا دعوی کیا تو خود 
معتزلی علما هی اس کی تردید کے لیے میدان میں 
آ گے » مثا ابو الحسین الخیاط اور ابو على یے 
ہے ابن الراوندی کی کتاب ”ادا۔غ“ کا رد لکها ۔ 
کتاب اس نے قران گرم ک5 کی تردید میں لکھی تھی - 
نظم القرآن اجاحظ : 
اور ادیب الجاحظ (م ووچ 2 نظام معتزلی کی 
گویا 


مشہور معتزلى عالم 


تردید میں ”نظم القرآن“ نامی کتاب تحریر کی - 
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به پہلی کتاب .هه جس میں اعجاز القرآن کے موضوع 
پر مستقل طور پر کچھ اظهار خیال کیا گیا - جاحظ 
کی یھ کتاب آج مفقود ہے ۔ الباقلانی ۓ "اعجاز القرآن» 
(ص ے) میں جاحظ ی کتاب کا تذ کره بڑے اختصار 
کے ساتھ کیا ہے - جاحظ 2 اپنی اس کتاب کا تذکره 
انی دیگر تصالیف میں بھی کیا ے (دیکھیر موصوف 
کی کتاب حجج حجد النبوةء ص م۱ و کتاب کتاب الحیوان) - 

جاحظ کی تقلید میں مندرجة ذیل عاما ے اہی 
”تب کا نام "نظم القرآن" رکها : ۱ 

- ابوبکر عبدالہ بن انی اود السبحستانی 
(مہم۳ھ): -احمد بن سلیمان اہو زبدالبلخی (ممھ)۔ 
ابو بان التوحیدی ۓ اپ یکتاب البصاثر والذخاثر میں 


ابو حامد قاضی کے حوالے سے لکها ره له می ے 


علوم القرآن کے موضوع پر ابو زید بلخی کی کتاب سے 
بپتر کتاب نہیں دیکهی ؛ م۔ ابوبکر احمد بن علی 
ا'معروف ابن الاخشید معتزل (م ہعٹھ)۔اس ہے 
اندازہ هو سکتا که جاحظ ک نظم القرآن کس در ےکی 
ناب تھی - (سيد احمد صقر : مقدمه اعجاز القرآن 
اعجاز القرآن للواسعلی : اعجاز القرآن کر 
«ودوخ پر شرح و بسط کے ساتھ تنصیلی بحث که لے 
اصحاب فن کے طریقے پر جو پہلی کتاب تالیف کی کی 
وه ابو عبداللہ محمد بن یزید الواسطی (م .م ه) کی 
ٹناب "اعچاز القرآن" ہے ۔ اس کی ایک مبوط شرح 
عبدالقاهر الجرجائی (م ہے مھ) ۓ "المْتَند» کے ام 
سے تحربر ق - پھر دوسری اس ے چهونی شرح قالیف 
کی ۔ یه کتاب تاب بھی آج کہیں موجود نہیں (دیکھے 
الرافعی : اعجاز القرآن » ص ہے ۱) ۔ 
١۔‏ چوتھی صدی هجری میں اعجازالقر رآ کسوفوع 
پر جو نتب تحریر ی گئیں ان میں سے تین اج موجود 
وٹ سی تا وف یا حادا ھے ۔ 


اعجاز النر آن اراي :او رج 


ن لی بن عیسی 


الرمانی (ہوءھ- مرم‌ه) ۔ به ادب و عربیت کے امام 
تھے - الرهانی نے کتاب کا آغاز وجوم اعجاز کے ذکر 
و بیان سے کہا ه جو اس کے مطابق سات ہیں ۔ وه 
بلاغت کو تین درجات میں تتسیم کرت اور کہنے 
ہیں که اعلی درجم کی بلاغت معجز ھوتی ہے اور وه 
قرآنی بلاغت ہے ۔ انھوں ے بلاغت کی تعریف ان 
الفاظ میں کی ے ”ایصال اله‌عنی الى القاپ فى احسن 
صورة من ن اللفظ' " (بلاغت یه ے که بپترین الفاظ میں 
اپنا مفہوم دل تک پنہچا دیا جاۓ) ۔ بقول ان کے یه 
الرمانی کا خیال 
سے کہ فرآن میں سجم نہیں › البته فواصل (آیات کے 
آخری الفاظ) ٠‏ وجود ہیں ۔ جم عیب ہے اور فواصل 
پلاغت » اس لے که فواصل معانی کے تابم هوست 
ہیں » پخلاف ازن معانی مجع کے تاہم نہیں ھوے ۔ 
(مقدمة اعجاز القرآن » لب لباقلای » ص مر) - 
- اعجاز القر آن للخطابی : ابو علیمان خی بن 


وصف تر آنی یلاغت میں پایا جانا ے ۔ 


ی روا ا raa - rı4)‏ ¢( 
چوتهی صدی هجری کے 
ادیب تھے ۔ ان کی تصانیف میں ”غريب 1 الحدیث 
و معالم السنن نن (شرح سنن ابی داود) اور اعلام 
السنن شرح صحیح البخاری بہت مشہور هی - 
ان کی کتاب بان اعجاز الترآن صفیر الحجم 
رم - موصوف اپی کتاب میں وجوم اعجاز پر تاصیل 
بحث کرے هی ۔ خطابی نے منکرین اعجاز کے 
اعتراضات کا ذکر کرک ان کا مفصل جواب دیا 
ی ۔ خطابیٰ بیان کر ہیں که وجوہ اءجاز میں ایک 
وجه ايسي ہے جس کی جانب توجه مہذول نہیں کي 


مشہور_ عدت اور 


گی اور وہ قرآن مجید کی قوت تایر اور زور بان 


سے ۔ قرآن کے سوا کونی کلام نظم هو یا نثر ایسا 
نہیں جو کان میں پڑے ھی دل دو لذت و حلاوت اور 


شوکت و رعب ے معمور کر دے اوراگر خوف و 


حزن کا متام هو تو اس دو سن کر رونگٹے کوڑے هو 
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7 ترآن 


جالیی اور دل کالپنے لگے ۔ کے هی اعدات. رسول 
تھے جو حضور؟ کو قتل کرت آے اور قرآنی آیات 
من کر سترل دادم هوبها: 
اعجاز القرآن لاباقلانی : محمد بن الطیب کنیت 
ابوبکر اور نسبت الباقلانی یا ابن الباقلانی (مم مھ 
دیک ہے الخطیب البغدادی : تاریخ بغداد » و : ۲ہم) 
بصرے میں پیدا ھوے ۔ طالب خلم کے سلسلے میں 
بغداد گئے اور پھر وهی کے ہر ره - عضد الدولة 
کے دربار میں الباقلانی کو بڑی عزت و وقعت کی زکاہ 
ہے دیکها جاتا تیا . 
الباقلانی کی تصائیف میں سب عم هام ان کی کتاب 
اعجاز الترآن زیور طبع سے آراسته هونی ۔ کتاب کا 
انداز بیان متکلمانه ے جس دور میں یه کتاب آصیف 
کی گی اس وقت تک علوم بلاغت مدون و متب 
نہیں ھوے تھے - عبدالقاهر الجرجانی وغیرہ ی کتب 
ابھی عالم وجود میں نہیں آئی تهی » اس لے اپنر 
عصر و عہد کے اعتبار ہے یه کتاب بہت اچهی ہے 
(دیکھیےسید احمد صقر» متدمة اعجاز الترآن للباقلانی » 
ص و تا م. ). 
[شیخ عبدالقاهر الجرجانی (م رےمھ) علم بلاغت 


28 بانی ہہ هی انهون_2 دلائل الاعجاز اور الرسالة | الشافیه: 


(در ثلات رسائل ی اعجاز التر آن » مطبوعه قاعره) میں 
قرآن مجید کے اعجاز پر خاص توجه دی ے - ان کی 


. کتابی سلاست زبان و دمریی بیان کے اعتبار ہے ادب 


عربی کا شاهکار هی ( کرد علی : کنوز الاجداد » 
مطبوعة سرار البلاغة » طبع 
۲ .) استانبول ہم و ,ع)- قاضی عبدالجبار 


دمشق ۰ مقدمة 


ی 
المعتزلی پانھویں صدی هجری کے مشہور عالم ؛ متکلم 
اور ادیب ہیں ۔ انھوں 2 انی جلیل القدر کتاب 
المفنی : نی فی ابواب التوحید والعدل » > ق سولهویی جلد 
(اعجاز الترآن » قاهره ہورع یی معتزله ج مط 
گنتکو ک ه] . 


نظر سے 


FAI 


و آن 


۳ 


مزید برآن فاضی عاض مالی (م ممن ع) نے 
اگرچه اعجاز القرآن پر ک وی مستتل کناب نہیں لکھی 
لیکن موصوف ۓ اہی اب ”الذفاء“ میں اس عدوان پر 
ایک مبسوط » عمده اور دل نشین مقاله سجرد قا مکیا ہے 
اس کتاب نے قبولیت عامه حاصل کی ہے اور بہت ہے 
علما 2 اس کی شرحی لکیی هی 

[الزمخشری (م 2۵۳۸) الکساف کتب تفر 
میں اس اعتبار ہے مننرد ے که انهون ‏ جا بجا و جوه 
اعجاز سے بحث کی ہے اور مخالفین کے اعترانات بر 
جواب دیے هی ۔ ضیاء الدین بن الائ (م ےم ه) 2 
المثل الساثر (م جلدیں » قاعره ۹ھ ۹ ,ع) میں قرآن.جید 
کے اءجاز کے علژوه احادیث ی فصاحت و بلاشت پر 
بڑی عمدگی ے اظہار خیا ل کیا ے ۔ به کتاب سخن فہمی 
اور ذوق آفریی کے لیے بہتران رهنما کاکام دیتی هه ۔اسی 
وو ھ۶۶ جاک 


والنئر و بیان اعجاز القر ×5 قاعره ۳و رع) بھی قابل 
ذکر ہیں . ۱ 

متأخرین کی تصانیف: آٹھویں صدی هجری میں 
امام یجی بن حمزه العلوی (م و ہےھ) علماے بلاغت 
میں ہے مثل عالم ۰ ھوے ہیں ۔ انھوں نۓ اپنی کتاب 
الطراز العٌَضەن لاسرار البلاغة و علوم حتايق الاعجاز 
(م جلدین » قاهره م۹۱ ×) میں علماے متقدمین ے 
مباحث متعقة اعجاز القرآن کو جمع کر دیا ہے - 
امام ابن امام ابن تیم (م ۰۱ ے اسی موضوع پر کتاب 
الفوائد الم‌شوق الى علوم القرآن و عام البيان (قاهره 
ےم ,ه) و بدائع القواند (+ جندیی » مطبوعة قادرہ) 
لکهی ہیں » جو اس موضوع پر منفرد حیثیت رکهتی 
هی ۔ بہاء الدین السبی (م ۳وءه) ک عروس الافراح 
شرح لخيص المفتاح (م جلایی » قاهره ٩۳‏ ۱ع) 
خطیب القزوییی ی تلخیص , المفتاح کی نہایت مفید › 
مفصل اور جامع شرح _ه» جو فاضل مصنف نے ایک سو 
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فرآن 

کتب کی مدد ے لکھی ے ۔ اس میں انھوں ۓ قرآن مجید 
کے اعجاز پر بھی بہت خوبی سے بحث کی ےھ - (احمد 
مطلوب : شروح التلخیص» بغداد ء ۹۹ ۱ء؛ عواضم کثیره) 

سرخیل علەاے متأخرین السیوطی (م ۱۱ ۹ھ) 

کی معٹرک الاقران نی اعجاز القرآن (م جلدین » قاهره 

۱۹-۰ تا ہے ۱۹ع) اعجاز القر آن کے موضوع پر سب 
ے زیاده مبسوط کتاب _ه ‏ متقدمین ے انی کتابوں 
میں جو کچھ لکھا ھے ان کو السیوطی ے مرک 
الافران ‏ اعجاز الترآن کی تین جلدوں میں یکجا 
کر دیا ه ۔ اس طرح یه کتاب علوم اعجاز القرآن کی 
داثرة المعارف بن گئی ہے ۔ 

شیخ شہاب الدین عمود الالوسی (م .ے٣‏ ھ) 

کی تنسیر روح المعانی اکرچھ تیرھویں صدی هجری کے 
وط کی تصنیف ہے » لیکن مقبولیت کے لحاظ سے اس 
کو بہت سی متقدم تفسیروں پر فوقیت حاصل ہے - 
الالوسی نۓ جمم و ترتیب قرآن اور اعجاز القرآن وغیرہ 
مباحث پر بھی سیر حاصل بحث کی ے۔ یه تفسیر دو بار 
مصر اور تین دنعه بهارت و پاکستان سے شائم 
` هوچی ے] . 


تفسم انار زمانة حال کی تصنیف ے - 


س کا 
آغاز مەی محمد عبده (م ۱۹۰.۵ع) کے هاتهون هوا » 
لیکن بعد ی جلدیں مشہور مصلح عالم سید رشید رفا 
(م 2۱۹۳۵) ی معنت و کاوش کا نتيجه هی - کتاب ی 
پہلی جلد میں مفتی محمد عبدہے اعجاز الفرآن کے 
بارے میں ایک دلنشین مقاله سپرد قلم کیا ے 
(تفسیر النار » , :۹۸ و تا ۸مم » مطبوعة قاهره)] ؟ . 
مصطفی صادق الرافعی : عصر حاضر کے مشمرور 
ادیب مصطفی صادق الرافعی ہے بھی اس ململ میں 
اهم خدمات انجام دی هی ؛ چنانچه موصوف 2 اہی 
کتاب ”تاریخ آداب العرب“ کی دوسری جلد کو قرآن 
اور اور بلاغت نیویه* کے لے وقف کر دیا ے ۔ يه کتاب 
اعجاز ااغرآن کے نام ہے عا.حده بھی شائم هو جک ے . 


FNY 


ترآن ؛ 
سید قطب شید" 
اپنی شپر: آفاق کتاب ”التصوبر الفنی ف القرآن» 
لکھ کر قابل قدر کارنامه انجام دیا ہے - موصوف 
ہے ا سکتاب میں قرآن کے نی حسن و جمال اور 
الفاظ ی هم آهنگی کو بڑے هی جاذب و دلکش طرز 
میں بیان کیا ہے . 
[عائشه عبدالرحمن بنت الشاطی ک تفسیر البیانی 


ور الاعجاز البیافی ف تچ سس £۱۹۱( اس ۱ 


بنوری ے مقدمه ئ متکلات 07 0 
میں اش موضوع پر عمده محث کی . 

اردو میں سید سایمال ندوی 3۹-9 سرت النبی 
(م: , .و تا ۹ءو) اور سعید احمد اکبر آبادی ہے 
وحی اللھی (۱۵ تا مور دہلی ۹۳١‏ ء) میں اس 
مسئلے پر نہایت دلنشین انداز میں محث کی ے . 

#الک عرییه میں اعجاز القرآن کے مطالعے کا 
شوق مفتّی محمد عبده اور سید رشید رفا ی علمی و عملی 
کوششون کا ھون منت ہے - اب جامعة ازهر ؛ 
جامعة زیتونه اور جامعة قروبین کے نصاب تعلیم میں 
ا سکو خاص اهمیت حاصل ھی ۔ هندوستال میں اس ی 
تعلیم و ترویج تمام تر مولانا شہلی اور ان کے تلامده 
کی مساعی کا نتبجه .هآ . 

ماخذ مقالے میں مذکور کتاہوں کے علاوه اس 
موضوع پر مندرجة ذیل کتب بھی دیکھی جا سکی ھی" )١(‏ 
فیروز آبادی : : القاموس المحیط ؛ (۲) ال ؛(م) الزرکشی : الرھان (e):‏ 
مصطفی صادق الرافعى : : اعجاز القرآن : (e)‏ ابن قم : ٠‏ کتاب 
القوائد » مطبوعة قاهره (ع) اين حزم : : اف فی البئل والل : 
(ہ) قاضی عیاض : الشفاء بتعریف حقوق المصطنی ؛ (ے) E‏ 
ملا على قاری : شرح شرح الشفاه ! (م) السموطی : الاتقان فى 
علوم علوم القرآن : : (9) امغر على روحی : ۰ ماف الاسلام ۱ : ۲۹۱ 
بار دوم لاهور : ( , ,) الباقاانی ۰ الت هعد » مطبوعة فاهره ! 
(, ,) شاه ول الہ دبلوی ؛ 7و از 
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: مید قطب شیید" ۓے !۲ 


1 


«۸۳۲ 


نرآن 


لاھور؛ (, ) الخطابى : بيان الاعجاز ؛ 
اعجاز الثر آن ء مطبوعة قاهره بتصحیح سید احمد صقر ؛ 
السخاوی : الاعلان بالتوبیخ» اردوترجمه مطبوعۂ لاهور ؛ (ه ,) 
مولانا شبیر احمد عثمانی : تفسیر 4( ,) اليد قطب الشهید: 
التصویر الەنی ق القرآن ؛ (ے ) سید رشید رضا : تفص المتار ؛ 


: الباقلانی‎ )۱۳( 
(ıe) 


(۸,) الزرقانی : مناهل العرفان فى علوم القرآن ؛ (۱۹) 
الس ی : مفتاح العلوم » مطبوعة قاهره ؛ (. م؛ امام ابو حنيفه : 
مسند ؛ (۲۱) امام بخاری : الصحیح؛ مطبوعه کراچی ؛ (۲۲) 
ابن جریرالطبری : تاریخ» مطبوعۂ قاهره ؛ (۳ ۲) الیاقوت ؛ معجم 
البندان ؛ (۲۳) الاغای ج ۱۸ » مطبوعة قاهره ؛ (م) طبقات 
فحول الشعرام ؛ (۲۵) حاجی غلیفہ: کشف الظنون 
عن اسامی الکتب والفنون ؛ (-:) شریف الرضی : تلخیص 
البیان ی مجازات القرآن : (ے ۲) ابن قتیبه : مشکل القرآن ؛ 
(, ) عبدالقاهرالجرجانی: دلائل الاعجازه مطبوعة قاهره ؛ (۹) 
الجاحظ : حجج النبوة ء مطبوعة قاهره ؛ (,م) سید احمد صقر : 
مقدمۂء اعجازالقرآن الباقلانمطبوع قاهره ! (۱م) ياقوت : معجم 
الادباء ؛ ج ۱۳ ؛(ہم) ابن تيميه : الفتاوی الحموية انکبرزی ٠‏ 
(۔م) اہن گکان ؛ وفیات الاعیان » ج » ۳ ۰ [(۳۳) مصطلی 
المراغی ؛ تاریخ علوم البلاغة » مطبوعة قاهره ؛ (۵ء) شوق 
ضیف ؛ البلاغة: تطور و تاریخ » قاهره ۹۵ ,ع؛ (وم) 
احمد مطاوب : القزوینی و خروح التلخیص ء بغداد ءعبورع؛ 
(ے م) محمد بوسف پذوری ؛ مقدمه ؛ مشکلات آلقرآن (عربی) » 
مطبوعة دہل ؛ (مم) عبدالعلیم : تاریخ عقيدة اعجاز القرآن 
(اردو) » مطبوعة جامعة ملیه دہلی] . 

(غلام احمد حریری و اداره]) 
8 تصص الترآن: قصص ترآن ایک نہابت اعم مضمون 
ہے ء جو قرآن مجید میں بعض جکه تفصیل اور بعض 
جکه اختصار کے ساتھ بیان کیا گیا ے ۔ بعض قص صکئی 
کئی بار اور متعدد مقامات پر بیان فرماۓ گثر ہیں - 
اي واتعات و قصص کا سلسله زیاده تر اقوام سابقه 
اور ان کی طرف بیھجےھوے پیغمبروں ہے تعلق رکهتا 
هی اور ان کی حثیت حق و باطل کے مجادلون 


اور اولیاه الہ اور اولیاء الشیطان کے معرکوں کے 
عبرت آموز مجموعے اور بصیرت افروز رقع کی ہے ۔ 
ان میں ابلاغ حق اور دعوت ال ی الہ کے بنیادی مقاصد 
کی وضاحت کی گی سے 'یز گزشته قوموں کے اچھے اور 
بر اعمال اور ان کے نتائج و عواقب کو لوگوں 
کے سامنے پیش کیا گیا ھے ۔ ان میں جو تکرار و اعاده 
پایا جاتا ےے اور ایک ایک بات کے اظہار میں جو 
مختلف اسالیب اور متنوع پیرایه بیان ہے کام لیا گیا 
ره ء اس میں رسول اللہ صلی انته عليه وآله وسل مکو یه 
بتاا مقصود هه که پہلی قومیں بدرجہ غایت س رکش و 
متمرد تھیں اور انبیا علیہم السلام کی تکذی بکوانھوں 
ۓ اپنے لیے ضروری قرار دے لیا تھا۔ پھر وہ لوگ اسی 
پر اکتفا لب ںکرے تھے اپنے انبیا" کو سخت پریشان 
به یکرت تھے؛ مگر انبیاے کرام ۓ همت نہیں هاری اور 
سلسله دعوت هر حال میں جاری رکھا ۔ قرآن کا مقصد 
کفار مکه ء مشر کین عرب اور دیگر اعداے اسلام کے 
مقابلے میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کی حوصاه 
افزائی کرلا اور آپ کی همت بڑھانا ے : چنانچه قرآن 
مجید البیاے ساہقین کا ذکر کرت هوه کہتا ہے : 


۔ و هم ٭ 9 ۰۰ 


۳ فد کذب ت من ری 
E ۳(‏ + مہ۱) یعی 02 اللہ 
عليه وآله وسلم) اگر یه لوگ آپ کی تکذیب کر ره هی 
تو آپ ہے پل بھی پیغہہروں کی تکذیب هو چق .ه» 
جو معجزات اور صحیفے اور روڈن ى کتاب ! ام کر آے 
تھے : دوسری جگه فرمایا : 09 


اع مضہ 
من قتبلک سر وا علی ما کڈ بوا واوذوا 
کک 


ف ۰ 
1 اسم تصرنا* وله مبدل کات اللہ؟ 


هب ه 4 


ولا ساوک سن تا الترنلن ۵( 


الانعام] : مم)ء یعنی (اے پیغمجر! صلی اللہ علیہ وآنه 
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قران 


۰ 
FA 


قران 


وسلم) آپ سے پہلے بھی بہت سے پیغمہروں کی تکذیب 
کی جا چکیے۔ پس انھوں ے اس پر صبر کیا "که 
ان کی تکذیب کی گی اور ان کو ایذا دی گی » 
ان ھا سار سرت اف کیم بجی اور اھ 
تعالی کی بانون کو کوئی بدلنے والا نہیں ء اور آپ کے 
پاس پیغمبروں کے کچھ قصےتو پہنچ هی چکے ہیں ۔ 
سورۂ حج میں مختلف قوسوں کی تکذیب انبیا کا ذ کر 
کر ے هوه رسول اللہ صل الله عليه وآله کو کوان 


الفانا میں تسلی دی + و ان بعد بوک وق کت 


۵ . فش و و فص مضہ فوقولا 


فلوم قوم دور و عاد و لوده و دوم 


وی 


ہس و و ها لا ۔ و م؛ ف۔ 


ايرهيم وقوم دوط ٥‏ و اصحب مدین و کذب 


ج 


,رت ]3 سس و و ف و 


موسی الت ۱ دلکفران 1 اخد تهم ° 
فکارف کان نکیر ه ( ہم [الحج] : ہم تا مم)ء یعنی 
اے پیغمبر* ! اگر لوگ آپ کی تکذی ب کر 2 هی (تو 
آپ مغموم نه هون کیونکه) ان لوگود ہے پہلے 
قوم نوح اور عاد اور مود اور قوم ابراهیم اور قوم 
اور اھل مدین بھی (اپنے اپنے انبیا علیہم السلام 
کو کر کے عو ا کان 

َ قرار دیا گیا پس میں ۓ .(تکذیب کے بعد ان) 
کافروں کو (تھوڑی) مہلت دی › پھر میں ۓ ان کو 
گرفتار (عذاب) کر لیا سو (دیکھو) میرا عذاب 
کیسا هوا , 

اس مضمون کی آیات قرآن مجید میں بہت ے 
مقامات پر موجود ہیں » جن میں امم سابقه کی سرکشی 
اور انبیاے کرام کی تکذیب کا ذکر کر کے رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلّم سے فرمایا گیا ہے که اصل کام 
تبلیغ دین اور ابلاغ احکام ال ہی کا ہے - یه لسله هر 
صورت میں جاری رهنا چاعیے اور مخالفین کے عناد اور 
ان کی مخالفت و سرکشی ے متاثر ہو کر جرین نبوت 
پر آثار انطراب لمودار نہیں ہوتے چاهبی . 

قرآن مجید کوئی تاریخ ی کتاب نہیں ه کہ 


اس میں کسی گروه یا فرد کے باقاعده حالات و سوانح 
ص قوم هون یا یه اقوام عالم کے بارے میں تفصیلات 
سے بحث کی کی ہو » به تو موعظت و عمرت کا ایک 
تذکرہ ے جو تاریخی واقعات ی وضاحت کرتا ء اپنے 
مخاطبین کو افرمان اتوام > 
ترغیب و ترھیب کے سامان بہم پہنچاتا ہے۔ لوگوں 
کو روح کی پاکیزی اور قلب کی طہارت کی دعوت 
دیتا ے اور عمل و کردار کے تزکیه و صفائی کے لیے 
عالم انسانیت کے ضمیر کو جھنجھوڑتا ہے ۔ 

صحیف مقدس میں جو واقعات و تصص خصوصی 
طور ہے بیان کے گم ہیں » ان کا مقصد اساسی 
محض ابواب عبرت و بصیرت کی نشان دہی کرناے 
اور یه بتانا ه که مخالفینِ حق و صداقت کا انجام 


۳ و 
انجام ہے ذراتا اور 


یہی هوا کرتا ہے اور ان کے اعمال بد ی سزا بهرحال 
انھیں ملتی ے: کذلک ری عون کا مین 
mf‏ ۔ وھ وا وو کے تھ 2 


ا باه ماقد سیگ و قد اٹینک من لدتا 
ذ کراه (. + [طه] : ۹و) (اے نی اکرم صلی اللہ 
عليه وآله وسلم) اسی طرح دم اوت 6ظ ھ2 
خبریں بیان کرے ہیں اور هم 2 آپ کو اپنے پاس 
سے ایک لصیحت نامه (قرآن »جید) عطا کر دیا ے . 

قرآن ۓ ان واقعات و قدص میں امحاب عتل 
اور ارہاب فہم کے لے خبرت و مرت بہت برا 
ذخره فراهم FE‏ دیا ہے : لتد كن نی قتصصهم 
عبر لا ولی الا لباب ۳ (۳, [یوسف] : ۱و ب)ان 
(البیا و امم سابقه ک) قصوں میں سمجھ داروں کے 
لیے بڑی عبرت پنہاں ہے ۔ پھر به قعے ردول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کی تثبیت قاب اور تسکن 
راع ک, سامان هی اور مومنوں ک ۵ لے اصیحت : 


۰ دش‎ 0 E 
و کو لت فی سر ال ال مل سا‎ 
ہے مہہ‎ 


لثہت به واک ۴و تاه که ی هذه الحق و 


وع و ذکری لسن ۱(۵ ۱ [هود]: . ۷ ,)» 
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قرآن 


یعنی پیغمبروں کے قصوں میں ہے به سب تمس هم 
آپ ے بیان کرے ہیں جن کے ذریعے عم هم آپ کے 
دل کو تقویت دیتے هی اور ان قصوں کے اندر آپ کے 
پاس حق پہنچا ہے اوران میں اھل ایمان کے لیے 


نصیحت اور یاد دہانی ے . 


الله تعالی ۓ لوگون کی نصیحت اور عدایت کے 
لیے ہے شمار انبیا علبهم السلام کو دنیا میں بھیجاء 
ان میں سے اللہ تعالی ۓ بعض کے واقعات رسول اللہ 
صلی الہ عليه وآله وسم کو قرآن مجید کے ذریعے پا 
دیے هی اور بعض کے نہیں بتاۓ : ارشاد فرمایا ء 


ی ioc. or.‏ صی ۶ 6 و 


و رسلا قد قصصنهم علیک من قبل و رسلا دم 
تتصصهم علیک ط (م [النساء] و موا تر ی 
(اے نبی اکرم* !) کچھ رسولون کا حال ہم نۓ آپ 


کو بتا دیا اور کچھ رسولوں کا نہیں بتایا , 


قر آنمجید میں جوسب سے پہلا اور عظیم تر واقعه 
بیان کیا گیا ہے » وه حضرت آدم عليه السلام کا واقعه 


ے ۔ یه واقعه سورة البقرة » ال من المآئدة ء 
الاعراف » الحجر » بى اسرآءیل » الکہف » مریم » طه ؛ 
۰ ہے 


پس اور ص میں بیان کیا گیا ہے ۔ حضرت آدم عليه 
السلام ابو البشر تھے ۔ وہ دنیا کے پہلے انسان اور 


پہلے پیفبر تھے ۔ ملانکه اور شیطان کا ذکر بھی 
قرآن مجید میں پہلی تبه حضرت آدم٣ھی‏ کے ت ذکرے 
کے ضمن میں ہوا ہے - اس راز ہے بھی قرآن ۓ اس 
واقعے میں پرده اٹھایا ے که انان مسجود ملائکه 
۵ اور اگر وہ عمل وکردار کی صحیح سمتوں پر گامزن 
هو جاسه تو فرشتوں سے بھی جو متربین الہی هی 
ائضل ه, ` 

اس واقعے سے حسب ذیل امور اخذ ھوے هی : 
)١(‏ اللہ کی حکمتوں کے راز سے کوئی هستی بھی آ که 
نہیں ۔ ہے شک کوئی کتنا ھی عابد و ژاهد اور مقرب 
الى اللہ هو » مگر رازھاے خداوندی اس پر آشکارا 
نہیں هو سکتے - فرشتے هر آن اس کی عبادت میں 


رض 


قرآن 
مصروف ره هی اور اس کی نہایت مقرب مخلوق 
ہیں » لیکن خلافت آدم کی حکمت ہے آشنا نھ هو ۔کے 
اور جب تک معامله پوری طرح ان پر منکثف نہیں 
هوگیا وہ حیرت و تعجب هی میں رے ؛ () اللہ تعالی 
کی عنایات کا سلسله نہایت وسیع ہے ۔ اگر وه بظاھر 
کسی معمولی اور حقیر شی پر بھی توجه فرما دے 
تو وه جلالت قدر کے بلند مرتبے پر پہنچ جاتی اور 
خلعت عز و شرف ے بہرہ یاب هو جای .ه ۔ اسی 
انسان ی بثال کو لیجے که یه ایک مشت خاک ے ء 
لیکن الہ کی نظر رحمت ‏ اس کو خلیفة اللہ کے 
منصب عالی پر فائز کر دیا ے ؛ (م) انسان کو ان 
مه اپنے فضل خاص ہے جلالت و بزرگ کی رفعتوں پر 
پپنچا دیا اور اس کے لے اپنے شرف و مجد کی نعت 
کے دروازے وا کر دیے ء مگر اس کی خلقی اور جبلی 
کمزوری باق رھی اور مرتبه بلند پر نائز ھوۓ کے 
باوجود اس کے ذهن و فکر ی سطح پر بشریت و 
انسائیت کا فطری نقص بدستور چهایا رها » جس کا 
لتیجه یه هوا که" وه و۔وسۂ ابلیس کا شکار هوگیا اور 
ایک خاص وقت کے لیے اللہ کی نعمت معظمی نے جو 
جنت کی صورت میں ام عطا ی کنی تھی محروم هو 
گیا ؛ (م) ارنکاپ معصیت کے بعد اگر انسان اپنے اندر 
لدامت موس کرے لگے اور اس کے دل میں توبه 
وإنابت الی اللہ کا جذبه ابهر آۓ تو اس کے لے الہ 
کی رحمت کا دروازه بند نہیں ہے ۔ وه بخشنے والا اور 
سپربان ہے اور انسان کے نسیان و خطا کو معاف کر 
دیتا غے ۔ اس ۓ لغزش آدم کو بھی معاف کیا اور 
اب اولاد آدم پر بھی اس کے عنو و کرم کا ابر 
ھمیشہ سایہ نکن ره کا ؛ (م) باراہ خداوندی میں 
تمرد و س رکشی اور احکام اى بغاوت سب ی 
بڑا جرم سے اور اس کا نتیجه ابدی ذلت و خسران ی 
صورت میں ظاهر هوتا ے ۔ واقعة ابلیس اس حقیقت کا 
سب ہے بڑا ثبوت ہے ۔ وہ اللہ کے حکم سے تافرمانی 


marfat.com 


Marfat.com 


قرآن 
کا م‌تکب هوا اور عمیثہ کے لیے راندۂ درکاه قرار 
پایا ؛ (ب) انسان کو اپنی لغزشون کے نتیج‌می یاس و 
قنوط کا شکار نہیں هونا چاہیے اور آگے بڑھنے کے 
لیے ماحول کے تقاضوں کے مطابق کوششیں جاری 
رکھنا چاهیر - اگر اس کا دامن ماية خاوص سے پر 
ہوگا تو اللہ کی نصرت اس کے شامل حال ره گی اور 
وه کامیابی سے هم کنار هوک . 

حضرت آدم عليه السّلام کے واقعے کے سلسلے 
میں بلاتکه اور ابلیس کا قصّھ بھی بیان کیا گیا ہے 
اور یه قصه متعدد مقامات پر مذکور ےے [لیز 8 
به آدم "] . ۱ 


قرآن مجید ۓ حضرت آدم۳ کے دو بیٹوں کا ذ کر 


بھی کیا ہے اور یه صرف ایک مقام پر (ه [المائدةا :. 


ےم تا م) ه ۔ تورات میں ان کے نام قابیل اور 
عابیل بتاۓ گئے ہیں - حافظ ابن کثیر ے البدایه 
والنپاية میں ان کا وه مشہور واقعه تفصیل سے بیان 
کیا ے » جو ان کی شادی سے متعلق سے اور قابیل 
کے هاتهون هابیل کے فتل پر منتج هوا (البدایه 
والنپایه » , : م۹) » مگر ترآن مجید ے ان کا نام 
نہیں لیا۔ صرف "انی آدم (آدم کے دو بیٹے) کا 
لفذل استعمال فرمایا ےے اور نه ان کی شادی کا تذکره 
فرنایا ہے ۔ صرف یه بتایا ه که دونوں ۓ الله ک 
بارگه میں قربانی پیش کی » ایک کی قبول هوکی اور 
دوسرے کی قبول نہیں ہوئی . جس کی قبول نہ هو » 
اس ہے دوسرے کو قتل کر دیا - قتل کے بعد نے 
پریشانی هوفی که نعش کا کیا کرے - کیونکه نسل 
آدم کو ابھی تک موت عم واسطه نہیں پڑا تھا اور 
اسی بنا پر حضرت آدم٣‏ ے اس سلسلے میں کوئی 
ھدایت بھی نہیں دی تھی - ناگہاں قاتل ۓ دیکها 
که ایک کوا زمین پر اترا اور اس ے زمین کرید کرید 
ک رگڑھا کھودا قرآن نید کر القاطاعی که اس کو 
اللہ ہے بهیجا تھا تاکه اس قاتل کو اپنے ٦‏ 


۰1 


A“ 


قرآن 
نعش دفن کرۓ کا طریقد سمجها دے ؛ چنانچه اس 2 
سوچا که مجھے بھی اپنے بھائی کو زمین میں چھپاے 
کے لیے اسی طرح گڑھا کھودنا چاهیر - وه بے حد 
نادم اور غمگین هوا که میں تو اس کوڑے سے بھی 
زیادہ نا کارہ هون که اپنے بھائی ی نعش بھی چھپاے 
کی اهلیت نہیں رکھتا ۔ اس تذکرے سے پہلی بات تو 
یه معلوم ہوئی که کسی نی معصیت کا اختراع نہیں 
کرنا چاہیے تاکه لوگوں کے هاته میں ایک نیا حربه 
له جاۓ ورنه اس کا نتیجه یه هوکا که اس دنیا 
میں جو شخص بھی آئنده اس کا م‌تکب هوگا ء اس 
کے گناہ کے برابر اس کے موجد و بخترع کو بھی 
حصہ ملتا رھ گا ۔ دوسرے یه که جسم انسانی اگرچه 
دہ هو » اس کی توهین نهی هونی چاھے › اس ی 
عزت و تکریم بہر صورت ضروری ۵ - تیسرے یه 
که مردے کو دفن کرنا چاھے » کیونکه دنیاے 
انسانیت کی اولین میت کی تدفین هی عمل میں آئی 
تھی ۔ چوتھے یه که مرتکب معاصی کا دائرۂ فکر اور 
حلق فہم بہت محدود هوتا ہے - وسعت فکر ی دولت 
اس سے سلب ہو جاتی ہے ۔ معصیت کے ارتکاب کے 
بعد وه حیرانی و سراسیمگی میں مبتلا هو جاتا ہے . 

کہا جاتا ےکه دمشق کے شمال میں جبل قاسیون 
پر ایک زیارت گا .هه جو مقتل ھابیل کے ام سے 
مشپور ے (حنظ الرحمن : : قصص القرآن » ۱ : ۹م). 
قرآن مجید میں دوسرا اهم ت ذکره حضرت نوح 
علیه السّلام که » جن کو اللہ کی طرف سے نبوت 
اور رسالت کی لعمت ہے نوازا گیا تھا۔ ان کا ذکر سور 
ال عمرن » التساء » الانعام » الاعراف » التوبة » 
یولس » هود » ابره م » بی اسرآءیل » میم » الانبیاء » 
الحج » الهزمنون ٤‏ الفرقان ؛ الشعرآء الشگیو 1 
الاعزاب الف ص؛ الەؤمن » الشوری » ق 6 
الذريت ء النجم ء القمزء الحدید » التحريم اور وح 
می ںکہیں مفصل اورکہیں مجمل طور پر موجود ۵ . 
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قرآن 


رس 


ترآن 


حضرت لوح " کی بعشت سے قبل لوگ اللہ تعا لی ی 
وحدالیت اور عبادت الهی کے صحیح تصور سے قطعی 
طور ہے لاآشنا هو چکے تھے اور ام پرسی ان کا 
شمار تھا - انهون ۓ اہی وم کو اللہ تعای کی توحید 
کی دعوت دی اور حق و صداقت کو قبول کرت کی 
تلتین فرمای » مگر ان کی قوم 2 ان کی بات مان سے 
قطعی انکار کر دیا . صرف چند افراد ہے ان ی دعوت 
قبول ی اور ان ی نبوت و رسالت اور احکام خداوندی پر 
ایمان لاۓ ۔ ان کے متبعین کو ان کی قوم کے سرکردہ 
اور سربر آورده لوگوں ۓ عیاں طور پر رذیل وپست اور 
7 طبق کر لوگ قرار دیا - قرآن مجید اس کا 
ذک ان الفاظ می ںکرتا ہے : فتال الا الذین 
کنروامن قوبه مارگ الا بغرا مشنتا 
وما ترک البمگ الا الذين هم آراذننا 


بادی الرای؟ و ما نری لکم علینا من فضلي 


طقف ره 


بل تظنکم کذبین (,, [هودا : :)۰ یعی 
ااا کی کر رظ وک 
لگ که هم تو تم کو اپنے ھی جیسا انسان مجھے 
هی اور هم دیکھتے هی که تمهارا [تباع انهی 
لوگون ہے کیا عے جو هم میں بالکل رذیل اور معمولی 
راے کے مالک ہیں اور هم تم لوگوں میں اپنے پر 
کوئی فضیلت اور فوقیت بھی نہیں سمجھتے ء بلک هم 
تم کو جھوٹا سمجھتے هی . 
قوم نوح ے کچھ اصنام تراش رکھے اور بت 
بنا رکھے تھے جن کی وه عبادت کرے تھے - ان بتوں 
کے نام ء ود ء سواع » یغوث » یعوق اور نسر تھے ۔ 
وہ ایک دوسرے کو تاکید کرت تھے که توح کی 
تبلیغ سے متاٹر هو کر اپنے بتوں کی پوجا هر گز 
ترک گی 0 قرآن مجید ان کی زبان میں کہتا ہے : 
وقالوا ا رن المتکم و لا تذرن و وا له 
مواعام ولا یغوت ویعوق و نسرا (,ء [نوح] : 


۴ یی کہنے لگے هرگز نھ جھوڑو اپنے معبودون 
کو » اور له چهوژو ود کو اور نه سواع کو اور نه 
یغوث اور یموق اور نسر کو . 

حضرت نوح" _2ساژ ه نو سو سال ی طویل مدت 
تک ان میں تبلیغ و دعوت کا سلسله جاری رکها اور 
شب و روز ان کو عبادت ال لہی کی طرف بلا 2 ره » 
مگر انهون 2 ان کی بات نہ مانی ء ی که ان کر 
بیش ے بھی ان کی دعوت توحید مالنے ہے انکار کر 
دیا حضرت نوح" جب ان ے بالکل مایوس هو 
گئے اور دیکها که کی نسلبی گزر چکی هی ء مکر یه 
تبول حق پر آماده نہیں هوة تو بر چاری کے عالم 
میں اللہ ے عرض گزار ہوے : رپ لا در علی 


ہے وه ه 


ارف من الکنرین دیارا ه انک ان تذرمم 
ھدوا عباد ک ولا ینوا 1[ فاجرا کفارا 
(رے [نوح]: ٤ے‏ ء))ء یعنی اے میرےپروردگر! روے - 
زمین پر کافروں کا ایک بھی بستا ہوا گهر نه چھوڑ - 
اگر تو ان کو چھوڑ ده کا تو یھ تیرے بندوں کو 
گمراہ کریں گے - اور یھ صرف کفار و فاجر لوگوں هی 
کو جنم دیں گے - اللہ تعالی ہے حضرت نوح" کی دعا 
قبول فرمائی اور اپنے قانون جزاے اعمال کے مطابق 
نافرمانوں اور سرکشوں کو سزا دینے کا اعلان کیا ۔ 
حضرت نوح" علیه السلام کو کشتی بنائۓ کا حکم 
هوا ۔ اس کشتی میں ان کے متبعین سوار هوے » قوم 
ۓ ان کا مذاق اڑایا ء ناگہاں طوفان آیا جس ے سب 
کو غرق کر دیا اور کشتی متبعین نوح" کو لے کر 
جودی پہاڑ پر آ ثهیری : قضی لام واستوت 
تی انجودي و یل بغذا تقوم انقلمین ه 
(,, [هود] : مم ]» یعنی کام هوچکا اور کشتی جودی 
پہاڑ پر جا ثهیری اور حکم هوا که ظالموں کی قوم 
(رحمت ے) دور هو گی . 


اس قصے میں درحفیقت رول الہ سای الله فته عليه 
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ترآن 


وآله وسلّم کو تسلی دی گئی ے اور بتایا گیا هم که 
اگر مخالنین آپ* کی بات نہیں مانتے › توحید ی صاف 
ستهری دعوت کو تسایم کر سے انکار کر اور 
آپ کا مذاق اڑاے هی تو گھبراۓ کی ضرورت نہیں - 
حضرت نوح عليه السلام سے بھی ان کی قوم ۓ یہی 
کیا تھا ء حالانکه وه بھی اللہ کے عظیم المرتبت 
پیغمبر تھے اور ان کی تبلیغی و دعوتی مساعی کا سلسله 
کم و بیش هزار سال کی طویل مدت میں پھیلا هوا 
۔ اگر یھ لوگ آپ* کی بات نہیں مانتے تو ان کو 
بھی اللہ ضرور سزا ده کگاء اگرچه اس کی کوئی 
صورت هو . 
حضرت ادریس" : حضرت ادریس عليه السلام کا 
ذکر قرآن مجید میں صرف دو مقام پر آیا ے ۔ ایک 
سورۂ میم میں اور ایک سورة الانبیاء میں - سورۂ 
مریم میں انھیں نبی صدیق کہا گیا ہے اور ان کے 
مقام و مرتبه کی رفعت کا تذکرہ فرمایا گیا ہے : 
وا کر یی الکلب اذ رین اهن یت تب 
و رنعنه مكاتًا علیا (و [(سصلما: ده » ع۵)» 


یی (اے پیغمبر صلی انته عل عليه وآله + وسلم) کتاب میں 
ادریس کا واقعه یاد کرو ۔ وہ سچا نبی تھا اور هم ے 
اس کو مقام بلند پر اٹھا لیا . 
سورة الانبیاء میں ان کا شمار صابرین کی پاکباز 
جماعت میں کیا گیا ے : و افت يل و ادریس و 
ذاالکفل* كل من الصرین ( ,م [الانیاء] . 
یعی اسمٰعیل اور ادریس اور ذوالکنل » سبوی صر 
اختیار کے ھوے تھے . 
قرآن مجید ۓ رسول الله صلی اله عليه وآله وس مکو 
مخاطب کر کے حضرت ادریس علیه السام کی چند اهم 
صفات عالیه کا ذکر کیا ے » مثلا ان کی صدیقیت ء 
نبوت » رفعت ص تبت اور مبر و تحمل کی وضاحت کی 


ے اوراس ہے رسول اللہ صلی ال عاه وآلد د وسام او 
fat. CON‏ 


۸۵ 


مخاطبین قرآن کو ان کے عاو منزلت اور رفعت شان 
سے باخبر کرنا ہے . 

حضرت هود" : حضرت هود عليه السلام کا ذکر 
قرآن مجید مین شات جکه آیا ی ۔ سورة الاعراف میں 
ایک جکه » سور هود میں پانچ جکه اور سورة الشعرآء 
میں ایک جکه ۔ ان کو قوم عاد کی طرف نبی بنا کر 
بهیجا گیا تھا - عاد کا ذکر سورة الاعراف » هود » 
الموستون » الشعرآه » حم السجدة ؛ الاحقاف » الذریت ؛ 
القمر اور الحاقه میں هوا ے - قوم عاد بلاد احتاف می 
قیام پذیر تهی اور حضرت هود؟ ے ان کو وھیں دعوت 
حق دی تهی- - قرآن مجی دکم‌تا ه : :واد کر آخاعا دط 
اذ اندر قومه بالاحتاف (دم [الاحقاف] ۰ 1 
یعنی (اے پیغمسر؟!) عاد کے بھائی (هود کا واقعه) یاد 
کرو جب اس ے اپنی قوم کو (علاقة) احتاف میں 
(اللہ کے عذاب ہے) ڈرایا ۔ 

عاد ایک زبردست اور طاقتور قوم تهی» جو حضرت 
لوح عليه السلام ی قوم کے بعد سطح ارض پر نمودار 
هوئی اور اس کی جانشین بی ۔ قرآن مجید اس ہے مخاطب 
هو کر کہتا تھے : ۽ و اذ کرو ال جنلکم خنناء 
من بعد قوم نو و زامن انت سے 
(ے [الاعراف]: ۹۹)ء یعنی یاد ک رو (القہ کے اس احسان 
کو) جب کہ اس ے قوم لوح کے بعد تمھیں اس کا 
جانشین بنایا اور تمام مخلوق میں تم کو زیادہ جسمانی 
طاقت عطا فرمای . 


حضرت هود" کو ان کی طرف پیغمبر بنا کر . 


بهیجا گیا تها- قر آن مجید _2 حضرت هود“ کو ان‌کا بهای 
قرار دیا ے ۔ یه لوگ اللہ ی عبادت ہے روگردان هو 
کر غیر اللہ ی پرستش کر لگ تھے - حضرت هود" 
ے اس سے وت کا اور اللہ ک یسا حکم ۾ دیا : 

وا عاد اا و ا يتوم سوا 


ما۵ هه مر 


اش ما تلکم من اله غبره* افلا تستون 
217 [الاء رافانہ)؛ تھ۔ ی وم عاد ی طرف ان ۳۳ بهای 
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عود“ کو (پیغمبر بنا کر) بهیجا - 
میری قوم ! اللہ کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمهارا 


کوئی معبود نہیں ۔ کیا تم ڈرے نہیں ۔ قوم هود" 2 
حضرت هود" کا تمسخر اڑایاء انھیں بر عقل اور سفیه 
زا کیاء لیکن حضرت 
هود" 2 ان کی تمام باتوں کا نہایت متانت اور 


تهبرایا - اور ان کا جی به رکر استم 


سنجیدگی سے جواب دیا قرآن مجید اس کا تذکره تفصیل 
کے ساته کرتا ے : قال ال انذین کنروا 


و‌ 
من نوس نا نٹرنک ق‌سفاهة و انا تننلنک 


حم ie. ~~. @ ۵ 0-۱ 24 0 , ٩‏ 
نر کہ ا ضوع ہے ی چرس 


رسلت ریی و اتا ایخ 1 آیین ه 
(ے [الاعراف] : اس کی قوم کے 


ده تامم) » یی 


س رکردہ لوگوں نے جو کفر کا شیوہ اختیار کیے هوه 
تھے » کہا › هم تجھے عقل ے بیکانه پاۓ هی اور 


تجھے جهوثا سمجھتے ہیں (هود" نۓ) کہا 


میری قوم ! میں بے عقل نہیں هون- میں تو پرورد کار 


عالم کا فرستاده هول - تم کو اپنے رب کے پیغام 
(حق) پہنچاتا هون اور میں تمهارا حقیقی خیرخواہ هول . 

حضرت هود" کے واقعے سے قرآن مجید رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کو یه بتاناچاھتا که اس 
سے قبل بھی بڑی بڑی طاقتور اور اپنے دور کی زنردست 
قومی گزر چکی ہیں » جن میں ایک قوم عاد بھی تھی ۔ 
ان کو حضرت هود ٭ ہے جو انھیں کے بھائی بند بھی 
تھے الہ کے نبی کی حیثیت حیثیت سے دین حق کی قبلیغ کی اور 
ور لقن ی سفنت ے باز ره کی تلقین فرمائی 
مگر ان پر ان کے وعظ و نصیحت کا کوئی اثر نه هوا » 
جس کا نتيجه یه نکلا که وہ اہی عنلیم طاقت کے 
باوجود عذاب الہی کی گرفت میں آ کر هلاک ه و گے - 
قرآن مجید اس میں یھ بھی واضح کرتا هر که حضرت هود“ 
ے نہایت شرافت اور نرمی سے اپنے دین کی تبلیغ کی » 


FA 


اس ۓ کہا : اے 


فران 
گھبراہٹ اور اضطراب کے آثار کے 
پر طاری نہیں هوسه . 
حضرت هود" اور ان کی قوم عاد کا ذکر قرآن ید 

ہے بڑی تفصیل نے کیا ہے اوران کی هلاکت و تباعی 
کا پورا قصه بیان کر دیا ےۓ تاکه لوگ اس ے عبرت 
حاصل کریں - اور اس حققت کو ذهن میں رکھیں 
که تاریخ ساکن نہیں ے » وقت و زمان کی کڑی هر 
آن رواں دواں ے ۔ اگر تاقراق وس رکٹی کا انه 
طول کھینچ جات تو گزشته دور ی سی صورت حال 
پیش آاے دیر نہیں لکتی 2 

_ حضرت صالح" : حضرت صالح٣‏ عليه السلام کا 
ذکر قرآن مجید میں سورة الاعراف» هود » الشه‌رآء 1 
النحل میں کیا گیا ے۔ حضرت صالح " جس قوم میں پید 
هوب » قرآن ید اس کو نود کے نام e‏ 
ے۔ - یز انهی اصحاب الحجر ے بھی تعبیر کرتا ے : 
و و له کندب ایج الحجر آلمزسلسین 
(۱۵ [الحجر] : .م) ؛ یعبنی حجر والون نۓ پیغمبرو ںکو 
جھٹلایا۔ قوم ثمود کے ملککا نام الحجر[رک‌بآن] تھا لنہذا 
انھیں حجر وال ےکہا گیا۔ ان کا زمانه عاد کے بعد کا ہے ۔ 
یھ اپنے دور > امیر ترین لوگ تھے۔ انھوں ۓ پہاڑوں 
کو تراش کر اپنی سکونت کے لیے بلند و بالا محل 
تیار کے تھے » جو ان کا مضبوط و مستحکم مسکن 
تھے ۔ یھ بت پرست قوم تھی اور حضرت صالح٭ ۓ 
ان کو خالص توحید کی دعوت دی ۔ حضرت صالح٣‏ 
کی اوٹنی حق تعالی کا ایک نشان قرار دی گئی اور 
ان ہے کہا گیا که وه اس کچھ نه کہی اور اس کا 


ی موقم پر بی ان 


احرام ملحوظ رکھیں : و ! ی نمود اخاہم صالحا ط 


© 4“ و و و ی ف أ ئ ص 
قال یقوم اعہدوا اف سا لکم من 
حروەھ؟ ےم کرو ق و نے و و تق ۱۵ 


غحرہ قد جا ءتكم بينة هن ربكم هذه ناقة 
اللہ نگم اية فذروعت تکل فی آرض اللہ ولا 


تمسوها بسوء سا تد لم دای الیم ه 


اله 
ی۔ 
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. ھ2 ا یل ا‎ 4 E 
واذ کروا اذ جعلکم خلفاء من؟ بعد عادو‎ 
۳ و صوھ مم ۔ ھَھ‎ ۳ 


بَا کم ی لارف تتخذون ِن سبولها فصورا 
و تنحتون انجبل بوتا ° فاذکروا الا اللہ 
وا نوا نى الارض مفسدینه (ے [لاعراف] : 
۳ مے)› یعنی هم 2 مود کی طرف ان کے بهانی 
صالح کو بھیجاء اس ے کہا اه میری قوم! اللہ ک 
عبادت کرو » اس کے سوا کوئی تمهارا معبود نہیں - 
خدا کی طرف ہے ایک واضح دلیل بھی تمھارے پاس 
آئی ه ‏ یھ اللہ کی اولٹنی تمھارے لیے معجزه ہے - 
پس اسے چھوڑ دو تاکه اللہ کی زمین میں کھاتی پھرے 
اور اس ایذا رسانی ی غرض ہے هاته نه لکانا - ورنه 
تمهی المناک عذاب اپی گرفت میں لے لے گا اور 
اس وق تکو یاد کرو که خدا 2 قوم عاد کے بعد تم کو 
(زمین میں) نائب بنایا اور اس سر زمین میں تم کو 
ٹھکانا عطا کیا٠‏ که تم صاف زمین میں بڑے بڑے 
نحل بناے اور پپاژون کو کهود کر گھر تسیر کرت 
هو - سوتم اللہ کے احسان یاد کرو اور زمین میں 
ناحق فساد نه پھیلاے پورو . 

ترآن مجید سے واضح هوتا ے که حضرت 
صالح علیه السلام قوم مود کے بهانی بند تھے اور ان 
کی عادات و اطوار ہے پوری طرح واقف تھے - مود 
بت پرستی اور شرک میں مبتلا تھے - اللہ کی توحید عم 
اعراض کر کے انهون 2 بہت ہے باطل معبودود ی 
پرستش شروع کر رکهی تھی - حضرت صااح نے ان 


. کو توحید کا سیدھا رسته دکهایا ء مگر ان میں ہے 


سر کرده اور امیر لوگوں نۓ ان کے اتباع انار کر 

دیا ء البته کچھ لوگ جو دنیوی اعتبار سے کم حیثیت 

تھے » ان کی دعوت پر ایمان لاه یه تمام واقعات 

قران مجید میں خاصی تفصیل کے ساتھ مذکور هس ۔ 
حضرت ابراهیم " : حضرت ابراهیم علیه السلام » 

اللہ کے اوالوالعزم پیغمبر اور تاریخ انسانی کے عفلیم و۳ 


).00 


قرآن 


فرد تھے ۔ قرآن مجید نے مکی اور مدئی 
سورتوں میں کہیں مجمل اور کہیں مفصل طور ے 
ان کا بار ہار ذکر کیا _ه ‏ بعض مقامات یر ان کے 
تذکرے کے ضن میں حضرت اسمعیل"» حضرت 
اسحق" حضرت یمقوب" اور حضرت لوط" کا ذکر بھی 
کیا گیا ہے ۔ رشد و عدایت کا پیغام چونکه بنیادی طور 
پر ملت ابراهیمی کا پیغام .هر » اس لیے قرآن مجید نۓے 
جگہ جگه خود ان کا اور ان کے پیغام کا ذکر فرمایا 
سے ۔ مندرجۂ ذیل سورتوں میں ان کا تذکرہ موجود 
× البقرة » آل عمرن ء النساء ء الانعام » التوبة ء 
E‏ » الحجر ؛ الشحل » میم » 
الانییاه ' ء الحج؛الشسرآء ء العنکبوت : » الاحزاب» 
افك + ض2 الغورئ الزخرف » الکُریت ء النجم » 
الحديد » الممتحنه اور الاعلی . 
حضرت 'ابراھیم عليه السلام کو الله تعالی ے 
عهد طفولیت هی میں رشد و هدایت کی نعمت ہے بپره مند 
فرما دیا تھا - بات یون_ه که ان کے والد نجار تھے اور 
اپنی قوم کے مختلف خاندانون اور قبیلون کے لے لکڑی 
کہ بت بناے اور فروخت کرت تھے اور لوگ ان بتوں 
کی باقاعدہ پرست شکرے تھے لیکن حضرت ابراهیم" اس 
پر حیران و متعجب هوة تھے که یه بت جو انسانی 
هاته سے بناۓ گئے هی » نھ بات کر سکتے هی › نه 
سن اور دیکھ سکتے هی ؛ نھ کسی کو کسی کام پر 
متعین کر 2 کی استطاعت اور نه روکنے کی طاتت 
رکھتے ہیں ء نھ کچھ بنا اور بگاڑ سکتے ہیں - 
انسانی هاتهول کے تراشیدہ هی » آخر ان کے سامنے 
جھکنے ء دامن طلب دراز کرے اور ان کی عبادت کرۓ 
س ےکیا حاصل ؟ حضرت ابراهیم "ی بدرجة غایت فراست» 
بر پناه بصیرت اور فطری رشد و هدایت جو انهی اللہ 
کی طرف ہے ودیمت کی گی تھی » اس کو ماننے سے 
ابا کرتی تھی اور وه اپنی قوم سے برملا کہتے تھے که 
مورتیوں ک‌برتش ایک سعی‌فضول کے سوا کچھ نہیں؛ 


Marla 
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ران 
ارشاد ے : وقد انمتا رتم رشنه بن 
فب و نا به مين إأ قال لابیه و 
عون 6 (,» [الانبیاه ] : وھ › ۵۲) ءیعنی ہم ۓ 
اس ہے قبل (تمھارے مورث اعلی) حضرت ابراھیم ۴ 
کو هدایت عطا کی اور هم اس کو خوب جانتے تھےء جب 
اس ۓ اپنے باپ اور قوم ہے کہا که یه کیا سورتیاں 
هی جن پر آم مجاور ہئے بیٹھے هو . 
حضرت ابراهیم" کا یه سوال بالکل صحیح اور 
برمحل تھا ء لیکن ان کی قوم اور ان کا باپ چونکه 
غیر اللہ کی پرستش میں بہت آگے بڑھ چکے تھے اور 
اب پبچھے ھٹا مکن له رها تھا ء نیز وه اللہ ی عبادت 
کے تصور ہے آشنا هونا بھی نہیں چاهتی تھے › اس لے 
انھوں 4 حضرت ابراهیم " کو اس کا وهی جواب دیا 
جو اس ہے قبل کے پیغمروں کو ان کی قومیں دیی آی 
تھیں : قالوا وجدنا أبَاءَنا ديا عبدینه(,: 
[الانبیاه] : ۵۴) ء یعنی الهون ۓ کہا هم ے اپنے باپ 
داداؤں کو ان کی عبادت کزۓ ھوے پایا ے ۔ 
حضرت ابراهیم علیه السلام کا قصه قرآن مجید 
میں بڑی تفصیل سے بیان کیا گیا ھے - ان کے زمارن 
میں شرک زوروں پر لها - لوگ اصنام کی پوجا بھ یکرۓے 
تھے اور چائد ؛ سورج اور کواکب کو بھی خدا مانتے 
تھے ۔ حضرت ابراهیم ۲ ۓ غیں اللہ کی عبادت ہے ھٹا 
کر اللہ کی عبادت کی طرف ان کا رخ دوڑنا چاها ؛ مگر 
انھوں ۓ ایک له مائی اس زماۓ میں عراق کے بادشاہ 
کا لقب لمرود تھا اور یه نمرود صرف بادشاه هی نه 
تھاء بلک اپنے آپ کو رعایا کا رب اور معبود و 
مالک قرار دیتا تھا ۔ حضرت ابراہیم٣‏ ۓ اس کو 
بھی دعوت اسلام دی اور اس ہے مسثله توحید کے 
بارے میں مناظره و سباحثه بھی هوا» جس کی تفصیل 
قرآن جید میں موجود ہے ۔انھوں ۓ ان کے بتوں کو بھی 


۲۹۱۹ء" 


ترآن 
توڑ الا - حضرت ابراهیم " تبلغ توحید ے باز نہ آۓ 
تو اس ے آپ" کو آگ میں ڈال دیا مگر اللہ تعال یی ن 
ابراهيم " کو اس طرح بچایا که تام مشرک حیران رہ 
گے : قالوا ۳۳ er‏ والسصروا ابیتکم 
اِن کنتم فلن ه دنت ينار" ون بردا و 
سلاا عل إبرهيم هة و رادوا به کیدا 
قجعدلدیم الآخسرین ۰ (,۲ [الانییاء] ۽ ۹ ‘(ae‏ 
یعی انھوں ے E E‏ اور 
اپنے معبودوں کی حمایت کرو » اگر تم کچھ کرنا 
چاهت‌هو - هم ۓ (آ گ کو) حکم دیا که اه آگ! 
تو ابراهیم" کے لے سرد اور سلاه‌تی وا ی بن جا ء اور 
انھوں نۓ اس ہے دغا کی تھی ء پس ہم نے انھیں کو 
اکام اور ذلیل کیا . 

حضرت ابراهیم علیہ السّلام اللہ کے نہایت 
برگزیدہ ء ذی م‌تبت اور اوالوالعزم پیغمہر تھے ۔ 
[یہود و نصاری اور مسلمان سب ان کی رسالت ک اقرار 
کر اور انھیں عزت و احترام ی نظر سے دیکھتے 
ہیں ۔ان کی نسل ہے بہت ے ا ہیا ے کرام " ھوے ہیں] - 

حضرت اسمعيل": حضرت اسمعیل عليه السُلام 
حضرت ابراهیم ۲ کے بڑے بیٹے تھے۔ ان کی والدەکا نام‌هاجره 
تھا۔ ان کی پیدائش کے وقت حضرت ابراهیم "ی عمرسناسی 
سال تھی - قرآن مجید میں حضرت ابراهیم کے تذکرے 
کے ضمن میں بھی اور الگ بھی ان کا کی مقامات پر 
ذکر آیا سے - الہ تعالی ۓ انھیں صادق الوعد اور 
رسول اور نبی کہا ے : واذ کر تي الکتب اٍسمعیلذ 
5 کان صادق اوعد و کان رسولا لبیاه و 
کن یا امله باد صوة والیز کوت وکل عند 
ربه فياه (و | مریم : ۰۵ ۵۵) » یعی (اے 
پیغبر*) آپ* امن قاب :میں انس کا بھی ذکر 
کیجیے - ہے شک وه وعدے کا سچا ء رسول اور بی 
تھا - اور اپنے اهل و عیال کو نداز اور زکوۃ کا حکم 
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ذرآن 


۳ 


ترآن 


دا تھا , اور اپ پرورد کار کے نزدیک بڑا هی پسندیدہ تھا . 
اس جلیل القدر پیغمبر ۓ اپم آپ کو قربانی 
کے لیے پیش کیا ء بر زمزم کا انکشاف بھی انهی 
کی وجه سے هوا » مناسک حچ میں صقا و موه کے 
درمیان سعی کے آغاز کا باعث بھی یہی هوه ؛ 
که مکرمه کی آبادی کا سلساه بھی انھیں ک وجه سے 
شروع هوا اور بیت اللہ کی تعمیر میں بھی انھوں ہے 
اپنے والد گرامی قدر حضرت ابراهیم عليه السلام کی 
پوری مدد کی - ان کا تذکره ترآن میں کہیں مجمل 
اور کی مفصل بہت ے مقامات پر هوا ہے . 
حضرت ۳ ؛ حضرت اسحق عليه السلام 
حضرت ابراهیم علیه السلام کے چھوے بیثر 
کا نام ساره تھا ان کی ولادت کے وقت حضرت ابراهیم* 
کی عق سو ال تھی د خضرت ا۔حق٣‏ کا ذکر 
موز 6 البقرة » آل عمران» الناء؛ او 
ابرهیم » صلم » الانيا » العنکبوت » الصفت اوزغ 
میں آیا ہے . ۱ 
حضرت e‏ حضرت لوط عليه السلام 
حضرت ابراهیم عليه السلام کے برادر زاده تھے ۔ ان 
کے والد کا نام هارول تھا - حضرت لوط" کا عہد 
طفولبت حضرت ابراهیم ؟ هی ی تربیت و نگرانی می 
کزرا۔ حضرت ابراهیم ے اللہ کے پیغمبر کی حیثیت ہے 
عام توحید باند کیا تو حضرت لوط" ۓ فورا لیک 
کہا اور ان کی دعوت پر ایمان لاۓ کا اعلان کیا ۔ 
قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ہے : فان 
له دو و قال ای سپاجر ای ری ×ط انه 
موالعزیر الحکپم ٥‏ (وم [العنكبوت] : ب)» 
یعی اس پر لوط ایمان لایا - اور (ابراهیم "2 کہا) 
میں اپنا وطن چھوڑ کر اپنے پروردکار کی طرف جاتا 
هود ہے شک وہ پڑا غالب » بڑی حکمت والا ہے . 
حضرت ابراهیم٣کی‏ هجرت کے وقت بھی حضرت 
لوط" ان کے ساته تھے اور قیام مصر کے زماسغ میں 


تهم- والده 


بھی ان کے هم رکاب تھے - بعد کو ایک باهمی 
سمجھوۓے کے تحت حضرت ابراعیم٣‏ ے مصر ہے واپس 
فلسطین چلے جاۓ کا فیصله کیا اور حضرت لوط" ہے 
اور حضرت ابراهیم" کی رسالت کا 
پیغام حق عام کرت کے لے شرق اردن کے علاقه 
سدوم میں قیام پذیر هوۓ کا عہد کیا - حضرت لوط٣‏ 
کا ذکر قرآن مجید میں سورة اام » الاعراف » هود » 
الحجر » الانبياء) الحج » الشعراءٗ ء النمل » العنکبوت » 
الصفت » ص › ق » القمر اور التحریم میں موجود ہے . 

حضرت یعتوب" : حضرت یعقوب علیه 
السام » حضرت اسحق علیه السلام کے بیش » حضرت 
ابراهیم علیه السّلام کے پوے؛ اللہ کے جلیل التدر 
تبر اور حضرت یسوسف 
علیه السلام کے والد تھے - قرآن مجید میں حضرت 
یتقو گا نکر مور ایآ صرنفء ااي 
الانعام » هود » یوسف » میم » الائبیاء » العنکہوت 

ف ا 

اور ص میں ایا ے . 

حضرت يومف عایه السلام : حضرت یوسف 
بن یعقوب بن اسحق بن ابراهیم علیمم السلام کی والده 
کا نام راحیل بث لابان تھا اور وه ان کے والد (حضرت 
یعتوب٣)‏ کے ماموں کی ہیی تهی - حضرت یعقوب٣‏ کو 
حضرت یوسف علیه السلام ہے بے حد محبت تھی اور 
کسی وقت ان کی جدائی گوارا نھ کرے تھے ۔ اپنے 
اس بیش سے حضرت یعقوب علیه السلام کی اس ہے انتہا 
محبت کی اصل وجه یه تھی که وه یوسف عله السلام 
کی پیثانی پر چمکتا هوا نور نبوت پہنچانتے تھے اور 
وحی الہی کے ذریے یه اطلاع بھی پا چکے تھے که 
) | يوسف عليه السلام الله کی طرف ہے بوت کی نیت عظمی 
ہے سرفراز هول گے چنانچه حضرت یوس ف " جب سن رشد 
کو پہنچے تو اپنے گرامی قدر آبا و اجداد ی طرح اللہ کے 
پیغمبر ھوے اور ملت ابراهیمی کی دعوت و تبلیغ کو اپنا 
ان کی دماغی و اکری قوتی اور فعاری 


دين حنیف کی تبلیغ 


ای » واب صبر و عزیمت یہ 


شعار ٹھیرایا " 
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فرآن 


سلاحیتیں دوسرے بھائیوں سے بالکل مختاف اور جدا انه 
قرآن کا ذکر ستائیس 
چگه کیا ےے - چوبیس جگہ سورۂ یوسف میں 
ایک جگہ سورة الالعام میں اور ایک جکه سورة 


نوعیت کی تھیں ۔ قرآن مجید ۓ ان 


المومن میں جس طرح ان کے پردادا حضرت ابراهیم 
کے ام ہو قرآق: شید م سو ابرھیم 
نازل ہوئی اسی طرح ان کے نام پر بھی سورة 
یوسف نازل ہوئی - قرآن مجید ۓ حضرت یوسف 
, علیه السلام کے واقعے کو احسن القصص سے تعبیر 
کیا ے جس میں عبر و نصائح اور مواعظ و 
حکم کا عظیم الشان ذخیرہ موجود ے ۔ یه ایک 
خانه بدوش قبیلے کے ایس فرد ی حیرت انگیز تاریخ 
ے ء جس کو اللہ تعالی ۓ اس دور کی سب ے زیاده 
متمدن و مہذب قوم کی رهنمانی کے لیے چن لیا اور ان 
کو حاکمانه اقتدار کے لیے منتخب کیا . 

حضرت یوسف علیه السام کے واقعے میں فضائل 
اخلاق » استقامت و استقلال » صبر و شکر ؛ موعظت و 
عبرت » اصلاح و تقوی ء عفو و درگزر» عفت و 
عصمت » دیانت و امانت » خود اعتمادی » اعلاء کلمة 
اللہ کے جذاۂ صادقه اور داعیة تبلبغ دین کے بے شمار 
پہلو پنہاں ہیں . 


امھ 
حضرت شیب" : 


کو اللہ تعالی ہے نعمت لبوت ہے سرفراز کرک قبیلڈ 
_ مدین کی طرف مبعوث فرمایا - یه قبیله حضرت ابراهیم 
علیه السلام کے بیش مدین کی نسل ہے تھا - شعیب 
علیه السلام بھی اسی نسل اور قبیل ہے تعلق رکهتر 
تھے ۔ ان کی بشت کے بعد انھیں قوم شعیب" کے نام 
سے موسوم کیا گیا - حضرت شمیب "ای توم کو 
اصحاب الايكة بھی کہا گیا ہے ن ام 


: حضرت شعیب عليه السلام 


اوہ 


ہے : وان کن اساي 
الآيكة لظلدين (ه , [الحجر] : ہے) ؛ یعنی یقینا ایکە 
والل (بن والے) ظالم تھے۔ مطلب یھ که قوم شعیب٣‏ 
شہر مدین میں سکولت پذیر تھی اور وھاں درختوں 


قرآن 


کا بن تھا » اس لے یه اصحاب الایکة (ہن والے) 
کہلاۓ ۔ بعض کے نزذیک اصحاب الایکه اور اصحاب 
مدین دو جدا کانه قومیں هی ۔ بہر حال حضرت شعیب ۴ 
کا تذکره سورة الاعراف » هود » الحجر » الشعراه » 
اور العنکبوت میں موجود ہے انهود ‏ اہی قوم کو 
توحید اور عبادت الهی کی دعوت دی » شرک ے 
روک اور لاپ تول میں کی کرت سے منم فرمیا: 


ی ۵ . 
و الی مدین اخاهم جا طٰ قال یوم 


اءعہدوا اله سانگم ياه وا ول تدتموا 
المکیال و لمیزان اي ارک بخیر و انی اخات 


ه ۵ ف. هه 


علیکم عذاب ر یوم محط ه و یوم آونوا المکیال 


ہےہ۔ہ فأ 


والسیزان بالط ولا تبضشواالسش س آشیاءهسم 


ولا تعٹوا فی لَرض مفسدین ( [هود] . 
+۵۰۸)) یعی اهل مدین ی طرف ان کے بهانی 
شعیب کو (رسول بنا کر) بھیجا۔ اس ۓ کہا : اے 
مری قوم » اللہ کی عبادت کرو » اس کے سوا تمهارا 
کوئی معبود نہیں ۔ اور ناپ تول میں کی نه کرو 
میں تم کو اچھی (آسودہ) حالت میں دیکھتا هون ء 
مجھے خطرہ عے تم پر ایسا عذاب آےۓ کا جو سب کو 
گھیر لے گا - اور اه میری قوم ناپ تول انصاف ے 
پورا کیا کرو اور لوگوں کو چیزیں کم نه دیا کرو 
اور نلگ ین تاه له باه ہین 

حضرت شعرب" کی اس نصیحت و موعظت کا 
انھوں ۓ انتہائی کر و غرور اور حقارت کے ساتھ 
جواب دیا : قالوا یتیب آملوتک تامرک ان 


3 ه هه 


کک اما تازا نشل فی آموالتا 
ما نشوا ط انک لانت العليم الرشيد (۱, 
[ھود] : ے۸)ء یعنی الهون ۓکہا: اه شعیب ۴! کیا 


تیری نماز تجھے حکم دیی ہے که هم اپنے باپ 
داداژن کے معہبودوں کی عبادت کرنا ترک کر دیں 
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ترآن 
یا اپز مالوں میں جس طرح چاهس تصرف کرنا چهوژ 
دیں ء بےشک تو هی بڑا عقلمند اور دیندار ریا ہے ۰ 
قرآن مجید » ناطق ہے که قوم شعیب" انی 
نافرمانی اور سرکشی کی پاداش میں دو قسم کے عذاب 
ہے دوچار هوی ۔ ایک زلزام کا عذاب » جسے ترآن مجید 
رجفه ‏ تعبیر کرتا هم اور دوسرا آگ کی بارش کا 
عذاب - هوا یوں که یھ لوگ اپنے گهرود میں آرام سے 
بیٹھے تھے که یکایک ایک هولنا ک زلزله آیا اور 
ابھی زلزلے کی هولنای ختم نہیں هونی تھی که آسمان 
ہے آگ برسنےلگی اور لوگوں ے دیکھا یه سب س رکش 
اور مغرور لوگ » گھٹنوں کے بل اوندے منه جھلے 
ھوے پڑے ہیں ۔ قرآن مجید عذاب کے اس دن کو 
اس کی کیفیت کے پیش نظر دم الله“ ہے موسوم 
کرتا ہے : ادد هم الرجقة ناصبحوا نی دارهم 
جشمین (ے [الاعراف] : ۹۱)؛ یعنی یکایک سخت زلزاه 
ان پر آیاء جس سے وہ اپنے گھروں میں اوادے منه پڑے 
نهک دوسری جکه فرب > ليو احم 
( [الشعرآء] a‏ ؛ یعی پھران لوگوں کانمن 
(حضرت شعیب" کو) جھٹلایا سو انهی عذاب سائبان 
مه " لیا - بر شک وه بڑے سخت عذاب کا دن تھا . 
حضرت شمیب" نهایت متحمل مزاج اور 
حلیم الطبع پیغمبر تھے - مدین میں ان کی برادری بھی 
تھی - معلوم هوتا کہ ان کی برادری کے لوگ اپنے 
سس وماوہ می و کو 
اسی لیے حضرت شعیب" کے مخاطبین حضرت شعیب٣‏ 
ہے کہتے هن : : قالوا یشعیب مانفقه کدیرا 
ما تتول و انا ترنگ فينا بنا و ولا 
رمک نان لیا وه فال 
یں و و و رای وو 


بدو آزشیی قز گم جن الله وا تد تسود 
ورگ هفیاط نی بنا قفون شي 


سا 


قرآن ا 
( [ھود]: ۰۹۹ ۹۳ )ء یعنی وہ لوگ بولے اے شعیب٣‏ 
تو ج و کچھ (از قسم وعظ) کہتا ے؛ اس میں بہت سا 
حصہ هم نہیں سمجھتے اور هم تجھے ای قوم میں ے 
کمزور گردانتے هی اور اگر تیرے کنبم کے لوگ 
له ھوے تو هم ے تجھے پتهرود ہے مار دیا هوتا » 
اور تو مارے نزدیک کونی غالب و توانا نہیں ہے - 
(شعیب۳ نے ) جواب دیا - اے میری قوم ! کیا میرا 
کنب تمھارے نزدیک ؛ اللہ سے زیادہ معزز ره ؟ اور 
اللہ کو تم پس په پشت ڈال چکے هو - بلاشبمه میرا 
پروردکار تہھارے اعال کا احاطه کے هوت ہے . 

معلوم هوتا ھے حضرت شعیب علیه السلام کے 
زماۓ کے لوگ اس عذاب ہے آشنا تھے جو قوم لوح" 
قوم هود" » قوم صالح " اور قوم لوط" وغیرہ پر الله ک 
طرف ہے ازل هو چکا تھا اور انهی یه بھی معلوم 
تھا که یه قومیں کس جرم کی پاداش میں عذاب 
الہ ی کا هدف بنی تهی - قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ 
میں کرتا ہے : 


رر ا ان آن بصیب کم 


E‏ مج سو مود و وم 


اعت E‏ اليه + ہش 


1200770 ۳ 
ودود (, , [ھود]: وم » .و) » یعی حضرت شعیب 
ے کہا : اه میری قوم | میری عداوت میں آ کر 
کہیں تم ایس کام لہ کرت لگو جن کی وجه ہے 
تم پر اسی قسم کعذاب نازل هو » جو قوم لوح" یا قوم 
هود" یا قوم صالح" پر نازل هوچکا ہے اور لوط" کی قوم 
بھی تم سے دور نہیں - اور اپنے پروردکار سے بخشش 
مانگو - پھر اس کی طرف جهکی رهو بے شک میرا 
رب بڑی رحمت والا اور محبت والا ہش . 
بہر حال حضرت شعیب * کا تصه ترآن مجید میں 
تفصیل کے ساته مذکور ھے اوران ی قوم جن برائیوں 


51313:01 
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فرآن 
کا شکار تھی ؛ اس کی وضاحت بھی موجود ہے » پھر 
ان پر جس قسم کا عذاب لازل هوا اور اس کے نتیجر 
میں وه جس صورت میں هلاک هومه ؛ اس کا ذکر بھی 
متعدد مقامات پر کیا گیا ہے - ان کے واقے ے یه 
حقیقت بھی واضح هو جانی ے که اسلام صرف عبادت 
ھی پر زور نہیں دیتا بلکه معاملات کی اصلاح 
اور درستی کو بھی انسان کے لیے ضروری ٹھیراتا 
ہے - حضرت شعیب "۴ -2 جپان ان کی عبادت کا حکم 
دیاء وہاں ناپ تو لکو درست رکھنے کو بھی فرض 
قرار دیا ے اوران دولوں چیزوں پر عمل پیرا هوت کا 
حکم ایک ھی آیت میں وارد هوا ھے › یعنی اسلام کے نقطۂ 
نظر ہے عبادت اور معاملات کا سلسله ساتھ ساتھ چلتا 
سے ۔ اپ تول میں کمی ایک ایسی معاشرتی ہرائی ہے 
که اگر اس میں اصلاح نه کی جاۓ تو هر انسان کک 
ھلاکت و بربادی کا بہت بڑا ذریعه بن جای ے ۔ 
اس ہے دوسرے کی حق تی هوتی ہے › حقوق العباد 
میں انقطاع وافع هوتا هه » انسانی شرانت ی جڑ کٹ 
جانی ے » باهمی همدردی اور اخوت و مودت کا سلسله 
ختم هو جاتا ھے اور اس کی جکه لالج » حرص اور 
خود غرضی لے لیتی ہے - قرآن مجید کا ارشاد ے: 
ويل رح آلذین اِدَا١نْتاڈوا‏ عَل 


o مه ۵ - و ه و‎ © 2o 


الشاس یستونون 7 و اذا کالسوهم او وزنوهم 


۱ یرون (۳م [المطففین] : ۰ یعی بڑی خرابی 
ہے ناپ تول می ںکم ی کر والون کی کہ جب لوگوں 
سے ناپ کر لیں تو پورا ھی لیں اور جب انھیں ناپ کر 
تول کر دیں تو گھٹا دیں . 

حضرت موی٣‏ اور حضرت هارون" : حضرت 
موسی عليه السلام» الله کے نہایت جلیل القدر » اولوالعزم 
اور عظیم المرتبت پیغمبر تھے - ان کا سلسل نسب 
صرف تین واسطون ے حضرت یعتوب" تک پہنچتا 


- ان کے والد کا نام عمران تھا - موسی بن عمران . 


۹۵ 


ترآن 
بن قاهاث بن لاوی بن بعقوب عليه السلام ۔ حضرت 
مومی علیہ السلام کے ایک بهانی حضرت هارون 
علیه السلام تھے۔ حضرت موسی عليه السلام اللہ کے وه 
پیفمبر ہیں جن کا ذکر قرآن مجید میں بڑی کثرت. کے 
ساتھ بار بار آیا ے › کہیں بہت مفصل اور کہیں 
کچھ مختصر و مجمل . 
۰ حضرت موسی٣‏ ے قصے میں » کی واقعات 
قرآن مجید میں اور بھی مذکورہیں » مثلا ان کے بھائی 
حضرت هارو" کا واقعه » نرعون کا واقعه ء حضرت 
موسی" کے هاتهون ایک قبطی کا قتل » مدی ن کو روانی 
اور وهان مدت قیام» پھر واپسی اور نبوت و رسالت ے 
بهره مندی » بنی اسرائیل کا واقعه من و سلوی کا نزول 
سام‌ی» کا قصه »صاحب موسی" (جنهی حضرت خضر 
کہا جاتا ے) کا واقعه » فرعون کے دربار میں جادوگرون 
سے مقابلے کا واقعه وغیره . 

عنوان میں حضرت موی عليه السلام کے ساتھ » 
حضرت هارون علیه السلام کا اسم گرامی اس لیے درج 
که ی قرآن مجید 
میں مذکور ہیں) حضرت موسی٣‏ کے ساته ساته حضرت 
هارون" کا ذکر بھی موجود .هم ان کا تذکره مندرجة 
ذیل سورتوں میں کیا گیا ہے : 

البقرة » ال عمرن » النساء ء المائدة » الانعام ء 
الاعراف » یونس» هود» ابرهیم» بنی اسراءیل » الکپف » 
میم » طه » الائییاہ » الحج ء المؤمنون » الفرقان » 
الشعراء » الشمل » القصص » اعتکبوت » السجدت 
الاحزاب » النصفت ؛ المؤمن ء - حسم السجدة » الشوری 
الزغرف »> الاحقاف » الذریت ٦‏ النجم » ۰ المت:: 
التزعت » الاعلی . 

حضرت توس عله السلام کا قصه صرف ایک 
قصه هی نہیں ے ۔ اس میں بی اسرائیل » فرعون 
اور قوم فرعون کی ایک طویل داستان بیان ی گی ے 
جس میں حق و باطل کا ایک عظیم مع رکه » ظلم و 
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نرآن 


۹۹ 


قرآن 


ا 


عدوان ی ایک سبق آموز جنگ » حریت و عبودیت کی 
ایک عبرت انکریز کشمکش» آتا ربكم الا علی 
(وے التزعت] : مم) کا نعره بلند کر والے ایک 
جابر و متمرد حکمران یکہانی جس کا ظلم و ستم بالآخر 
اس کی ذلت و هللا کت کا باعث بنا ء مجبور و بےبس کے 
امتحان کی بے مثال روداد ء صبر و ابتلا اور شکر و 
احسان کا ایک عدیم النظمر واقعه ء برائی کے هیبت ناک 
انجام اور سچائی و صداقت کے بصیرت افروز نتائج 
نہایت وضاحت اور تفصیل ہے بیان کیے گئے ہیں . 

یه واقعه اس حقیقت ق زنده اور ابدی شہادت 
ہے که انسان اگر اللہ پر بهروسا کرک صداقت پر 
قائم هو جاے اور مصیبت و ابتلا کے موقع پر صبر و 
رضا ‏ کام لے تو بلاشبہہ اللہ اس کی مدد کرتا ہے 
اور اس کی کامیابی و کام‌انی کے اسباب فراهم کر 
دیتا رش . ۱ 

اس واقع ‏ واضح هوتا ہے که اگر انسان 
ذھن و فکر اور قلب و نظر کے تمام گوشوں پر رضاے 
الہی کو طاری کر لے تو دنیا کی کوئی طاقت اس کو 
شکست نہیں ده سکی اور وه دنیا کے بڑے سے 
بڑے متمرد اور جابر انسان کی بھی پروا نہیں کرتا 
اور هر موقع پر کلمة حق اس کی زبان پر جاری رهتا 


سے ۔ حضرت موسی" کو فرعون جب کبر و غرور ہے 


مخاطب هو ک رکہتا ہے : ابی لا اک بموسی 
مسحورا ۳ یی اسراەیل] : ۰ میم تچھے 


موسی "کی رت ھی رتا ہر ات 
سے سم 
۲ ی اور وی ہی و چچہ وہ یہ ره هت ت . و۵ 
دیع هی : لسقد علد.ست سا انزل ھؤلاء الاسرب 
السموت ولاز يمار و انس نگ 
۹ وم 1 ۵ اي .6 و 
یشرعونٌ مشی-ورا (۱2 [بی اسراءیل] ier:‏ 
یعی تم جان چکے هو یه معجزات آسمانوں اور زہین 
کے پردردکار ھی ہے بصورت دلائل اتارے هی ۔ 


اے فرعون ! میں سبجهتا هون که تم بہت جلد هلاک 
هو جاؤ گے - پھر جب معامله بہت آگے بڑھ جاتا ے۔ 
جادوگر حضرت موسی" پر ایمان لے آے اوران کی مداقت 
کو مان لیتےھیں تو فرعون جادوگروں کو سخت تردن 
سزا ی دھمکیاں دینے لگتا ے اس وقت جادوگر 
ہے باکانھ یں میں فرعون کو جواب دیتے هی : 
قالوا ی ور عللی ماجاء دا من لیت 
والّزی فطرذا فاقض ما" انت قاض ۲ انا فضي 
هذه العيوة الدنیا 9 [طه]: “(er‏ یعتی (جادوگر) 
بول اٹھتے هی همارت رب کی طرف ہے جو نشانات ھمارے 
پاس آے ہیں آور جس خدا نۓ هم کو پیدا کیا ے › 
اس پر هم تم کو هرگز ترجیح نہی دیتے - پس جو 
کچھ تم کر سکتے هو کر گزرو - تم صرف اسی دنیا 
کے فیصلے کر سکتے هو - اس واقعے ہے یه سبق بھی 
ملتا هم که کوئی شخص حق قبو لکرے یا نه کرے » 
داعی کا فرض .هی که وه کل حق کہتا ره اور 
نصیحت و موعظت اور تبلیغ و اشاعت دين کا سلسله 
هر حال میں جاری رکهر - حضرت موسی" پر بڑی 
آزمااشی آي » وه وطن سے بر وطن هوه؛ دنیا کے سب 
سے جابر حکمران ے ان کی آواز کو دباے ی کوشش 
کی » مگر وه اپنی بات پر جو سراسر حق تھی اور جس 
کے لیے اله تعا ٰی ۓ ان کو مأمور کیا تھاء ڈۓ رے . 

اس سارے واقع ےکا مقصود اللہ تعالی کی جانب سے 
| رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسل مکو یه بتاناے که آپ۶ 
سے قبل بھی داعیان حق بڑی بڑی آزہائڈوں سے دوچار 
هو چکے هی - اللہ کے رسول اور انبیاے کرام هر 
مصیبت کا مستقل مزاجی ہے مقابله کرت اور حق و 
صداقت پر قائم رهتر هس ۔ اش کی طرف سے سزاوار 
عقوبت بپرحال وهی لوگ قرار پانة ہیں جو انبیا ی 
مخالفت پر اتر آے اور احکام خداوندی کو ماننم ہے 
انکار کرے هی . 

فرت دومن عليه السلام کے قصر کے ضحن 
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قرآن ۱ ۱ 
میں قرآن سچیدلمم [القصص] :ہے ؛ و ۽ |العنکبوت] : 
وم ۰ .م) میں قارون کا مختصر قصه بھی بان 
کیا گیا ہے - یھ شخص حضرت موسی" کا چچا زاد 
بھائی تھا اور فرعون کے دربار میں رهتا تھا۔ اس ہے 
خوب دولت کعائی تھی اور موسی علیہ السلام کا سخت 
مخالف تھا اور اسی طرح (و۹م [العنکبوت] : ۹م) 
عامان کا نام بھی لیا گیا رهم یه بھی فرعون کے 
درہاریوں میں ے تھا . ۱ 
حضرت یسوشع بن نون": حضرت یوشم بن نون 
علیه السلام ؛ حضرت بوسف علیه السّلام کے پرہوۓ 
اور انبیاے بی اسرائیل میں ہے تھے - ان کا سلسلهٌ 
نسب یه ہے : یوشع بن نون بن فراعیم بن یوسف 
بن یعتوب بن اسحق بن ابراهیم علیهم السّلام ۔ 
حضرت بوشع حضرت موسی علیه السّلام کی زندی 
میں ان کے خادم تھے اور حضرت هارون" اور 
اور حضرت موسی" کی وفات کے بعد ان کے خلینه اور 
جانشین بنے جو وفد› حضرت موسی" کے زماۓ میں 
کنعان میں جابر و مشرک لوگوں کے حالات ہے آ که 
ہونۓ کے لیےگیا تھاء اس میں یوشع " بھی شامل تھے 
پھر جب حضرت موسی" ے بنی اسرائیل کو کنعان کے 
اعل شرک ہے جنگ کر کی قرغیب دی اور 
بی اسرائیل ۓ اس سے انکار کیا تو یوشع " پہلےشخص 
تھے » جنھوں 2 بی اسرائیل کو آمادۂ جهاد کر 
اور حضرت موسی" کی بات ماننے کی تلقین کی اور کہا 
که اگر تم حضرت موسی٣‏ کے حکم کے مطابق 
مشرکوں ہے جهاد کرو گے تو یقینا تمھیں فتح حاصل 
هوگ ۔ر_ 
ترآن مجید میں ء حضرت یوشم عليه السلام کا نام 
کہیں مذکور نہیں ۔ البته دو مقام پر ۰ حضرت 
pr‏ ' کے واقعے میں جب وه حضرت خضر سرملاقات 
کے لے گر ».ان کے ایک نوجوان رفیق سفر کا تذکرہ 
موجود ے : و اد قال موسی لفته (ہ , [الکہف]:. +) 


r“ 


۳ 


فرآن 
یمی جب موسی" ے اپنر ساتوی ہے کہا ؛ فا 
ہے ےھ اه 

جاوزا قال لفسته (ہ ر [الکہف] : 
وه دونوں آگے بڑے تو حضرت موی٣‏ ۓ اپنے ساتھی 


“(1r‏ بی حب 


سے کہا۔ اس سے حضرت يوشم" ھی مراد هی 
(ابن کثیر : تفسیر » ہذیل آیات مذکورہ) . 

ے تیسری جکه رجلن (و [الہائدق] :م) سے 
بھی حضرت یوشع " اور دوسرے نبی کالب بن یوتنا 
[اور بقول ابن حزم (سورة اعت از من رو (a.‏ 
یوقنا الیھوڈائی] ماد هی . 

حضرت حزقیل " : حضرت موسی عليه السلام 
کے بعد » انبیاے بی ا سرائیل کا ایک طویل سلسله 
شروع هوتا ہے › جو حضرت عیسی عليه اسلام تک 
چلتا ے۔ اس انا میں بر شمار انبیا و رسل › اللہ کی طرف 
سے مبعوث کے گے ؛ جن کی ص صحبح تعداد کا 8 
اللہ کے سوا کس یکو نہی - قرآن مجید میں التہ تعالں ۓ 
ان سب کا ذکر نہیں کیا صرف چند پیفسروں 
کا نام لے کر تذ کره فرمایا ہے - ارشاد ے : 
ينهم ہی متا نے سس تا 


لم نقعض عایک د( .م [المۋەن] : ہے) » یعنی 
بعض پیغمبروں کی سر گزشت هم ے آپ* کو بتا دی اور 
بعض کی نہیں بتائی . 

ان میں سے بعض کا ذکر تفصیل ہے کیا گیا ھے 
اور بعض کا اجمایی طور سے اور بعض وه هی ء جن کے 
نام کے بارے میں آیات کے مفہوم سے پتا چلتا ے ۔ 
حضرت حزقیل " کا اسم گرامی اسی تیسری قسم کے 
پیغمبروں میں شامل ہے - ان کا نام قرآن مجید میں کی 
مذکور نہیں - البته سورة البقرة میں بیان کردہ ایک 
واقعے سے مفہوم هوتا عم که اس کا اشارہ ان کک 
طرف ۵ . 

کتب تفسیر میں حضرت عبداللّہ بن عباس 
اور بعض دیگر صحابة کرام رضوان اللہ علیهم اجمعی . 
هی که نی اسرائیل ی ایک 


ہے له روایت منتول 
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نر ان 


۹۸ 5 


قرآن 


کثبر جماعت ہے ان کے بادشاہ یا ان کے پیغمہر حزقیل 
ہے دہا که اپنے فلاں دشمن ہے جھاد "درد کے لیے 
تیار هو جاؤ اور اعلاے کلمة اللہ کا فریضہ ادا کرو ؛ 
مگر ان پر اس درجه خوف طاری هوا که وه فرار هو 
گئے اور دور ایک وادی میں چلے کش - پیغمبر 
اللہ کے حکم کی نافرمانی اور خداے تعا لی کے فیصلے سے 
انحراف کی وجه ہے ان پر سخت ناراض ھوے ۔ اتھوں 
یا تو ان کے لے بددعا کی یا خود الہ تعالی کو 
ان کی یه حرکت ناگوار گزدی ؛ جس کا نتیجه 
یه هوا که پر موت طاری کر 
دی کی - ایک ہفتے کے بعد ان پر حضرت حزقیل 
عیله السلام کا گزر هوا تو انهود ۓ اہی امت پرموت 
ک به کینیت دیکھ کر افموس کا:اظہار کیا اور اللہ 
سے دعا مان که وه ان کو موت کے عذاب ہے نجات 
عطا فرماےۓ تاکه ان کی زندی خود ان کے ليم اور 
دوسروں کے لیے عبرت و بصیرت کا باعث هو ۔ پیغمہر 
کی دعا اللہ کی باراه میں قبول ہوئی اور وه زنده هو 
کرنءونه عبرت و بصیرت بنے (تفصیل کے لے دیکهی 
ابن کشبر : تفسیر » ج ٢‏ ص م۱۳ الف رة 
رال ص عم : روح المعای» ج ۲ » ص ,۳ 
را میں به وت ای تس مج 


0 . و ۰ 
و وه و پور وی وه فة 


ایا هه ان اللہ دو فصل علی الناس و لکن اکشر 
الناس لا یشکنرون (م [البقرة] : ممم)ء یمنی 
(اے پیغمبر صلی الله عليه وآله وسلم !) کیا آپ٭ ۓ 
ان لوگوں کی سرگزشت پر غور نہیں کیا جو اپنے 
گھروں ہے نکل کھڑے هو تھے اور باوجودیکه 
هزارون کی تعداد میں تھے مگر (دلوں ک بم طاقتی 
کایه حال تھا که) موت کے ڈر ع بھاک گنر تھے - 
اللہ کا حکم هوا (تم موت کے ڈر سے بهاگ ره هو) 


ا لوف ۰ اط فقال اب الله سوتوا ف تم 


تو اب تم مس جاؤ ۔ پھر اللہ ۓ انهی زنده کر دیا 
یقیناً اللہ لوگوں کے لے بڑا هی فضل و بخشش رکھنے 
والا ے » لیکن اکر آدمی ناشکر گزار هی . 

یعنی اللہ تعالی ہے ان لوگوں کو حضرت حزقیل 
کی دعا کے نتیجے میں دوباره زندگی عطا فرمائی اور 
فتح یاب کیا . 

حضرت الیساسص٣‏ : حضرت الیاس عليه الام کا 
ذکر قرآن مجید میں دو مقامات پر آیا ے ۔ ایک سورة 
الانعام میں اور دوسرے سورة الا تمیں۔ الیاسین کے 
نام سے بھی انهی کو موسوم کیا جاتا ے ۔ چنانچه 
سورة الصفت میں ایک جکه ان کو الیاس کہا گیا ه 
اور دوسری جگه الیاسین۔ حضرت الیاس عايه السلام کو 
علاقه شام کے لوگوں کی هدایت کے لے بهیجا گیا تھا 
اور بعلبک کا شہر ان ک رسالت و هدایت کا رکز 

۔ ان کی قوم اللہ کی توحید سے انکار کرتی اور بعل 

امی بت کی پرستش کری تھی ۔ الہ کے اس جلیل‌القدر 
پیغمبر ے ان کو صنم پرستی ودک اور توعد 
سب وت دی - قرآن کت ا2 


ope‏ .۵ 7 میں۔ 


لٹوه الا ذه انرق بار و قذرین احسن 


سم این ه 


الخالتین اللہ ربک ۳ رب ایانکم 


قفر ۔ ت 


1 ت ت‎ o <o 
الا عباد اللہ‎ ٥ فکدبوه فانھم لح ضرون‎ 


۳ 


المخلمین ه و ت رتا ءاه فى الأخراسن ن ٥‏ سلسم 

على ال‌یاسین ه انا کذلک تجیزی السحسنین ه 
انه من عبادنا السوسین (ےم (اصُفت] : 
۳( , تا م)ء یعی ہے شک الیاس" پیغمیروں میں 
سے تھا » جب اس 2 اپنی قوم سے کہا کیا تم لوگ 
نہیں ڈرے ؟ کیا تم بعل (بت) کو پکارے ھو؛ اور سب 
سے بہتر خالق (یعنی اللہ تعالی) کو چھوڑے هو؟ جو 
تمھارا اور تمھاررے آبا و اجداد کا رب _ق ۔ اس پر انھوں 


marfat.com 


Marfat.com 


ورآن 


ۓ اس کو جهثلایا » پس وه (دوزخ میں) حاضر کے 


جائی گے ء بجز اللہ کے مخلص بندوں کے - اور هم 
ی ان کا ذکر (خیر) پچھلوں میں بای چھوڑ دیا 
الیاسین پر سلام - ۔یقیناً وه ھمارے مخلص بندون میں 
سے تها . 

سورة الالعام میں » حضرت نوح" » حضرت 
یوسف ۴ » حضرت ۳ اور حضرت هارون٣‏ وغ 
متعدد البیاے کرام کے تذکره کے ضمن میں اس 
پیرایۂ بیان میں حضرت الیاس" کا ذکر فرمایا : 
کل مدیتا* و لوا هَدَنْنَا ین قبل وین 

00 ا 


ریم داوڈ و سین و ایوب و یوت و سوسی 
وهرون * و کذلک نجزی اما و ژکربا 


٦ 
o ی و اکا ع ا‎ 
و استمیل و الیسم و دوتس ولوطًا* و کلا‎ 
حسقھہ۔ ©“ 1۰“ ه‎ 
» فضلنا على العلمین (و [الانعام] : مہ تادمم)‎ 
یی هم ۓ سب پیغمبروں کو راہ راست دکھائی‎ 
اور اس ے پہلے نوح* کو هدایت کی تھی اور اس کی‎ 
اولاد میں سے یں اور ا يوسن"‎ 


یکو رون کو بدلا -71 ار زکریا اور یی 
اور عیسی اور الیاس کو هدایت ی ۔ یه سب ھمارے 


نیک بندے تھے اور اسععیل اور الیسع اور يونس اور 


لوط کو راہ (هدایت) دکھائی › اور ان سب کو تمام 
جہان کر لوگوں پر برتری عنایت کی : 
حضرت الیاس عليه السلام کا ذکر اکرچه 


۱ قرآن مجید میں بہت مختصرطور پ رکیا گیا ہے »مکر اس 


سے ہن اسرائیل کی بذهبی اور دینی حالت کهل کر 
سامتم آ جانی ہے اور ان کے توحید سے اعراض اور 
شرک سے تعلق خاطر کا نقشه ذهن و فکر کے زاویون 
میں گهومتر لگتا ہے . 

حضرت الدیسم " ۽ حضرت الیسم عليه السلام » 


حضرت الیاس علیه السلام کے الب اور خلنه 
تھے - آغاز عمر هی ہے حضرت الیاس" کی رفاهت 
میں رھتے تھے - ان کی وفات کے بعد الہ تمال .2 
ہی اسرائیل ی هدایت کے لیے ان کو نبوت ہے 
سرفراز کیا اور انھوں ۓ حضرت الیاس" ھی ک 
طرح بی اسرائیل میں فریضے تبلیغ انجام دیا 
ان کا سلسلۂ تسب یہ ہے » الیسم بن عدی بن 
شوتم افراییم بن یوسف بن یعقوب بن اسحق بن ایراعیم 
علیهم السلام . 

قرآن مجید می حضرت الیسیع" کا ذکر دو 
مقام پر کت گیا ے : : واسسمیل وا و يونس و 
لوطا و كلا شتا على الْسْلَہیٰنْ (ہ [الانمام: 
دمر)» یعنی (ھم ۓ هدایت دی تھی) اسمعیل" اور 
الیسع "اور یونس " اور لرط" کو اور ان میں سے هر 
ایک کو هم ے جہان والوں پر فضیلت دی ؛ 
ذاڈ کر اسممیل والیسم و ذاالکئل ۶ 
و کل مسق الاخیار (۳۸ [ص]: ٤ (wa‏ یعی 
(اے محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم !) یاد کرو 
اسمعیل اور الیسم اور دَالْکِمُل کو ؛ یه سب پسندیده 
لوگون میں هی . ۱ 

حضرت شموئیل" : ٭حضرت شموئیل 
علیہ السلام کا ذکر صاف لفظوں میں قرآن میں 
کپی مذکور نہیں ۔ البته سورة البقرة ی ایک 
آیت کی تفسیر میں مفسرین ۓ ان کا ذکر کیا 
ے۔ چنانچه تفسیر روح المعای میں منقول ہے 
کہ حضرت موسی علیہ السّلام کی وفات کے 
کچھ عرصه بعد حضرت الیسم عليه السلام کا 
زمانه آیا ۔ ان کے بعد مصر اور فلسطین کے درمیان 
بحر روم پر جو عاالقہ آباد تھے ؛ ان کے 
ایک حکمران کا نام جالوت تھا ۔ به بڑا ظالم 
اور ستم گر حکمران تھا - اس نے بی اسرائیل 
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قرآن 


0۰۰ 


ا 
قرآن 


دو لاقت کے زوز ہے مغلوب کر لیا اور ان کی آبادیوں 
پر جبرا قابض عوگئے اور پھر ان کے سرکردہ لوگوں 
اور قبیل کو گرفتار کر کے اپنے ساتھ لے 
گے ۔ جو لوگ بچ گ یھ 2 
خراج و تاوان عائد کر دیا اور تورات کو بھی 

کر ڈالا۔ حضرت موسی" کے بعد کا به دور بنی اسرائیل 
کے لے نہایت مصیبت اور تکلیف کا دور تھا۔ 
کوئی نبی اور رسول ان میں موجود تھا اور نه کوئی 
سردار اور امیر باق رها تھا - کسی طرح خاندان نبوت 
ہیں ایک عورت باق ره گی تھی - اس عورت کے بطن 
ہے ایک بچه پیدا هوا ء اس کا نام شموئیل رکها گیا 
اور اس ی تعلیم و ترابت کی ذمم داری بنی اسرائیل 
کے ایک معمر اور نیک آدمی_2 قبول ی - شموئیل 2.۳ 
عمر کی چند منزلیں طے کیں تو اس ۓ تورات حفظ 
کی اور اپنے دین کا کچھ علم حاصل کیا - 
کو پہنچے تو بی اسرائیل میں شرافت و نجابت اور 
علم و قابلیت کے اعتبار ہے نمایان حیثیت کے حامل 
قرار پاۓ - عمر کی ایک منزل پر اللہ تعا لی نے ان 
کو منصب ئبوت عطا فرمایا اور بی اسرائیل کی رشد 
و هدایت پر مأمور کیا (روح اله-انی » ج ۲ » ص 


پھر سن رشد 


۱۳( ۰ 
قرآن مجید(م [البقرة] : ٦‏ م ٣‏ وے م ) میں جو یھ 
مذکور ےہ که ہی اسرائیل ے اپنے ایک نبی ہے کہا 
که هماره لیے ایک بادشاه مقرر کر دیجیے تاکھ هم 
اہنے دشمنوں ہے اللہ ی راہ میں جنگ کریں اور نبی 
ے انھیں جواب دیا تھا که ایسا نھ هو که تمھیں الہ 
کی طرف ہے جنک اور جہاد کا حکم هو تو تم بزدلی کا 
وت دینے اور حهاد سے انکار کرۓ لگو مر یه بی 
حضرت شموئیل" هی تھے۔ فرآن حجید ۓ ان کا نام نہیں 

لیا » البته مفسرین نے حیساکه روح الەعانی کے حوالر 
سے اوپر ذک رکیا گیا » ان کا نام حضرت شمولیل " لکها 
۹ قرآن مجبد ۓ ان کا نام تی اه سار ا وا 


بیان کیا ے . 

۳ یہاں جس نبی کا ذکر فرمایا گیا ھے » وه حضرت 

شموئیل" تھے ۔ حضرت شموئیل" هی ہے بی اسراثیل 

ہے اپنے لیے کسی بادشاه کے ققرر ی درخواست کی تھی 

ختم | تاکھ وه اپتے دشمنوں اور مخالذنوں RR‏ 
شموئیل 2 ان کا بادشاه طالوت کو مقرر کر دیاء جس 
پر وه معترض هو که به تو مال دار اور صاحب حیثیت 
نہیں ے ۔ همارا بادشاه کیوتکر هو سکتا ه ؟ حضرت 
شموئیل " ہے فرمایا که القہ ۓ اس کو وسیع علم بھی عطا 
فرمایا ھے اور جسەانی طاقت سے بھی بپره ور کیا ے - 
انهون _2 کہاکہ اکر فی الواقع طالو تکو الہ ۓ آپ 
کی معرفت همارا بادشاه بنا دیا ہے تو کوئی نشانی 
2 | دکھائے اور ایسی علامت کی نشان دہی کیجے جس 
سے همی اس کی بادشاهت کا یتین هو سکم - حضرت 
شموئیل " ہے فرمایاکھ نشانی یه ھے که اس پر ایک 
متبرک صندوق (تابوت سکینه) جو تم ے چهن گیا 
ے اتارا جا رها ے - اس میں تورات اور حضرت 
تی ۳ و هارون" کے تبرکات فرط هن ء اس تابوت 


رف هه اص 


کو فرشتے اٹھا ره دود کے : وقال لهسم لجسم 


و 
ان ابة ملکه آن اتک التابوت فیه 


کیا سین کم و بقية مسا ترق ال موسی 


۔ ی ۱ وه سکف تہ اب 
و ال هرون تحمنه الدساشکة ط ان فی ذلک 


2o6 2o 9 ء‎ - 


لاية لكم ان .نی ود[ 
ہ۸م)ء یعنی ان ے ان کے نبی نۓ کہاء اس کی۔ (اهلیت) 
حکومت کی نشانی یھ ے که (مقدس) تابوت (جو تم 
کهو چکے هو اور دشمنوں کے هاته پڑ چکا ے) 
تہھارے پاس (واپس) آ جاۓ گا اور (حکمت الٰہی ے) 
فرشتے این اٹھا لائیں گے - اس تابوت میں تمھارے 
پروردکار ی طرف ہے تمھارے لیے تسکین ( کا سامان) 
ہے اور جو کچھ وت و هارون کے گھراۓ (اپی 
مقدس یادگاریں) چھوڑ گے ہیں » ان کا بتیه .هه - اگر 
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قرآن ۱ 


تم یتین کرۓ وال هو ء تو یقیناً اس واقعے میں 
آمھارے لے بڑی هی لشانی ے . 
اس ہے آگےر (آیات نمر وم ۶ ۲۵۰ 6 ۲۵۱ 
می) وہ هدایات بیان کی گی هی جو جنگ سے پہلے 
طالوت ۓ بی اسرائیل کو دیں مگر بی اسرائیل 2 ان 
پر عمل نھ کیا - نیز ان میں بتایا گیا هه که جالوت 
ہے طالوت کا مقابله هوا تو طالوت کے ایک بہادر 
. ساتھی داود ے جالوت کو قتل کر دیا - حالوت 
کے قتل هون هی جالوت کے ساتهی بیدان چهوژ کر 
بھاگ کھڑے هوه اور الله ے داود کو بادشاهت 
وحکمت اور علم و عدل ی دولت سے سرفراز کیا - 
ان آیات میں یھ بھی بتایا گیا ے که بسا اوقات کم 
تعداد کے لوگ اللہ کے حکم سے زیادہ تعداد پر غالب 
آ جا 2 هی ۔ اس مقام پر اس بات ی بھی وضاحت کی 
کی گی #9 جب خود بی اسرائیل کے اصرار ہے 
ان پر جہاد فرض ٹھیرایا گیا تو انھوں ۓ بزدلی کا 
مظاہرہ کیا اور جہاد ہے اعراض کرے لگے - صرف 
چند لوگ حکم الہی کے مطابق شریک جنگ هوه . 
حضرت داود" : ید وهی حضرت ذاود ٣‏ میں ء 
جنهون ہے جالوت کو قتل کیا تھا ۔ اس قتل کے بعد 
ان ی عظمت و شجاعت کا سکه بی اسرائیل کے 
دلوں پر بیٹھ گیا اور وہ ان کی ایک تاز اور برگزیده 
شخصیت ماۓ گئے - بعد ازاں اہ تعالی 2 ان کو 
رسالت و نبوت کا شرف بھی عطا کیا اور بنی اسرائیل 
کی رشد و هدایت کے لے منتخب فرمایا ۔ ان میں عدل 
و انصاف عام کر » نظم و لسق پیدا کرۓ اور ان 
کو اچتماعیت کے قالب میں مات کے لیے حضرت 
داود عليه السلام کو اللہ تعالٰی ہے زمین میں خلیفه 
مقرر کیا ۔ باود انا جملنک خليفة فى ار 
فاحکم بسن الناس بالحي اہم [ص] ۹۰) 
یه‌ی اے داؤد! ھم ہے تمهی زمین کی خلافت عطا ی 
سو لوگوں میں عدل و انصاف کا نفاذ کرو . 


۵۰ قرآن 


جالوت کے قتل و هزیمت کے بعد حضرت داود 
عليه السلام ہنی اسراثبل کے مدز محبت فرار پا گی 
تھے » جس کی وجه سے طالوت کی زندگی هی میں یا ان 
کی وفات کے بعد زمام سلطنت ان ھی کے هاتي 
آگی تھی 

حضرت داود سے قبل بی اسرائیل میں یه 
رواج چلا آ رعا تھا که حکومت اک خاندان کا 
قبضه تھا اور نبوت و رسالت کا سلساه دوسرے 
خاندان میں قائم تھا ۔ حضرت داؤد٣‏ اس جماعت کے 
پہلے شخص هی » جن کو بارگہ خداوندی میں 
خلافت و رسالت یا ملک و حکمت دونون کا مستحق 
را گیا ۔ ترآ اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ہے : 
واتة اش ادملک والحکمة و غامه ہما 


ياء * (م [البتر3]: ۵۱ء)ء یعنی اللہ نے داود کو 
حکومت سے سرفراز کیا › اور حکمرانی و دانشوری ی 


باتون میں ہے جو کچھ سکھانا تھا ء سکھا دیا . 


۱ حضرت داود عليه السلام کا ذ کر قرآن مجید میں 
مندرجه ذیل سورتوں میں سوله جکه آیا ے : سورة البترةء 
انسام | المائدة» الانعام » بی اسرآعیل » الانییاء » النمل» 
ساس شرت واو کو اللہ تعال لی ے مضوط و 
مستحکم حکومت عطا کی » حکمت و نبوت ہے نوازا 
اور صحیح فیصلے کی تہ تک پہنچنے کی صلاحیت 
بخشی :و شده ناملکه و اتینه الةو فصل 
الخطاب ٥‏ لہ [ص] : ۰ یعی هم ۓ داود* کے 
ملک کو استحکام بخشا اور اس کو عقل مندی اور 
صحیح فیصله کرۓ کا سلیقه عطا کیا . 

اللہ ۓ ان کو بے شمار اوصاف ہے متصف 
فرمایا ء اپنی طرف ہے زبور عطا کی » لوگوں میں 
محبوب ٹھیرایا › مبی بر صحت فیصلوں کی صلاحیت 
سے بہرہ مند کیا اور ان کی بادشاهت کے دائرے کو 
السانوں اور حیوانوں تک ممتد فرمایا - ال کا زیادہ 
وقت الہ کی تسبیح و تحمید میں پسر هوتا تھا اور وہ 
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اس درجه خوش آواز تھے "که جب زبور ی تلاوت 
کرے یا خدا ی تسبیح و تقدیس کے الاپتر تو 
ان کی وجد آفرین آواز میں نه صرف انسان ان کے 
هم نوا هوۓے » جنکل کے جانور اور پرندے بھی ان 
ہے هم آھنگ هو کر اللہ کی تسبیح پڑھتے بلکه 
پہاڑ بھی خدا کی حمد کے ترانوں سے گونج اثهتر . 
E E‏ 


تععے 


وکنا نملین ه (ں [الانبیاء] : وے) ھم ہے 


پہاڑوں کو داود کے لیے مسخ رکر دیا تها » وه اللہ 
کی تسبیح کیا کرت تھے اور اسی طرح .پرندود 
کو بھی » اور هم ایسا ھی کرد وم تھے ۔ 
دوسری جکه فرمایا : ولنتد داود 


اتیتا 


منا فشلاد ی ها وانتا 


َه الْحَدِیْد ۵ (مم [سبا] : .,)» یعنی هم ۓ داو دکو 
انی بارکه سے بہت بڑی فضیلت دی (هم ۓ حکم 
دیا) اے پہاڑو اور اے جانورو » اس کے ساته تسبیح 
کرت رهو اور هم ۓ اس کے لے لوها نرم کر دیا - 
ار میں فرمایا : آنا سخرتا الجبال 


مه ہین بالك والشراق 6 والطیر 
محشورء * 5 کل له واب ٥‏ (۸م [ص]: و ۱ یعی هم 
ۓ داود" کے لے بڑے بڑے پپاژو ںکو مسخرکر دیا 
تھا که اس کے ساتھ صبح و شام تسبیحیں پڑھا کریں 
سر رس سے نی ما ھی یت 
اس کے فرماں بردار تھے . 

قران مق حشرت داود عليه السلام کے 
حالات و اوصاف بڑی تفصیل ہے بیان کے هی . _ 

حغیرت سلیمان" : حضرت سلیمان عليه السّلام 
حضرت ڈاوڈ عليه اسلام کے صاحبزادے ہیں: 
ووهبتا لداود وس ای * نسم الب الہ آواب ه 


(۳۸ (ص] ۰ یعنی ہم .2 داود٣‏ کو سل مان ۴ 


dr 


ےہ کے 


۰ 
ص‌حمت فرمایا ؛ وه بہت هی اچها آدمی تھا - بے شک 
وہ خدا کی طرف جیکا ھوا تھا ۔ ان کا سللۂ 
نسب یہودا کے واسطے ہے حضرت یعقوب عليهالسلام 
تگ پہنچتا ہے اور حضرت یعقوب٣‏ حضرت ابرامیم 
عليه السلام کے ہوے تھے۔ اس طرح یعتوب" کے واسطے 
ہے حضرت سلیمان" حضرت ابراھیم عليه اللام کی 
اولاد سے ھوے - قرآن اس سلسلے کو اس طرح بیان 
کرتا ه : و و ھا ته نحق ویشوب* کل عنیته 
و نوحا هدیا من قبل و سن ذریعه داود 
ول (ar: I‏ 0 یعی عم ے (حضرت 

ابراهیم " کو) اسحق" اور یمقوب" عطا کے ؛ هر ایک 

کو هدایت دی اور ابراهیم" سے قبل نوح" کو 
هذایت بخشی » اور ابراهیم " کی اولاد سے داو اور 
سلیمان٣‏ - - - کو نعمت و هدایت ہے نوازا . 

قرآن مجید میں کہیں مفصل اور کہیں مختصر 

حضرت سایه‌ان " کا تذکره ندرج ذیل سورتون میں 

مره م‌تبه ھوا ‏ : سورة البقرة » النساء » الائعام ۰ 

الانبیاء ء النمل ؛ سبا اور ص میں . 

حضرت سلیمان ؛ اللہ کے ۾ برگزیده پیغمہر اپش 

والد حضرت داود ی ص زبور کے عالم اور نعمت 

نبوت سے بہرہ ور تھے: و لتداتینا داود و یمان 
علاط (ے م [التمل] : ۵ ,)یعنی بلاشبهه ہم نۓداود٣‏ 
اور سلیمان" کو علم (نبوت) عطا کیا . 

جس طرح حضرت داود" بہت سی خصومیات 

اور اوصاف کے حامل تھے » اسی طرح حضرت سلیمان" 

کو بھی اللہ کی طرف ہے متعدد خوبیوں اور 

امتیازات ہے ہہرۂ وافر ملا تھا ۔ ان کو پرندوں 
کی بولی سکھائی گئی › انسالوں » جنوں اور دیگر 

* | مخلوق پر حکمران بنایا گیا › هوا و فضا کو ان کے 
تام فرمان کیا گیا ۔ اس کے ذریعے وه صبح اور شام 
کو ایک ایک سبین کی مساات , طِ لیے تھے : 


و تین ااسربح مرو ها هر و و رواءهٰا دو 
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بین ۱ ۳ 


(مم [سہا] : + :) اور سلیمان کے لیے ہم ے هوا کو 
مسخر کر دیا که صبح کو ایک مہینے کی مسافت لے 
کراتی اور شام کو ایک مہینے ک . 

دوسری جکه فرمایا : فسخردا نه الریح تجری 
باه زاء میت اماب لہ [ص] : وج) » یعی اور 
هم نے سلیهان کے لیے هوا کو مسخر کر دیا - جہاں وہ 
0 00 و 
پھر الہ ۓ ان کو صحیح فیصله کرت کی صلاحیت 
بخشی اور بیت المقدس کی تجدید کا شرف بھی ان 
کے حصے میں آیا۔ حضرت سلیمان٣‏ کے واقعے میں 
متعدد واقعات مذکور ہیں › مثلاً ملکه سبا کا واقعه » 
نت ذکر ؛ جنات و حیوانات کی تسخمر کا 
حال اور نمله (چیونئی) کا واقعه » هاروت و ماروت 
کا قصه جو بابل کے شہر میں پیش آیا اور سورة البقرة 
کی آیت نمی ۱.۲ میں مذکور سے ۔ بہر حال ان 
کو اه 2 نبوت و رسالت کی نعمت عطا کی اور بہت 
ات اسان و تعصوعیات کے رازہ جو کی او 
میں لہیں پا گے . 

حضرت ایوب" : حضرت ایوب علیه السلام کا 
ذکر سورة النسآء » الانعام ء الانبیاء اور ص میں آیا ے۔ 
یه اللہ کے صابر و شاکر نبی تھے - قرآن مجید نے ان کا 
ذکر انیا علیهم السلام کی فہرست میں کیا ے :وعیسی 


ده ماو مہ cco‏ 


و ایوب و :-ونس وهرون و ° [اصاء]: 


2۳ ۲ 
حضرت ایوب" کو اللہ کی طرف ہے شدید ابتلاء و 
آزمایش میں الا گیا ؛ مگر وه حرف شکایت زبان پر 
نھ لاۓ۔ خدا کا شکر هی ادا کرت ره انهود ے 
همیشه صبر هی کو اہی تکلینون کا مداوی: قرار دیا 
تاآنکہ اللہ نے ان کی تمام تکلینی اور مصیبتی 
دور کر دیں اور اپنے فضل و کرم = سا 


کیا۔ قرآن مجید میں رف : آیوب ا نادی رب 
سرا ۳1 د <o‏ 


ج 
انی شی الضر و ات ارم السرح‌سیین 3 


۵ ترآن 


جچ ‏ رو ۶ 


فاستجبنا 91 کا 2 مین فٍٗ وو ۱ آہ:4 


۳ رف ٭ 3 ام فص و مه م و وپ 


آهده و لیم معەهیم رة سن عشدنا ۳ 
ذ کری ادبن (, م [الانبیاه] : ۳ ) یعنی 
اور ایوب (کا معامله بھی یاد کرو) جب اس نۓ اپنے 
پروردگار کو پکارا که میں دکھ میں پ ڑگیا هون اور اے 
اللہ تو ھی سب ے زیادہ رحم کرۓ والا ہے - ہیں هم 
ۓ اس کی پکارسن لی اور جس دکھ میں وه پڑ گیا 
تھا ا س کو دورکر دیا ء هم ۓ اس کا گھرانا (پهر ے) 
بسا دیا اور اس کے ساتھ ویسے هی (عزیز واقارب) اور 
بھی دیے - یہ هماری طرف ہے اس کے لے رحمت تھی 
اور به نصیحت ہے ان کے لے ہو اللہ تعالی کی ند 
کرے والے هی . 

حضرت ایوب" کے واقعے میں صبر و ضبط اور 
استقامت و استقلال کا بہت بڑا ذخیرہ پنہاں ےی ۔ ` 
مصائب اور آزه‌ایش میں سپاس و شک رگزاری کی جو مثال 
انھوں ہے پیش کی قرآن مجید اس کا خصوصیت کے ساتھ 
ذکر کرتا ے ۔ ان کے واقعے سے یه عظیم سبق ملتا 
ہے که کسی حالت میں بھی اللہ کی رحمت سے مایوس 
نہیں هونا چاهی . 

حضرت يونس" : حضرت يونس عليه السلام 
کا تد کره ترآن مجید میں » سورة التساء » الانعام » 
يونس ؛ الانبياء » اور الصفت میں نام کے ساته اور 
القلم میں صاحب الحوت ہے کیا گیا رش - مفسرین 
لکھتے ہیں۔ که ان کو اٹھائیس سال کی عمر میں 
منصب نبوت عطا کیا گیا اور باشندگان لینوی کی رشدو 
هدایت کی ذمے داری انھیں سونیی گی - عرص تک 
ان کو دعوت توجید دی اور تبلیغ حق کرے ره : 
و ان موی لمن الترنلین (ےم[الفّنّت) tirs:‏ 


بعنی اور یقیناً پونس اللہ کے پیغمبروں میں سے تھے 


ان کو اللہ کے حکم ہے جب مچهلی نے نکل لیا 
تو مچھلی کے پیث میں بھی اللہ کہ حضور عنو 
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قرآن ۵.۳ 


قرآن 


تتصیر کے لے دعا گو ھوے - مچھلی کے پیٹ میں 
رہنے کی وجه ہے قرآن مجیدۓ ان دو "ذوالنون" قرار 
دیا هو : و ذالنون! اذ ذهب کر ففاسن ان دن 
اقفر شا ۵ فنادی فی .للدت آن لا ۱ له ا 


0 هت و ۵ ۰ 


ا ی انم ی کشت من الظادمین ١(‏ 
(الالبیاء] “aa:‏ یعی اور (اے محمد صلی اللہ عليه و 
آله وسلم) مچهلی وال ےکا تذکر ہکیجیے جب وہ اپنی قوم سے 
خنا هو کر چلا اور اس ۓ سمجها که هم اس پ رکوئی 
دار و گیر نھ کریں گے - پس اس نے اندهیرون میں 
پکارا که اے اللہ تیرے سوا کوئی معبود نہیں - تو 
پاک ے ۔ یقیناً میں هی قصور وار هون - چھلی کے 
ری ہے قل کر اھ نے ان کر لق بہناق ی 
ال دیا اور اوپر ہیل والا درخت اکا دیا تھا : 


تا وب و 7 


ف:ندہدنه بانمرآء و مونتیم 6 و انشا یه 
سےمعمػمھه oi‏ 


شجرة من بقطین (ے (السَنت] : cira fira:‏ 
یعنی سو هم ے اس کو ایک میدان میں ڈال دیا اوروه 
اس وقت مضمحل تھا اور هم نے اس پر ایک بیل دار 
درخت اکا دیا تھا - سورة القلم میں قرآن مجید ۓ ان 
کو ”صاحب الحوت“ فرمایا ے (ہو [القام] : ٦‏ ۰ 
حضرت ذوالکنل" : حضرت ذوالکفل عليه 
الام کا ذکر قرآن مجید ۓ صرف دو جکه کیا ہے ۔ 
ایک سورة الالیاه بین اور ایک 0 - وہ بھی 
صرف نام مذکورے - - مفصل یا مجمل طور سے ان کا 
کپی تذکره نہیں هد - سورة الانبياء میں ان کا ذکر 
ان الفاظ میں کیا گیا ے : و اسمعیل و ادریس و 
۰ 0 ا ے۔ گے چ ر رو و‌ 
ذاالکفنل ۲ کل بن المییین واد EES‏ فی 
رَحْمتََاغ دهم من الصلحین (,, [الائبیا] . 
۵ یعی او اسعیل اور ادریس اور ذوالکنل سب 
(راه حق میں) صبر کرۓ والے تھے اور هم ۓ ان کو 
ابی رحمت کے ساره میں لے لیا - یقیناً وہ نیک بندوں 


میں سے تھے . 


و س میں ان کا تذکره اس طرح کیا گیا 
چ داد 7 وت والیسم 7 ذاالکفل * و 
11 رس الاخیار (ہ+[ص]:ہم)؛ يې اور (اے محمد 
صلی اللہ عليه وآله وسلم) ياد کرو ایق اور الیسم 
اور ذوانکنل کو اور به سب نکوکارون میں ہے تھے . 
بلاشبېه هر گروه اور هر قوم میں اللہ کی طرف 
سے انیا و رسل ی صورت میں ڈراۓ اور سمجھاۓ . 
وا مبعوث کے گر هی : 
خلافیها تذیر (۵م [فاطر] : م)؛ یعنی اور کونی 
قوم ایسی نہیں › جس میں (خدا ی طرف ہے) کوئی 
ڈراۓ والا نه آیا هو » لیکن قرآن مجید ده نام 
بنام ان سب کا تذکره نہیں کیا » کسی کا نام ذکر 


00 وو وه عم هه 


فرتا درا کم کی مود ۳ 


۳ و و تل - 
و ال من امة الا 


(.٭ [المومن] : ہے)؛ یعنی (اے پیف‌پر !) بعض نبیون 
کا هم ۓ آپ؟ کو نام لے کر واقعه سنا دیا اور بعض 
کے واقعات نہیں سنا . 

قرآن مجید میں حضرت ذوالکفل " کا صرف نام 
بتاۓ پر اکتفا کیا گیا ھے . 

حضرت زیر : حضرت عزیر عليه السلام کا 
ذکر ترآ مجید میں صرف ایک جکه سورة التوبة میں 
آیا ه اور اس میں بھی صرف یه کہا گیا ہے که 
یہودی حضرت عزیر عليه السلام کو خدا کا یٹا 
کہتے هی » جس طرح که تصاری حضرت عیسی 
علیه السلام کو خدا کا بیٹا مانتے ہیں - اس کے علاوه ‏ 


وہ ل ول 
ان کا کہیں تذکره نہیں هوا و قالت الیسهود 
وو 
زير 3 اللہ و قالت النصری السمسیح ابن الله 


ڈلک تولوم بافواههم ساوت قول النیین 
۰ وه ظ وه 


و و سن تی فتاهم ا ای یونکون 
(۹[التوبة]: ۔م)ء یعنی اور یہودیوں ہے کہا عزیر؛ الله 
کا بیٹا ے اور عیسائیوں ۓ کہاء مسیح الہ کا بیٹا سے هت 
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پا 


ار 


7 


٠‏ فرآن 


کرای زبالون سے لو ا کن 


لوگوں ہے بھی مس ید ود ا 


کفر کی راہ اختیار کر چکے ہیں - الہ انھیں ملاک 
کرے ۔ یھ کدھر بھٹکے جا ره هی . 

حضرت عزير " کا نام صراحت کے ساتھ مرف 
اسی آیت میں مذکور ے - البته ‏ [ الرقرة ] : 
4 میں جو ایک برگزیده شخص کا ذکر فرمایا 
گیا ےے که وه گدے پر سوار ایک بستی پر سے 


. گزرے جو بالکل تباه و برباد هو کر کھنڈر کی صورت 


اختیار کر چکی تھی › نھ وهان کونی مکان رها تھا 
نه یکین - اس کو دیکه کر اس شخص ے تعجب و 
حمرت کے ساته کہا که یه تباه شده بستی کیود 
کر دوباره آباد هو کر زنده هو ۔ اللہ ۓ اس بات 
سو سال کے لیے موت کے حوالے کر دیا . 

مفسرین کپتم ہیں اس ہے ساد حضرت عزیر٣‏ 


سکم 


هی - قرآن نے یه قصه ان الفاظ مین بیان کیا ه 


پر اس 


۵ ےت هه 


او انی من على ات ۳ هی 
عرودها؟ تال ان اب هنه ا 


فاماتھ اله مانة عام لم مه ط الک بت 


‌ِ موه مر و 
خاوية عساسی 


0“ ص 


بعد موتا 


ات ےتوھ موه مھا مد لم a v~‏ فده 
قال لبشت یوما او بض يوم قال بل لبشت 

غ 2 ا alos.‏ ۱ ت“ ۔‫ وو ا ص ور ۳۳۹ 
مائة عام فانظر الی طعایک و شرابک لم 
يته ۲ واظر ای حمارگ و لنجعنک 


و و و . 


اة زدداس وانظر الى االعظام کن ننشزها 


‫َ 
“5 


۶ ی .و وه ىص I»‏ 


ثم تکومالخنا فاا بين 9 تال اعلم 
ال اللہ صلی کل شیم قدیر )۳ البقرة] : )۲۵٩‏ اور 


کیا تم ےۓے اس شخص کا حال نه دیکها جس کا ایک 


بستی پر سے گزر هوا ؛ جو ابنی چهتون سمیت زمین پر 
ڈھیر تھی - وہ کہنے لگا » اس بستی کو موت (تباهی) 
کے بعد اللہ تعای کس طرح زندی دے گا 
(یعنی آباد کرے کا) پس اللہ ۓ اس شخص پر (اسی 


ےھ 


قرآن 
جگه) سو برس تک موت طاری کر دی اور پھر زندہ 
کر دیا - اللہ ہے (اس ہے) دریافت کیا ء "تم یہاں 
کتی مدت پڑے ره" ؟ اس ۓ جواب دیا ء ”ایک 
دن یا دن کا بعض حصہ* اللہ ۓ کہا (ایسا نہی ه) 
پلکه تم سو سال تک اسی حالت وت میں ره هو ۔ 
پس تم اپنے کھاۓ اور پینے (ک حبزود) کو دیکیو .که 
وہ بگڑیں تک نہیں اور اپنے گدے کو دیکھو کہ 
وہ گل سڑ کر ھڈیوں کا ڈھانجہ هو کر ره گا ے) اور 
(یه سب کچھ اس لے هوا ش) تاکه ھم ت مکو لوگوں 
کے لے نشانی بنائیں - اب تم دیکهو که کس طرح هم 
ان ھڈیوں کو ابهار کر جوڑے اور پھر ان پر گوشت 
چڑھاے ہیں ۔ پس جب اس شخص کو هماری قدرت 
کا مشاهده ھوگیا تو وه پکار اٹھاء میں یقین رکھتا هون 
که بلاشبہہ اللہ تعالی هر چیز پر قادر .هه . 

. اس آیت کی تفسیر کے ضبن میں به سوال ذهن 
میں آتا هم که جس شنخص کے ساته یه واقعه پیش 
آیا وه کون تھا ؟ اس کے جواب میں مشہور قول یه 
ره که وه حضرت عزیر عليه السلام تھے - مختصر 
الفاظ میں قصه یه عے که بخت نصر کے هاتهون 
پروشلم کی تباهی کے بعد اللہ ۓ ان کو -کم دیا تھا 
که تم یروشلم جاؤ؛ هم اس کو دوباره آباد کریں گے۔ 
جب یه وھاں پہنچے اور شہر :کو تباہ شده حالت میں 
دیکھا قو تعجب و حبرت کے عالم میں کہا ء اس 
مردہ و ویران بستی کو دوباره زندگی کیسے ملے گی ؟ 
اور تابعن میں ہے حضرت قتاده » سلیمان اور حسن 
رحمہم اللہ کا کهنا یہی ے که به واقعه حضرت 
عزیر عليه السلام ہے متعلق .هه - (ابن کشبر : تفسیر» 
em‏ ؛ نیز ملاحظه هو البداية والنماية والنہایة » ۲ : ۳ج). 

حضرت ز کریا" : حضرت زکریا عليه السلام 
کا ذکر سور آل عمرن » الانعام » مریم اور الانیاء 
میں کیا گیا ہے - یه حضرت ملیمان" کی اولاد سے 
0 کنیل و س‌ی ۰ حضرت عیسی" که 
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ترآن 


۵ ۰٩ 


رد 


هم ءصر اور حظرت یحبی" کے والد تھے۔ ترآن مجید ہے 
ان کو انتا علیهم السلام کا فپرست میں شامل کیا 
2 :و ز کریا و یحبی و عدیسی والياس ط کل 
من ااصلحیین (ب [الانعام]: وہ )؛ یعنی اور ز کریا اور 
یحبی اور عیسی اور الیاس سب نکوکاروں میں ہے تھے. 
حضرت مریم ۲ کی پیداش کے بعدء ان ی 
کفالت کا مسئله سامت آیا تو قرعه اندازی کی گئی » 
قرعه حضرت ز کریا" کے نام اور وه میم توت ۶ 
کنیل هوه : و کفلها زکرب ٤‏ * (م [آل‌عمرن] : 
ے ۳)» یعی اور حضرت ز کریا" کو ان کاسرپرست بنایا. 
حضرت زکریا" کے کوئی اولاد نھ تھی - ان ی 
عبر باختلاف روایات ستتر » نومه » بانوے » یا ایک 
:سو بیس سال هو چک تھی (آلبداية والنهاية » ۽ : 
۹ بیوی بانجه تھی اور بظاهر حالات میں وه 
اولاد سے مایوس تھے › لیکن جب انهون ی میم" 
کے زمانه کفالت میں دیکها که اللہ ان کو کها کی 
مختلف چیزیں عطا فرما رها ے تو ان عم پوچها » 
مریم" یه چیزیں کہاں ہے آئیں ؟ کہا اللہ کے ہاں 
سے ۔ اب دل میں خیال پیدا هوا که اللہ کے فضل و 
عنایات کا دائره تو بہت هی وسیع ے › جو ذات الهی 
خود بخود یه چیزیس عطا فرما سکتی ے » کیا وه بیثا نھ 


دے کی ؛ چنانچه هیکل کی محراب میں اللہ سے بیش کے | 


لیے دعا مانگی؛ جو اللہ ۓ منظور فرمائی ۔ قرآنٰ مجید اس 
کا ذکر ان الفاظ میں کر تا ے کلم دخل علیها 


زگریا الہمحرابلا وجد بل ها رت٤‏ قال ریم 


آنی لک هذا ط قالث هو من عندانته ط رن اللہ 
23242 و ت 


یررق من یشاء پغیر حساب ه هتالک دما 


- ی‎ ollie 
زکریا رس تال رپ هت ا +-ن لدنک ذرية‎ 


ةة اک سیم الدعاء ٥‏ ننادته | نملععهة 


ج- و و ۳ 


وهو تانم يما سی فی المحراب 3 1 اللہ یہشر ک 


ی (۳ [آل عمرن] : ۶ یعنی جب بھی 


حضرت زکریا عبادت خائے میں مریم کر پاس تشریف ‏ 
ام جاے تو وھاں کچھ کھاۓ پیز کی چیزیں پات 
(یه دیکھ کر) پوچھتے » سیم یه چیزیں تمهاره لے 
کہاں ہے آئیں ء وه کپتی» یھ اللہ تعا ی کے پاس سے 
آئیں - ہے شک اللہ تعالی جس کو چاہتا ے؛ ہے حساب 
رزق دیتا ے - اس موقع پر زکریا ۓ اپنے رب سے 
دعا ی » عرض کیا ۰ اے میرے پروردکار! مجھے اپنے 
پاس سے کوئی پاکرزه اولاد عطا کر؛ ہےشک تو دعا کا 
بڑا سننے والا ے۔ پمر, ان ہے فرشتوں ہے پکار ک رکہا 
اور وه محراب میں نماز پڑھ ره تھے که اللہ تجھے 
یحیی کی خوشخری دیتا ے . 
یہی واقعه قدرے تفصیل کے ساتھ سور مریم 
کے شروع میں اور سورة الانبیاء ی آبت لمبر ۸۹ ۹۰۰ 
میں بیان کیا یاه . 
حضرت یحبی : حضرت یحبی عليه السلام » 
حضرت زکریا عليه السلام کے بش تھے ۔ ان کا ذکر 
بھی اپم باپ کے ساتھ سور؛ آل عمرن » الانعام » 
سردم اور الانبیاء میں کیا گیا ہے - یه (حضرت یحی؟) 
اپنے بوڑے باپ حضرت زکریا" ی مخلصانه و عاجزانه 
دعاون کا نتیجه تھے - ان ی عظمت اور علو م‌تبت کا 
اندازه اس سے هو سکتا ہے که ان کا نام خود الہ تعالی 
کا تجویز گرده هم » اور ایسا با برکت نام .هم که ان 
سے قبل کونی شخص ۔ اس نام ے موسوم نھ تھا - 
اس موقع پر اللہ تعالی کی طرف سے خضرت ز کدی 
کو یه بشارت ان الفاظ می دی گی : : یز ريا نا 
٦‏ لم تل له 
ل ص9 0,76,08777 
, | تم کو ایک فرزند ی خوش خبری دیع ہیں » جس کا 
نام یحبی هوک - اس ہے پہلے هم نے کسی کو اس کا 
هم نام نہیں بنایا . ۳۳ 
ایک دوسرے مقام پر اللہ تعالی ۓ حضرت زکریا٣‏ 
کو حضرت یحبی" ک پیدائش کی خوش خبری ان الفاظ 
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۳ و و 6۰ 


عن ك a‏ ) اللہ تعالی ان 
بحیی" ( کے پیدا ھوۓ) کی بشارت دیتا _ه» جس کا حال 
په هوگا که وه کامة الله (حضرت عیسی ک نبوت و رسالت) 
کی تصدیق کرۓ والا هوک اور مقتدی هوک اور برگزیدہ 
اور گناهون عم پاک هوک اور خلعت نبوت ہے سرفراز 


هگ ء صالحین میں سے هوک . 


حضرت یحیی عليه السلام کو عالم طفولیت 
هی میں اللہ کی طرف ہے دانش و حکمت اور پا کيزی 
اخلاق عم بپره اندوز کر دیا گیا تھا اور تورات کے 
احکام پر پابندی کی تا کیدکر د یگی تھی - علاوه ازیں 
والدین کی عزت و احترام اور ان ہے حسن سلوک کی 
سعادت بھی بخش دی گی تھی - قرآن مجید اس‌کا ذ کر 
بڑی صراحت کے ساته تاه :یی خذ اکشب 
بقوّ:ط و ائینه الحکم ماه ونان 


ترق و 


لدز ناور کو ط و کان تیاه و بوالدیه 
۵ 8 و .۰ “< 

و نم یکن جبازا مياه و ملم علیه بوم ولد 

0 را ها او اف 


ویوم يموت و یوم یبعث یا (۹ , [مریم] ۶ تاه ۱)» 
یعنی اے یحبی ا کتاب (تورات) ے احکام پرمضبوطی سے 
عمل پیرا ہو جاژ » اور هم ے اس کو بچپن هی می 


حکمت اور خاص اپی طرف سے رقت قلب اور پاکيزی 


عطا ی تھی اور وه بڑا پرهیزکار اور اپنے مان باپ 
کا خدمت گزاز تھا اور (مخلوق کے ساته) سرکشی 
(یا اللہ ی) افرمانی کرۓ والا نھ تھا اور اس پر 
سلامتی هو » جس دن که وه پیدا هوا اور جس دن 
(قیامت کو) زنده الهایا جاۓ کا . 

بهر حال حضرت یحبی عليه السلام » اللہ تعاگی 
کے نہایت برگزیده اور بلند تبت نبی تھے۔ قرآن مجید 
میں ان کے اخلاق و شالستگی» ان کے زهد و ورع» اور 


5۰ 


در آن 
2 | خشیت و لی ت کی بہت تعریف کی گی ه (نفصیل 
کے لیے دیکهی حفظ الر<ەن سروهاروی : قص‌التر آن) . 
حضصرت غیاسي ۳ :×حضرت عي ی علیەالسلام: اد 
کے جلیل القدر اور اولوالعزم پیف‌بر اور بی ا-راثبل کے 
آخری رسول تھے ۔ ان کے بعد بنی اسرائیل میں سلا 
نبوت همیشه کے لے ختم ھوگیا ۔آنحضرت صلی اللہ علید 
و آله وسام اور حضرت عیسی" کے درمیان پانچ سو ستر 
سال کا فاصله ہے ۔ 
نزول وح یکا سلساه منقطع رھا ۔ انقطاع وحی کے اس دور 
کو زمانة فترت سے تعبمر کیا جاتا ھے ۔ حضرت عیسی 
عليه السلام» اس لحاظ ہے ر بھی اہم نبی ہیں کھ انھوں ۓ 
بی اسرائیل کو آنحضرد: - صلی الله عليه وآله وسلّم کی اپنے 


بعد تشریف لاۓ کی خوش خبری سنائی : و اذ قال عیسی 


اس انا میں دنیاے انسانیت پر 


cso. Da‏ ۰“ و و 
بسن میم ينی ا" سرآعیل انى ول اللہ ه إليكم 
7 ی و ”< ۵ ء مق ۱۰3 ہس وه ری 
مصدقالما بین ید ن الشورتة شر 
دقالما بین بدی من ہے 


برسول ياتى 2 بعدی اسه اند"( 
[الصف] : +)» یعنی اور (وه وقت یاد درو) جب عیسی" بن 
میم نے کہا » اه ہنی اسرائیل ! میں بلاشبپه تمهاری 
طرف اللہ کا بهیجا هوا پیغمبر هون - تورات ی جو 
مره سامنے ےے تصدیق کرے والا هون » اور 
ایک پیغمہر کی خوش خبری سناۓ والا هون » جو 
میرے بعد آے گا ۔ اس کا نام احمد (صلی الہ 
عليه و آله وسلم) ھے. 

حضرت عینی عليه السلام کا ذکر ترآن 
مجید کی تیرہ سورتول میں ہوا ہے - کسی جکه ان کے 
اسم گرامی ”عیسی“ کے نام سے انھیں پکارا گیاء کہیں 
انھیں «مسیح» کہا گیا ھے ۔ کہیں 'عبداللہ“ کے 
اقب ہے یاد فرمایا کیا ہے اور کسی "این مریم“ سے 
٭وسوم کیا گیا ره ۔ مندرجۂ ذیل سورتوں میں کہیں 
بصورت اختصار اور کپی شرح و بسط ساتھ ان کا 
تذکره موجود ہے ۽ سورة البقرة » آل عمرن » النساء » 
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وران 


۵°۰۸ 2 


قرآن 


الاقدةء الانعام » التوبة » مریم » المؤمنون ء الاحزاب 
الشوزى . الزخرف . الحديد اور الصف . 
عظرتاعیسی عليه السام کے واقعات و حالاتمیں 
اللہ تعالی کی قدرت کاساه اور موعظت و عبرت کے بےشمار 
سامان ۔وجود هی [مزید تفصیل کے لے رک یہ عیسی* یز 
دیکهی حفظ الرحمن سیوعاروی : قصص القرآن » م : 
۱۱ تا وک .[r‏ 
حضرت ۳9 صلی اللہ عله ولد وسام: : حضرت 
تشد ول الله صلل اللہ عله وآله وسم اللہ تعالی کے 
آخری نبی (خاتم النبیین) هی - قرآن مجید کے نزول 
کے لیے اللہ ہے آپ* 
آپ* مہہط وحی اور راز دار سینۂ جہریل ہیں ۔ آپ* 
کی حیات طبه کا ایک ایک لحه رشد و هدایت 
کے رکز قرآن مجید کے سانچے میں ڈھلا هوا 
تھا اور آپ* کی ذات عالم انسانیت کے لے ایک 
ہے مثال و عدیم النظیر ابو تهی : لفط کان نکم 


و مه و 


فی رسول اللہ او 1 rr):‏ [الاحزاب]: “(e1‏ ؛ یعی 

تمھارے لیے رسول ۳ صلی 1 عایه وآله وسلم کی زند 

میں بمترین نمونه اورععدہ ترین اسوه موجود ہے . 
قرآنٰ مجید نے آپ" کو لہایت پیار کے ساته 


کہیں ”یا یھا ای" ء ”با ھا الرسول“ بھی کہا ه 
اور نبی؛ رسول: رحمةللعالمین بھی فرمایا ہے ۔ آپ* کے 
جن اوصاف و اسما ے قرآن مجید میں آپ ۴ کا ذک ر کیا 
گیا سے وہ به ہیں : محلد » احمد» بدا بشیں؛ ذر 
مبشر؛ شاهد » مذاکر ' مزمل » مدثر » روف » رحیم » 
عزیزه هادی» امین » منذر » لعَنةء رحمة لين » تور¿ 


هی ی ذات افدس دو منتخب فرمایا۔ 


0001 سراج » منیر» شید » حق» داعی الى الله » 
نبی» رسول ء خاتم النیین. 

قرآن مجید کے بیشٹر مقامات میں آنحضرت صلی 
اللہ علیه وآله وسآم کی پاکیزه زندگی › آپ؟ کے داعیان 
جوش ء آپ ے کے خلوص و للہیت اور دیانت و امانت کی 
تعریف کی گئی ے۔ دیکھے حفظالرحمٰن‌سیوھاروی : قصص 


لترآن»م: ır‏ تا | ھ؛ نیزا سکتاب میں ‌رکیەمقالڈعمد۴], 

یمان انبیاء علیهم السلام ہے متعاق واقعات و 
قصص جو قرآن مجبد میں مذ کور هی » ختم ھوے - آئنده 
سطور میں دیگر خصیتون اور بعض اهم واقعات کا 
تذ کره کیا جا رها _ه جو کتاب الہ میں مذکور هی . 

لقمان : لقەان یا لقمان حکیم نیکی » توحید الٰہی » 
فہم و فراست » اور حکمت و دانش میں پورے عرب 
میں مشم‌ور تھے » لیکن ان ی شخصیت کے بارے میں 
اختلاف ھے - بعضکا کہناے یه عاد ثانیه (قوم هود؟) 
میں ایک نہایت دانشمند عرب نژاد بادشاه تھے ۔ ابن 
جریر اور ابن کثیر کے مطابق یه نال افریی تھے 
اور عرب میں غلام کی حیشیت ہے آے تھے ۔ اگرچه 
یھ کالےکلوۓ تھے مگر نہایت عابد و زاهد اور صاہب 
حکمت و فراست تھے - بەض کے نزدیک یه حضرت 
داد علیه السلام کے زماۓ میں عہدۂ قضا پر متەین 
تھے (مزید تفصیلات کے لے دیکھے ء ابن کئبر: 
تفس » بذیل سورۂ لقمن : وهی مصاف : البداية 
والهاية »ج ١‏ ؛ السپبلی : روض الانف ؛ [نیز 
رک" به لتسین]) - قرآن مجید میں تاریخ کی اس 
عظیم شخصبیت کے نام ی مستقل سورت موجود ے اور 
ان کا تذکره نہایت شاندار الفاظ میں کیا گیا ے: 


حہههھھ ۱ ےفی“۔ 


و لته اتیتالتس الْحكَسَة آن اشكر به ط ومن 


شک نان ۰ 


کت ۳ نهر و تم بل 2 
فی یله و اؤ قال لفمن لابنه و هو 


عه یبتی لا تذیک با ط ان ی نش 
عظیم (,م [لقمن] : ۲ )»یی اور بلاشبهد 
هم نے لقمان" کو حکمت عطا کی (اور کہا که) اللہ کا 
شکر ادا کرو › جو شخص اس کا شکر ادا کرتا ہے » 
وہ اپنے هی فائدے کے لے کرتا ے اور جو کنر کرتا 
عے ء تو اللہ بر پروا اور تعریف کیا گیا ہے اور جب 
لقەان٣‏ ۓ اپنے بیٹے سے نصیحت کرے هوسه کہا ؛ 
ای مره بیش ! اللہ کے ساتھ کسی لوت 
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رش ۹ 
ٹھجراڑ - بلاشیبه شرک بہت بڑا ظلم ہے . 

اسی صورت میں حضرت لقمان" ی اپنے بیٹے کو 
کی هون لصیحتوں کا بھی ذکر سے جو همدردی » 
خیر خواهی » اور توحید ربانی کے جذبات ہے میور 
ہیں 

عەران اور حنه : حضرت زکریا عليه السلام 
کے زناه میں بی اسرائیل میں ایک عابد و زاهد 
ذخص "عمران کے نام ے مشہور تھے - زعد و عبادت 
اور تقوی الهی کی وجه ہے داز کی امامت بھی انهی 
کے مبرد تھی اور دیگر مذهبی روم کی ادائی میں 
بھی ان کو ایک پیشوا کی حیثیت حاصل تھی - 
ان ی بیوی حنه بھی بڑی عابده و زاهده خاتون 
تهی - ان میاں بیوی کی نیکی ء طبعی شرافت › 
عبادت اور زهد کی بنا پر بی اسرائیل میں ان کو بہت 
عزت و تکریم کی نظر ہے دیکها جاتا تھا - یه دونوں 
حضرت سلیمان عليه السلام کی اولاد ہے تھے (البدایه 
والنپایه » ٣‏ : وه ؛ نیز دیکھے ابن کثبر : تفسیر 
ج ٠ء‏ بذیل سور آل عمرن) . 

یه میاں بیوی صاحب اولاد نھ تھے اور اس کے . 
جصول کے متمنی تھے - عمران کی بیوی حنہ نے اللہ 
ہے دعا مان ۔. که همی ایسی اولاد عطا فرما جو 
هماری آنکهون کا نور اور دل کا سرور بنے ۔ یه دعا 
بارگه الہی میں قبول هوئی اور اس کو اپنے حمل کا 
احساس هوا توبہت مسرت کا اظها رکیا او رکپا موه 
هان جو بچه پیدا هوگا ء میں اس کو مسجد اقصی کی 
خدست. کے لیے وق کر دوں گی (البدای رالتہای 7 
۱ لیکن ابهی وه زمالژ حمل ھی میں 
تھیں کہ ان کے شوهر عمران کا انتقال هو گیا 
(فتح الباری » (rar:‏ 

وضع حمل هوا تو حنه کو پتا چلا که ان کے 
بطن سے لڑکی پیدا ہوئی سے ۔ ان کو افسوس هوا که 
یھ لڑکی تو مقدس هیکل (مسجد اقصی) کی خدمت کے 


COIN 


۵۰ قرآن 


فرالض لہ ادا کر سکے گی ء لیکن اللہ 2 ان کے 
افسوس کو خوشی میں بدل دیا اور لڑک کی نذر تبول 
فرما لی . اور اس کی وجه ے سارے خاندا نکو اعزازو 
اکرام ی دولت ہے .الا مال فرما دیا - نه ۓ 
لک کا نام میم ر کیا ۔ اس لیے که ۔ریانی زبان میں 
میم کے معنی "خادم" کے هی اوراسے چونکہ هیکل 
کی خدمت کے لیے وتف کر دیا گیا نها ء لهذا یه موتم 
محل کے مطابق اور مناسب نام تھا (فتح الباری؛ 5 
۵)ء 

ق آن مجید میں اس واه م ےکا ذکر ان الفاظ میں ے ء 


ان ان اصطنی ادم 7 توا ان اف ۳ 
ca he 4‏ ۵ ا . o‏ 1 دوتء وق 1 
ال عمرں علی العلمین ه ذریة؟ بء٭ضھا من 
O‏ الت و و ۰ 6 »ت ۵ هو 


ت کو جج ۳ ۰ ١س a‏ 


رب 7 نذرت لک ما فی بطنی محررا 
فتقبل می اک آنت ےت العلیمہ 


هة »~~ وھ ہس 

فلا وفعتها قالت رب انی وضعتها 
عہ إل هو و‌ 

انشیط واه اعلم بنا و ضعت ولس الذ کر 

و ۱۵ .تج om»‏ وق 


کالانشی و نی مس ها مر و انی اعیذها 
یک .وذریتها بن این اريم ه 
فتقبلهاربها پقبول حمن و آلبتها بحساو 


صے “da‏ 
کفلها کرد 


کفلها زکریا (م [آل عمران]: م تا ےم)ء یعنی یقینا اللہ 
ے آدم اور نوح اور آل ابراھیم اور آل عمران کو 
(اپنے اپنے زماے میں) جہاں والوں پر بزرگی عطا 
فرمائی » (ان میں نۓے) بعض › بعض کی اولاد هی اور 
اللہ سننے وال ء جاننے والا ے ۔ (وه وقت یاد کرو) 
جب عمران کی بیوی ے کہا ۔ 
لذر مان ی ے که میرے پیٹ میں جو (بچه) ے » 
وہ تیری راہ میں آزاد ے - پس تو اس کو میری طرف 
سے تبول فرما ہے شک تو سنلے والا ء جاننے والا ہے ۔ 


اے پروردکار ! میں ہے 


00 
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ترآن 
پھر جب اس کے هان اس کی پیر پیدائش ‏ ھوئی ت وکہنےاکی 
پروردکار میرے لڑی پیدا ہوئی ے اور اله خوب جانتا 
ره جو اس کے هان پیدا هوا (اور نذر کے لے) لڑکا 
(موزون نها که وه) لڑکی کی طرح (ناتواد) نہیں دوتا 
اور میں 2 اس کا نام مریم رکھا ہے » اور میں 
اس کی اولاد کو شیطان رجیم کے فتنے سے تیری 
پناه میں دیی هون - پس سردم کو اس کے پروردگار 
ۓ بہت اچهی طرح قبول فرمایا اور اس کی نشو و نما 
بپترین طریق پر کی اور زکریا" کو اس کا 
نگران کار بنایا . 

حضرت میم" : حضرت مریم علیها السلام ک 
ذکر قرآن مجید میں متعدد مقامات پر ہوا ے ء ترآن 
مجید کی ایک سورة اس عظیم خاتون کے نام ہے منسوب 
ہے ۔ ان کے والد کا نام عمران اور والده کا نام حنه 
تھا - نہایت عابدہ و زاهده خاتون تھیں۔ ان کے زهد و 
ورع» تقوی و طهارت» فضیلت و بزرگی کا اس سے اندازه 
لکایا جا سکتا ے که ایک مرتبه فرشتون نۓ ان کی ان 


و کر ا 


الفاظ میں توصیف فرمائی : واڈ قالت السلشکة 
مریم ان اھ امطنک و طورک و امک 
عل نساء العلمین ۰ زم افنی لریک 


واسنجدی وارکعی م مع را رکف (م . (آل عمرن] : 
› ۳ م) ء یعی اور (اے رسول اکرم۶! وہ وقت یاد 
: ے کہا۔ اے سریم | بلاشبېه 
الہ تعالی نے تجھ کو بزرگی دی اور پا کیزگی ہے نوازا 
اور دنیا کی تمام عورتوں پر تجه کو برگزیده کیا - 
اه مریم | اپنے پروردگار کے سامنے جهک جاؤ اور 
سجده ریز هو جاؤ اور نماز پڑھنے: والوں کے ساته نماز 
ادا کرو . 


قرآن مجید ے ان کو ”صديقه“ کے بلند ترین 


خطاب سے سرفراز کہا کہ : تشم 


۵1٠ 


ھت 
7 ۹ ط (م [الائدة] :®( ۰ یعنی ابن یم 


| (حضرت عیسی عليه السلام) تو ایک پیغمیر ہیں جن 


سے پہلے اور بھی پیغمبر گزر چکے › اور ان کی ماد 

صدیقه هی . ۱ 
الله تعالی ۳ حصرت مسیح ۴ اور حضرت سریم٣‏ 

(دونوں مان بیش) کو اپنی ایک خاص نشانی اور آیت 


20-0 
قرار دیا _ه : و جعَلنا ابن مریم و امه اية 
ت ١‏ و و s1‏ سم 7 


و اویتهماالسی ربوة ذات قرار و سعین (+ 
[المومنون] : .)»یی اوز هم هیا میم اور 
اس کی ماد (مریم) کو (اپنی قدرت کامله کی) نشانی بنا 
دیا اور ان دونون کا ایک بلند مقام پر ٹھکانا بنایا جو 
سکونت کے قابل اور چشمم والا ے . 

حضرت عبداللّہ بن سا رفی اللہ عنہما سے 
انی جج امن ال ۶ او توا الى ربوۃ د ذات 
قرار و سعین“ کی تسیر کے سلسلے میں منقول 
ره که معین ہے مراد نہر جاری ہے اور به وهی 
نہر ے » جس کو آیت د جل ویک تختک سر 
( , [م‌یم] ھی بی ان کیا کا ھب ضحاک" اور 
قتادة" کا بھی یہی تول هه که اس ہے سر زمین 
بیت المقدس ساد .هءء اور یہی قول زیاده واضح و ظاهر 
ره (ابن کثیر : تفسیر » ج ۰۳ص وم ء 

ذوالقرنین : قرآن ید ے ذوالقرنین کا واقعه اور 
اس کی جنگی و دفاعی تک و تاز سورة الکهف میں بیان 
کی ے۔ یہ ا وہم قبل مسیح کی شخصیت ہے - 
اس کی اصل حقیقت » اس کے حدود کار » سلطنت کا 
نظم و نسق » 2 کارنامے » حفاظی تداییر اور 
دائرۂ فتوحات کی وسعت وغیره تمام عنوانات پر 
مفسرین و مؤرخین ے بڑی تفصیل سے لکھا هه 
اور اس اھم موضوع کے سب گودوں کی وضاحت 
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کی ے - رسول اه سی اللہ علیہ و آله و سلّم سے 
اس گے بارے ہیں کچھ لوگوں نے سوال کیا تو 
ترآن مجید یں [الکہف] : مہ تا ۹) نے اس کے 
کارنامون کو مختصر الفاظ میں بیان کیا. 
پاجوح و ساجوج : ذوالقرنین کے ذکر میں 
قرآن (م , [الکپف]: م و )میں یاجوج و ماجوج کا تذ کره 
بھی کیا گیا ے - یہ ایک مفسد و ظالم قوم تهی» 
جو لوگون میں فتنه و فساد پهیلاتی . اور انهی 
پریشان کرتی تھی - ایک موقع پر کچھ لوکود نے 
ذوالقرنین ہے درخواست کی که ان کو اس ے محفوظ 
رکھنے کے اسباب و ذرائم عمل میں لائے جائیں ۔ 
. اس کے لے انھوں نے ذوالقرنین کو امداد و اعانت 
کی پیشکش بھی کی؛ مگر اس نے امداد قبول نہیں کی 
اور کہا که اللہ نے مجھے بہت کچھ ده رکھا 
ہے - تم صرف دیوار تعمیر کرنے ہیں میری عملی 
مدد کروہ مالی مدد کی ضرورت نہیںء چنانچه اس 
نے ایک مضبوط دیوار تعمیر کرا دی تاکه یاجوج و 
ماجوج ان قومون پر حمله کر کے ان کے امن و انان 
میں خلل انداز نہ هو سکیں اور ان کے سکون کو 
پریشاتی میں نہ بدل سکن , 
پاجوج و ماجوح کا ذ کر سورة الانبیاه میں 

بھی آیا ہے ۔ اس آیت میں کہا گیا ے که یاجوج 
و ماجوج کے قبائل اپنی پوری طاقت کے سانه بیک 
وقت اپنے مراکز ہے نکل کر تیزی ہے دنیا پر چھا 
جائیں گےء یھ قرب قیامت کے علامات میں ہے ایک 
علامت هوکی ۔ اس کے بعد قیامت برپا هو جائے کی 
(دیکھے ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن» جلد ) : 


و حرم على قرية امنکه آفیم 


مق ماو Soso.‏ . وق و٤ف‏ مگ و و یہ gD‏ ۔۔ 
تی افا تحت باوج وناج وهم من کل لب 
جم cocoons. a‏ 

کو ا 7 انح اذا و سرت 


0 دو عم 


لا یرجعون؛ 


قرآن 


هذ ا بل کنا ظلمینەل ,[الانیا] :۰ وی 
یعنی اور ناممکن ےہ په پات له جس بی دو 
هم نے هلاک کر دیا (اس کے بسے والے) واہس 
نھ هون گے یہاں تک که 7.7098 
دیے جائی» اور وه هر بلندی ے دوڑتے عوے امنڈ 
پژین» اور قریب آ جائے سچا وعده» پھر اس وقت 
کافروں کی آنکهین» حبرانی و تعجب ہے کهلی کی 
"کهلی ره جائیں - اور کپی ماه هماری بدبختی که 
هم (قيامت ی) اس صورت حال عم بر خبر ره بلکه 
هم نے ظلم و شرارت میں وقت ضائم کر دیا. 
کون ہیں ؟ کس ملک 
میں رهتم هس ؟ ذوالقرنن کی بنانی هوئی آهنی 
دیوار (سذ) کہاں ے ؟ یه وه سوالات هی جن 
کے متعلق مفسرین و مؤرخین کے اقوال مختلف ره 
هیں ۔ تفضیل کے لے دیکھے .ابوالاعلی مودودی ۰ 
تفہیم القرآن» م : ہم تا ےم ؛ عبدالماجد دریا 
بادی : تفس ماجدی اور دیگر قدیم و جدید تفاسیر» 
بذيل سورة الکهف [نیز رك به یاجوج و ماجوج] , 
اصحاپ ٠‏ الکہف و لرتیم : [اصحاب کپف 
[ رك بان ] کے متعلق قریش مکه نے خاص 
اهتمام کے ساته سوال کیا نها مقصد یه تھا 
که کچھ سوال ای کے جائیں جن کے متعلق 
ان کا خیال نها که ان کے جواب آنحضرت* سے بن 
نھ آئیں گے - اور هم پھر تشپیر کر دیں کے که 
خدا نخواسته آنحضرت* کا دعوی سحا نہیں۔ اس 
میں انھوں نے بعض یپودی علما کو بھی شریک 
کر لیا تها - ال تبن تھے : (,) روح کیا ے؟؛ 
() ذوالقرنین کون تھا ؟ اور (م) اصحاب کپف 
حقیقت کیا ه ؟۔ اصحاب کپف کے تعلق میں 
قریش کے سوال کے جواب میں ایک مکمل سورت 
جس کا نام اصحاب کف کی رعایت ہے ''الکہف“ 
| ے نازل هوئی ۔ اس میں اصحاب کہف کا 


"یاجوج ۳ تا 
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ترآن ۱ جوم ۱ رآدع ۶ 
کے متعلق بھی مجتلف قیاس آرائیوں کا ذ کر کیا 
ہے که کوئی تین اور چوتھا کتاء کوئی پانچ 
اور چهثا کتاء کوئی سات اور آٹھواں کتا کہپتاے؛ 
مگر ان کی صحیح تعداد کا علم اللہ هی کو هم 
عام طور عم یه سمجها جاتا عے که ان کی تعداد سات 
تھی (تفصیل کے لیے دیکھے شبیر احمد عثمانی : 
تفسير: حفظ الرحمن سیوهاروی : قصص القرآن؛ 
ابو الاعلی مودودی : تفہیم القرآن؛ ابوالکلام آزاد : 
ترجمان القرآن» بذیل سورة الکهف)]. 

اصحاب الرس : لفظ ”رس“ کے معنی پرانے 
کنویں کے ہیں اس اعتبار ہے اصحاب الرس“ کے 
معنی کنویں والے هوه - قرآن مجید نے دو جکه: ایک 
رہ اضق یی اق کسر وای می نآ وک 
کیا ے - گزشته اقوام میں سے جن قومود نے اپنے 
اقا و سل کی تکذیب ی اوز آن ک انشپزا کرک 
اپنے آپ کو هلا کت و تباهی کے اهل ابت کیا» 
اصحاب الرس کا نام انھیں قوموں کی فہرست میں 
شامل ہے - قرآن مجید نے صرف ‏ اصحاب الرس““ 
لنظ استعمال فربایا ے؛ ان کے واقعات و 


ومد این سا اھ کی غ که و اک 
ایک بت پرست سلطنت میں جس کے بادشاه کا نام 
دتیانوس بیان کیا جانا هم» سلطنت کے چند عمائد 
جو زیادہ تر نوجوان تھے انم فنیغ) توحید پر 
ایمان لے آئے ۔ اس طرح حکومت سے ان کی 
کشمکش کا آغاز هوا یماد تک که بادشاه ان کے 
قتل کے درپم هو گیا تو یه نوجوان جن کے ساتو 
یک کتا بھی تھا رات کے وقت اس شہر سے نکل 
کر ایک غار میں روپوش هو گر ۔ بادشاہ نے جب 
انهی ه پابا تو انا نام جمله کوائف سمیت 
لکھ کر خزانر میں رکهوا دیے - اس لیے ان کو 
امحاب الرقیم بھی کہا جاتا ہے » وه نوجوان کچھ 
دنون تک تو خفیه طریقے سے خورد و نوش کا سامان 
اپنے لیے بازار سے لانے رے؛ مکر بعد ازاد حق تعالی 
نے ان پر ایک لمبی نیند طاری کر دی ۔ ان کا کتا 
غار کے دیاز بر اپنے اگلے بازد پھیلائے هوه 

سوتا رها - سورج کی رونننی کسی موسم میں بھی اس 
غار ہیں نھ پپنچتی تھی - ایک عرص کے بعد وه 
جاگ تو ایک دوسرے سے پوچھنے لگے "هم کتنا 
عرصه سوئے؟ کسی نے کچھ کہاء کسی نے کچھ - 


سی ۔ حالات ہے تعرض نہیں کیا ۔ عاد و مود کے 
حقیقت ال اله تعالی هی جانتم نهر - بعد ازاد 


ضمن ہیں ان کا ذکر ان الفاظ میں هو ے: 
يت يس 2٠ے‏ د۶ .0“ 


4 او نو اسب الرس و قرونا بین 
و زا یت له این و 
کلا تبرنا تتبیرا (هم [الفرقان] ۰۳۸ ۳۹ 
یعنی عاد اور مود اور اصحاب الرس کو اور 
ان کے درمیانی زمانر کی بہت سی قوموں کو هم 
نے هلاک کر دیاء اور هم نے هر ایک کے لیے 
مثالیں بیان کیں اور هم نے ان سب کو هلاک 
کر گالا؛ کلذبت قبلھم قوم نو و اسحب 
e‏ 


حا ص 


انھوں نے اپنا ایک آدمی بازار سے خورد و نوش کا 
سامان لیر کے لے بھیجا مگر جب وه بازار گیا تو 
اس کے هاته میں پرانا سکه دیکھ کر بہت ہے لوگ 
جمم هو گش - رفته رفته یه خبر بادشاه تک پهنجی ۔ 
اس زبانے میں بعث بعد الموت ی بحث بھی اس 
سلطنت کے طول و عرض میں چلی هوئی تھی - 
بپر حال جب لوگ وہاں پہنچے تو انهی 
(اهل کہف کو) دوبارہ لمبی نیند سلا دیا گیا - 
اس طرح حق تعالی نے اپا نشان قدرت د کهایا (م ۱ 
[الکپف] : و تا , ۲). 

اس واقعے کے اختتام (آیه . ۲) پر ان ی تعداد 
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"کف الرسنل نحق بهیده (. o‏ [ق ]۲+تا (ıe‏ 
پهنی ان سے پہلے قوم نوح نے اور -اصحاب الرس 
(کنوس والوں) نے اور مود اور عاد اور فرعون اور 
پرادران لوط اور اصحاب ایکه اور قوم تبع نے رسولود 
کو جھٹلایاء ان تومول میں سے هز ایک نے ان کی 


تکذیب کی۔ پس میرے عذاب کا حکم ان پر پئ ا 


هو گیا. 

- بعض مفسرین و مورخین ان کا زمانه ,۳ ق-م 
قرار دیتے هی اور بعض اس نقطۂُ نظر ہے اختلاف 
کرتم هی (تفصیل کے لے دیکھے تفاسیر بذیل 
تفسیر سورة الفرقان اور البدایه والنهایه» ج ). 

امحاب سبت : اصحاب سبت کا زبانه کم و 
بیش گیارہ سو سال قبل مسیح کا ہے - قرآن مجید 
میں ان کا قصه سورة البقرة» آل عمرن» الا المائدةء 
الاعراف اور النحل میں مذ کور ےہ - اصحاب سبت کے 
معنی هفت والے کے ہیں - اس کی وجه تسمیه یه ہے 
که حضرت ابراهيم عليه السلام نے اپنی امت میں 
عبادت کے لے هفتم کے سات دنوں میں سے جمعے کا 
دن مقرر کیا تھاء لیکن حضرت سوسی عليه السلام 
کے زمانے میں بنی اسرآئیل نے اس ہے اختلاف کیا 
اور حضرت موسی" عم جھگڑا اور اصرار کیا که ان 
کے لے جمعے کی بجاے ھفتے کے دن کو عبادت 
کا دن قرار دیا جائے - حضرت موسی" نے ان کو بہت 
سمجھایا که جمعے ھی کو جو ممتاز و متب رک دن_ے› 
عبادت کا دن بر قرار رهز دیا جائے؛ لیکن انھوں نے 
حضرت موسی " کی بات نھ مانی اور اپنی ضد پر قائم 
ره - اس پر الله تعالی نے وحی کے ذریعے حضرت 
موسی" کو اطلاع دی که ان لوگوں کی ہےحد ضد 
کی وجہ ہے الہ تعا یل نے ان سے جمعے کی ب رکت و 
سعادت کو واپس لے لیا ہے اور یوم سیت (ھفتے 
کا دن) ان کا یوم عبادت قرار دے دیا ے ۔ اب ان کے 
لیے ضروری ہے که اس کی عظمت وحرمت کا لحاظ 


رکھیں ۔ هفتے یعنی سبت کے روز ان کے لیے خرید و 
فروخت» تجارت و زراعت اور شکار کو حرام ٹھیرا دیا 
گیا ےے ۔ یه دن صرف ان ی عبادت کے لے مخصوص 
ہے ۔قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتاے : 


ا ن موقر تر 
یعنی بےشک سبت (ھفتے) کا دن ان لوگوں کے لیے 
(عہادت کا دن) مقرر کیا گیا جو اس کے متعلق 
جھگڑا کرتے تھے اور یقینا تیرا 90 روز 
ان کے درمیان فیصله کر ده کا که جس کے متعلق 
وہ اختلاف کرتے تھے؛ (اس میں حق کیا تھا اور 
باطل کیا؟). 

سبت کے دن کو عبادت کے لیے مخصوص 
رکهر اور اس دن باقی اسور سے مجتنب رهز 
کے لے ان ھت ی 


۰6 ۰] 


واغذنا حم میغافا ليطا( [السا] م۰,)» 
یعنی هم نے ان کو حکم دیا تھا که یوم سبت. 
(هفتر کے دن) کے باره میں حد ہے نه گزرنا اور 
هم نے ان ہے اس بعامل میں بہت سخت قسم کا 
عہد و پیمان لیا تھاء لیکن یہودی القه تعالی کے اس 
عہد و پیمان پر قائم نہ ره اس کی تفصیل یه ے 
که ان میں ایک گروه بحیرۂ قلزم کے کنارے آباد 
هوگیا تھا اور مچھلی کا شکار ان کا محبوب مشغله تھا۔ 
وہ هفتر کے چھے دن تو مچھلی کا شکار کرتے؛ لیکن 
سبت کے روز مصروف عبادت هوتر - چھے دن مچھلیاں. 


[ پانی کی تھ میں چلی جاتیں اور سبت کے روز 
سطح آب پر بکثرت تیرنے لگتیں - یه دیکھ کر 
: یہودیوں کی ایک جماعت نے مچھلیوں کو پکڑنے 
| کے لیے یه حیله تلاش کرلیا که دریا کے پاس حوض, 
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بنائے۔ھفتے کے دن جب مچھلیاں دریا سے حوضوں 
میں اتیں تو ان کو بند کر رکھتے› پھر دوسرے 
ان کے علما و 


دن حوضوں میں سے شکار کرتے - 
مخلصین اس ہے روکتے تو یه جواب دیتے که هم 


تو اتوار کو شکار کرتے ھیں؛ سبت کے روز تو نہیں 


کرش ۔ قرآن مجید نے اس واقعے کو ان الفاظ میں بیان 
کیا ے : لهم عن القرية الى كانت 
اة البحر اذ دون فی اث اذ 


و دو وا و وا ا ۰ ی eG‏ و وت 


تانیهم حیتانهم یوم سبتهم شرعا و بوم 
لایستونا لا ایهم دنک تبلو هم 
بما ۳ یفستون (ے [الاعراف] : ۳٩ب)»‏ 
نی ( اه پیغه مر صلی اللہ علیه و آله وسلم!) 

ہنی اسرائبل سے اس بستی (والود) کے باه میں 
پوچهو جو سمندر کے کنارے واقع تھی جہاں سبت 
کے دن لوگ خدا کی ٹھیرائی هوئی حد ہے تجاوز کر 
جاتے تھے ۔ سبت کے دن ان کی مچھلیاں پانی پر 
تیرتی هولی ان کے پاس آ جاتیں اور جس دن وه 
مسبت نھ مناتے وہ مجهلیان نه آتیں ۔ اس طرح هم 
انھیں آزماش میں ڈالتۓ تھے » اس افرمانی کی 
وجه سے جس کے وه مرتکب هون تھے . 

بنی اسرائیل کی اس مسلسل افرمانی اور 
فرمان خداوندی ہے پپلو تبی اور جمله حیله جوئی 


جع نتیج مين ال از ان کی شکلون کو مسخ کر کر 


بندر اور خنزیر جج مو ہہ یں 


تفسیر ماجدی ؛ شبير احمد اتان 1 
یں مد ای : معارف القرآن » بذيل ہ [البقرة] : 
وو وه [المائدة]: .). 

ایک سوال یہاں یھ پیدا ھوتا عے که اصحاب 
سبت کا یھ واقعه کس دور اور کس زمانر میں رونما 
هوا ؟ مشاهیر مفسرین کی تحقیق اور خود قرآن مجید 


کے الفاظ ہے یه ثابت ھوتا ے که یه واقعه حضرت 
بونی عليه السلام اور حضرت داود عليه السلام کے 
دربیانی عرصے میں کسی ایس دور میں پیش آیاہ 
جبکه ایلیا میں کوئی نبی اور پیغمبر موجود نه 
تھا - امر بالمعروف اور نہی عن المتکر کا فریضه وھاں 
کے علماے حق انجام دیتے تھے ۔ اس لے قرآن مجید 
نے کسی نبی یا پیغمبر کا ذکر نہیں کیا - جبکه 
وعظ و نصیحت کرنے وا ی جماعت کا ذ کر کیا زٍ 

و اذ قالت اسة میم لم تعظون قوس ۷ ا2 

هنکیم آو سعذبیم عذابا شدیدا* قالوا 
سعذرة ای ریکم و و تعلدهم ینقون ( [الاعراف] : ۱ 
م ۱)؛ یعنی جب اس بستی کے باشندون میں ہے 
ایک گروه نے (ان لوگون سے جو نافرمانوں کو وعظ و 
نصیحت کرتر تھے) کہا تم ایس لوگوں کو 
کیوں نصیحت کرتے هو جنھیں (ان ی شقاوت ی 
وجه ے) يا تو خدا هلاک کر ده گا یا سخت 
عذاب میں مبتلا کره گا انهود نے کہاء اس لے 
کرتم هی تاکه هم پروردار کے حضور 
بعذرت کر سکس ( که هم نے اپنا فرض تبلیغ پورا 
کر دیا) اور اس لیے بھی که شاید یه لوگ باز 
آ جائیں . 

اصحاب القرية : قرآن مجید(+۳ [ پس] : 

+رتا نے ایک نی اوالوں کا وا بیان کیا ے 
جسے و القریة؟ 
اصحاب ہے جو کب اتا قرآن مجید نے اس واقعے 
ہے متعلق تفصیلات بیان نہیں کب » صرف اس قدر 
بنایا ه که زمانة گزشته ہیں ایک بستی میں 
کف ر و شرک اور شر و فساد کو ختم کرنے اور رشد و 
هدایت کو پھیلانے کی غرض ہے الہ تعالی نے دو 
پیغمبرون کو بهیجا - انھوں نے بستی والود کو 
قبول حق کی تلقین کی اور صحبح راستم پر چلئے ی 
دعوت دی, لیکن بستی والود نے دونود کی تکذیب 


" ہے تعبیر کیا ہے ۔ ائهی 
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کی مد الہ تعالے نے اپکے عادی کا مزید اخافه 
کر دیا ۔ اپ لن تھنوں نے ,ان کو هر چند یقین دلایا 
که هم اللہ کے فرستاده. میں مکر انھوں نے نه ماناء 
الٹا ان کا استسهزا کیا : ورپ نیم منوا آمحب 
سا جا؛ها المرسلونه او ات اسهم 


لى ديو فَعزژ بشالث غَعالَوٰا انا 
وس و ۰ g~”‏ وه ی۔ 
الیکم سرسلون ه قالوا با انتم. 1 بشر لہ 


ou gome 


و اَل ارح من شی" ان انتم الا نکذبون هل 
ربا یلم | انا الیکم ز مسلون مالیا 1 
البلغ کے 5 اا ۳ تا ع)» 
یعنی (اے پیغمبر!) ان (مشرکین مکه) ہے بستی 
والون کا قصه بیان کرو» جبکه ان کے پاس خدا کے 
رسول آئے - جب هم نے ان کے پاس اولا دو رسُول 
بھیجے تھے؛ تو انھوں نے ان کی تکذیب کی۔ تب 
هم نے آن دونوں کو تیسرے کے ذریعے ہے قوت و 
عزت عطا کی ۔ اب ان تینوں نے (بستی والود ے) 
" کہا؛ هم یقین دلانن هی که همی خدا کی 
جانب یم تمهاری طرف بهیجا گیا ہے - بستی والود 


نے کہاء تم تو هماری هی طرح کے انسان هو- تم بر 


الہ نے کوئی شر نازل نہیں ک ۔ تم صریحا جھوٹ 
ہول رھ هو- ان تینوں 2 کہاء همارا پروردکار 
خوب جانتا ہے کہ هم یقینا خدا کے فرستادہ ہیں ' 
اور عمارے ذم واضح اور صاف طور پر خدا کا 
پیغام پہنچا دینا ھے . ٤‏ 

ان لوگوں نے پیغمبروں کی یه بات ماننے ہے 
انکار کیا اور انھیں منحوس قرار»دیا اور کہا اگر 

تم اس تبلیغ ہے باز نه آئے تو هم تمهی نتگسار کر 
دیں گے اور سخت سزا دیں گے ۔ اس پر شہر 
کے آخری کون ہے ایک شخص دوڑتا وا آیا اور 
امحاب القریه (بستی والوں) ہے کہا - ان پیغمبرون 
کا اتباع کرو یه مخلص هدایت بانته اور حق شناس 


9۰ 


ترآن 


لوگ هی » تم ہے کچھ مانگنے تو نہیں هی - 
ري تبلیغ, حق کرتے هس ۔ میں تو پهرحال» 
الہ پر ایمان لے آیا - قرآن مجید کے الفاظ یه . 
میں : وجائین اقصا المدینة رل يى قَان 
سرت نا نشم 
اجرا وهم مهتدون (ہم [یس]:,ہ+ہوں)) 
یعنی شپر کے آخری کناربه ہے ایک آدمی 
دوڑتا هوا آیا اور اس نے کہا۔ اے قوم! تم خدا 
ہے رسولوں کی پیروی کروء ان لوگوں کی پیروی کرو 
جو تم سے نیک هدایت دینے پر کوئی اجر طلب 
نہیں کرتے ۔ بستی والوں نے ان پیغمبرون اور اس 
بزرگ کی بات پر کان نہ دھرے تو فرشتے نے ایک 
هولنا ک چیخ ماری اور تمام بستی والے خوف و دهشت 
سے هلاک هو گے . 

یہاں ایک سوال یه پیدا هوتا .هم که یه 
یں زی با تور ان هم؟ یه اصحاب القریه 
کون تھے؟ اور ان پیغمبروں کے نام کیا تھے جو 
بستی والوں کے پاس تبلیغ و دعوت حق کہ لے 
اللہ تعا یل زر بهیج. 
۱ مندرجۂ بالا آیات کی تفسبر کے ذیل میں حافظ 


ابن کش اپنی تفسیر میں اور البدابة (: 


۹مم تا (rr.‏ میں ابن اسحق سے بروایت 
پا ات وهب بن سب 4 عبدانته بن 
ہف ا E‏ 
ان کے بادشاه کا نام انطبخس نها _ اه تعالی نے اس 
شہر کے ل وگول کی هدایت کے لیے؛ جنھیں قرآن مجید نے 
اصحاب القريه کہا ے؛ تین پیغمبروں کو بهیجا - 
ان پیغمبروں 2 نام صادق؛ صدوق اور شلوم تھے 
اور جو مرد نیک شہر کے آخری کنارے سے ان ی 
تائید کے لے آیا تهاء اس کا نام حبیب تھا۔ ایک 
قول کے مطابق یه ایک عابد و زاهد شخص تھا 
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قرآن 


جو شہر کے کنارے مصروف عبادټ رعتا تھا ۔ بعض 
کا کہنا ه که یه شخص ریشمی یا سوتی کپڑے 
بننے کا کام کرتا تھا اور کثرت ہے صدقات و خیرات 
کرتا تھا اوریه که یه واقعه حضرت عیسی عليه السلام 
سے بہت پپل کا ۵ . 
البداية ہیں ایک قول مشهور تابعی 
قتادہ“ کا یه بھی سرقوم ے که په واقعه شپر 
انطا کیه میں حضرت سیح ۴ کے زمانے نی 
پیش آیا - حضرت مسیح " نے اپ تین حواریود 
کو وهان دعوت حق اور تبلیغ دین ای کے لے 
اس شہر کے باشندوں کے پاس بھیجاء مگر اهل شہر 
نے ان ی دعوت قبول نه ی؛ اب ایک شخص حبیب 
ابی شہر کے آخری کنارے ہے بستی والوں کو 
سمجھانے اور مبلغین کی دعوت حق قبول کر ک 
تلقین کرنے آیاء مگر انهون نے اس شخص کو قتل 
کر دیا اور پھر فرشم کی هولناک چیخ ہے بستی 
کے لوگ هلاک هو گۓ . 
حافظ ابن کثبر ی رات یه ے که یه واقعه 
حضرت مسیح علیه السلام سے بہت قبل کا ہے یھ 
حضرات جو بستی والوں کے پاس 3 
لے آئے؛ فی‌الواتع پیغمبر تھے - حضرت مسیح " کے 
حواری نه تھے . 
اصحاب الجنة : ترآن مجيد (م + [القلم ] : 
ےو تا مم ) ميس" اصحاب الجنة " [ باغ والود ] 
کا واقعه اس طرح بیان کیا گیا _ه که اهل کتاب 
میں ہے ایک شخص بہت مال دار اور بڑی 
جائداد کا سالک تھا - اپنی آسدنی میں سے 
فقرا و مساکین پر بہت خرچ کرتا تھا۔ جب اس کا 
انتقال هوا اور یش باپ کی جائداد کے وارث بنے ۔ 
اتفاقا اس دفعه فصل بہت اچھی هوئی - جب فصل 
کاٹے کا وقت آیا تو بیٹوں نے باهم مشوره کیا که 
همارا پاپ تو عقل و فهم ہے عاری تھاء جو مال و 


دولت کا اکن حصه فقرا و مساکین: میں بائٹ دیتا 
تھا - بہتر یه ے که هم ایسا نه کریں اور اپنی 
آمدنی و محنت کو ضائع نه جانے دیں - اس کی صورت 
یه ے که صبح منه اندهبرت کھیتوں میں جا کر 
اپنی فصل کاٹ لیں تاکه فقرا و مساکین وھاں 
آ کر مانگنا شروع نه کر دیں اور ھمیں تنگ نه 
کریی » لیکن هوا یه که رات کو جب وه سو 
ره تھے اللہ کے حکم ہے تیز و تند اور گرم هوا 
چلی اور ان ی سر سبز و شاداب کهیتی جل کر را که 
کا ڈھیر هو گئی - اب وه صبح صبح وهال پہنچے تو 
فصل کا نام و نشان تک باقی نه تها- یه صورت حال 
دیک ھکر انهون نے کہا که یه کهیت هماره نہیں 
هن » هم بهول کر یہاں آ گے ہیں » مگر جب 
دیگر علامتیں دیکهی تو سمجه گم که آئے تو 
صحیح جکه پر هبن » لیکن هم نے جس بخل کا اظهار 
کیا نها اور فقرا و مساکین کا حق دبا اور ان پر 
ظلم ڈھانے کا جو منصوبه بنایا تهاء یه اللہ کی طرف 

سے'اسی کی سزا ملی ہے اور هم کهیتی باژی سے محروم 
هو گر هس - قرآن مجید نے اس قصے کو ان الفاظ 


o 


آمعب اجه اقسموا لیصرسنها مصبحین ل 
وه فه و 
و لا ي 


یستشنون ه فطاف عنیها ا سن 


۵ بت - 0 عم 


ربک و 0 نانمون ل فاصبحث کالسریمه 
فتنادوا سصبحین 3 آن اغدوا 3 حرشکم ان 


۱ صرمین د قاط توا و هم 9 
Ha“ 2 ‫َ 2‏ ها Ow‏ ۵ 6 
ال لا بدمْنٹھا الوم علوکم سجن سسکینثو 
غدوا على حرد قدرینه تلا ما فان ۷ 
سسکی رٹ "= ۔*جعهہ ماه تمرف ہیں 


لضالون ن بل نحن محروسونن تال اوسطهم 


الم اقل کہ لو له تسبحون ه قالسوا سبعن س 


نَا انا کنا طلمین رت 


على بعض بتلاوسونن قالوا یویلنا انا کنا 
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٣‏ یت 


O ۳‏ ہے وت 


طفین ه سی ربٹا ان ننا يرا سنها اتا 
ال ربا رغبون ( رب [ القلم ] : ء, تا ۳۲) - 
یعنی بلاشبپہ هم نے ان (کفار یکه) کو اسی طرح 
آزبایا ےء جس طرح باغ والوں کو آزمایا تھا که 
انھوں نے یه قسم کھائی که هم صبح ہوتے .هی 
ان پھلوں کو کاٹ لیں گے اور انھوں نے ان شاء اللہ 
بھی نه کہا۔ پس رات کو سو هی رع تھے که 
(ان کے باغ پر) تیرے پروردگار کی طرف سے پھرنے 
وال" ہیر گا: (یسی عدات انہی: ہے هرا بھرا باغ 
برباد هوگیا) ۔ انھوں نے ایک دوسرے کو پکارا که 
کهیتی کاٹنا چاعتے هو تو سویرے کے چلو» اور 
وہ چلنے چلتے آپس میں آهسته آهسته باتیں کرتے 
( کهیتی ہیں ) پہنچے تاکه ابھی فقرا و مساکین 
ومان نه پہنچیں - پس جب اس ( کهیتی) کو 
اس حالت میں دیکھا تو کہنے لگے ۔ یقینا هم راہ 
بھول گئے ہیں (یہ وه جگه نہیں ہے مگر غور سے 
دیکھا ت وکہنے لگے) بلکه عم تو(اپنی فصل هی سے) 
سحروم هو گر هی - ان میں سے درمیانے بھائی 
نے کہاء کیا میں نے تم سے پہلے هی نہیں کہا 
تھا که (اس نعمت الهی پر) کیوں خدا کی 
پاکیزگی بیان نہیں کرتے (اب انجام بد دیکها تو) 
سبهی پکار اٹھے - هماره پروردکار کے لے پاکیزگی 
سے ۔ بے شک هم نے خود ھی اپنے آب پر ظلم کیاء 
اور آپس میں ایک دوسرے کو ملامت کرنے لگے 
اور (بے ساخته) بول اثهم» ھاے افسوس؛ هم خود ھی 
س رکش تھے ۔ ممکن ہے همارا رب همی اس ہے 
بہتر بدل عطا فرمائے - بےشک هم اپنے پروردگار ک 
طرف متوجه ہیں . 

حافظ ابن کثیر نے اپنی تفسیر میی» سورة القلم 
کی تفسیر کے ضمن میںء حضرت عبداللّہ بن عباس 
رضی الہ عنہما کا قول نقل کیا ره که یه کوئی 


واقعه نہیں ے بلکه قرآن مجید نے ایک مثال دی ے 


قرآن 


جو کفار مکه کی ذهنی و عملی حالت عم هم آهنگ 
اور ان کے کردار کی وضاحت کناد ے؛ مگر 
ساتھ هی سعید بن جبیر" کا یه قول بھی نقل کیا 
هم که یه ایک واقعه ہے جو یمن کی بستی ضروان 
میں پیش آیا اور یھ بستی صنعا سے چهم ہیل کے 
فاصلے پر واقع تهی. ۱ 

قوم‌سبا : قوم سبا ایک سشہور اور متمدن قوم 
تھی - یمن میں انھوں نے صدیون تک حکومت کی - 
ان کے رشد و هدایت کے لیے اللہ کی طرف ہے تبره نبی 
مبعوث کے گۓ -قرآن مجید میں سبا نام کی ایک مستقل 
سورة موجود ے؛ جس میں اگرچہ مختصر طور پر 
اس قوم کے حالات بیان کے گئے ھیں؛ مگر اس سے 
واضح هوتا هه که اس دورمیں تہذیب و تمدن» مال و 
دولت» عیش و عشرت اور تجارت میں کوئی ان کا 
حریف نھ تھا - ان کے سرسبز و شاداب باغ جن 
کے درخت گونا گون میووں اور نوع بنوع پهلود ے. 
لدے هوه تھے میلوں تک دو رویه چلے گر تھے - 
سبا کے دارالحکومت کا نام مارب تھا جو نهایت صاف 
ستهرا شہر تھا - ملک کو سر سبز و شاداب رکھنے 
کے لے یمن کے اقطاع و امصار میں انھوں نے سو سے 
زائد بند باندھ رکھے تھے تاکه پانی ے محفوظ 
تھا جو 
قرآن محید 


ره ۔ سب ہے بڑا بند ہر مارب“ 
دا رالحکومت مارب میں بنایا گیا تھا - 
اپنے اسلوب خاص میں ان کے باغات کی کثرت اور 
شہر ی سفائی کا ذ کر آن الفاظ می, کرنا هر : 
لقد كان لبا فى سکدهم آية* جنان 
عن یمین و شالر٥‏ وا من ززق رگم واشگرو 
٭ دہ میا و رب غفور re)‏ [سبا] : «(ıe‏ 
یعنی : بلاشبهه اهل نبا کے لیے ان کے وطن میں 
(قدرت الپی کي عجیب و غزیب) نشانی تهی - دو 
باغون کا سلسله دائیں اور بائی جانب چلا گیا تھا 
( اور خدا نے ان کو فرما دیا تھا اے سبا والو! ) اپش. 
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قران . 


6 ۸ 


تران 


پروردکار کی طرف ہے عطا کی ھوئی روزی کهاژ اور اس 
کا شکر ادا کرو - تمهارا شپر ےے؛ صاف ستهرا اور 
پروردگار ے؛ بخشنے والا . 


لیکن ان لوگود نے الہ کی نافرمانی کی اور 


سرکشی و تمرد پر اتر آئے جس کا نتبجه یه هوا که 
بند ٹوٹ گیا اور اس جنت نما خطے کے مختلف قسم 
کے میووں سے بھرے ھوے درخت جڑ سے اکھڑ گئے 
اور ان کی جکه بدمزه پهلون اور جھاڑ نے لے ی۔ 
قرآن مجید اس کا نقشه ان الفاظ میں کھینچتا ہے : 


پما ول تسیل لا اکور رن 
[سپا] : ۰٠٦۹‏ ع)» یعنی زور اوت (قوم سبا) نے 
پیغمبروں کی نصیحت ہے اعراض کیاء نتیجة 
هم نے ان پر سیل عرم (بند توڑنے کا سیلاب) 
بھیج دیا اور ان کے دو (بہترین) باغوں کے 
بدل دو ایس باغ اگا دیے جو بدمزه پهلود؛ 
جهاژ اور کچھ پری کے درختوں کے جهند 


تھے - یه هم نے ان کی ناشکر گزاری کی سزا دی 
اور هم صرف اسی قوم کو سزا دیا کرتے هی 
جو ناشکر گزار هو . 


یھ اللہ کی طرف ہے اس سپاس ناشناس قوم کے لے 
ایک عبرت انگیز سزا تھی - دوسری سزا ان کو یه 
دی گئی که یمن ہے شام تک ان کا جو سلسلةً 
تجارت جاری تھاء وم ختم هو گیا۔ ان کی وہ تمام 
آبادیان ویران هوگثی جو قریب قریب واقم تهی اور 
قصبات و دیپات» کارواں سراد» تجارتی منڈیوں اور 
کاروباری مرا کز کی صورت میں ایک خاص تسلسل 


اور ترتیب کے ساتھ دور نک دو رویه چلی گئی تھیں؛ ' 


ان آبادیوں میں لوگ شب و روز اطمینان ہے 
سفر کرتے تھے اور یہ ان کے راحت و آرام کی 


ان فی زنک لایت لکل صبارشكو 


ضامن تبی ۔ طویل سفر کی تکلیفوں اور صعوبتوں ہے 
ان دو محفوظ رکھتی تھیں ے اب اس ہورے علاقے 
میں خا ف اڑنے لگی اور یمن ہے شام تک بھیلا 
هوا آبادیوں کا یہ جنت نظبر سلسله ویرانے میں 
تبدیل هو کر رہ گیا ۔ قرآن محید اس حقیقت کا اس 
يرايه بیان میں ذکر کرتا ےھ : وجعلنا بینهم 
وب الف اتی برکنا نبها 2 خر 
رت کت اس ط سبروا نیها لیا وآیانا 
ا نات ت1 و بین اسنارنا و ما 


ور و یو Sa‏ ص ما مه ام مات مه 


انهم نجعلسهم احادیث وسزقنهم کل ممزق 
۳ (مم [سبا] : 
۱۸ یعنی هم نے ان کے (ملک) اور وال 
آبادیوں (شام ) کے درمیان بہت سی کهلی آبادیاں قائم 
کردی تھیں اور ان میں سفر کی منزلیں( کارواں سرائیں) 
مقرر کی تھیں اور (اعلان کر دیا تیا که) ان آبادیوں 
کے درمیان ہے خوف و خطر شب و روز سفر کرو۔ 
مگر ان (ناسپاس) لوگوں نے اس کا یه جواب دیا که 
اے ھمارے پروردگار هماری منازل سفر میں دوری 
پیدا کر ده اور (ایسی باتیں کر کے) انھوں نے 
خود اپنے آپ پر ظلم کیا - ہس هم نے ان کو(تاریخ 
ک) کہائیاں بنا دیا اور ان کو پاره پار: کر دیا - 
بلاشبهه صابر و شاکر بندوں کے لیے اس واقعے میں 
عبرت کی نشانیاں هی . 

بہر کیف قبائل سبا اپنے غرور و نخوت اور 
کفر وشرک کے سبب سیل عرم کے ذریعے اس طرح 
تباه و برباد هوه که ان کی مستحکم عمارتی اور 
مضبوط قلعے بھی باقی نہ ره اور وه خود بھی 
کہیں چلا گیا اور کوئی کہیں - جدهر کسی کا 
مته هواء پریشانی کےعالم میں دوڑ پڑا (قبائل سبا کے 
تفصیلی حالات کر لیے دیکھے ابن کثیر : تفسبر» بذیل 
تفسیر سورۂ سبا؛ البدایه و النهایة» ۲ : 


ہے 
۱ ۱ یر 
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3 رون 


سید سلیمان ندوی : RE‏ 
حفظ ارق سیم ارف : قصص القرآن ج م میں 
بذیل واقعات سبا). 

اصحاب الآخدود ٠‏ : آخدود کے معنی گڑھمے 
کھائی اور خندق کے عیں۔ - حضرت عیسی عليه السلام 
سے بہت عرصه بعد کی بات ے که ایک کافر بادشاه اور 
اس کے ارکان سلطنت نے خندقی اور ۲ ڑے کھدوائے اور 
ان میں آ گ دیکار ی اور پھر حضرت عیسی ۴ کے متبعین کو 
جو اللہ پر ایمان رکھتے اور حضرت مسیح ٭ ی تعلیمات 
کوصحیح اور لائق عمل سمجھتے تھے؛ ان میں ڈال کر 
زنده جلا دیا تھا ۔ اس بنا پر ان کافروں کو **ابحاب 
الاخدود“' کہا گیا ےہ ۔ یه واقعه حضرت مسیح ۴ 
سے کافی عرصہ بعد اور رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله 
وسلم کی بعثت ہے قبل زمانڈ فترت میں پیش آیا ' 
کافر بادشاه اور اس کے اعیان حکومت نے ان مؤمنین 
مخلصین کو دین عیسائیت ہے نکال کر اپنے دائرہ 
کفر میں لانے کی ہے حد کو شش ک» مگر وه نه مانے 
تو ان کو زنده جلا دیا گیا۔ جب ان کو جلایا جا 
رها تھا تو کافر خندقوں کے قریب کھڑے ان کی 
بے بسی ہے محظوظ هو رے تھے۔ قرآن مجید میں ارشاد 
هم که جن لوگوں نے اھل ایمان کو فتنہ و مصیبت میں 
مبتلا کیاء اللہ ان کو عذاب جہنم میں ڈالے کا 
اور اهل یمان اور نیک لوگوں کو جنت میں دو 
فرمائے گا : والسماه ذٛات البروج ل والیوم 


oe“ ۵ 2A9.‏ ي ہی یم“ 


۱ لورد زشامم هوهق اصحب 


oa“. 


ال خدود لا الثار ڏات الوقود غ اھ علیها 


م ی ه و ن8 وو »< on‏ 
رھ ا يقعلون يالمۇينين 
ف قو ق2 د 


بانه آلعزیز الحمید و 3 انی ٌ 7 
السموت والارضد وام عل کل شی دهدن 


ان این فنتوا المژمنین و لم 
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یتوبوا فلم عاب جہنم و لم عذابٍ 
الحربی اك الذِین امو 7 عملوا الصلحت 
تم جت نجری من تمیق لژ رت 
الفوز ھا 5( ہ [البروج] ۰ تا ر)» یعنی 
قسم ہے آسان کی جس میں برج یں اور اس ری 
کی جس کا وعده سے اور حاضر هوز والے کی اور 
اس کی جس که پاس حاضر هوتر ہیں ۔ - هلاک هو 
گے کھائیا ں کھودنے والےء یعنی آگ ہے بہت ایندهن 
واگ جب وہ اس پر بیٹھے هوه تھے اور جو کجھ 
وه کرتے تھے مسلمانوں کے ساتھ؛ اپنی آنکھوں 
سے دیکھتے تھے اور ان کو مؤسنوں کی یہی 
بات بری لگتی تھی که وہ اللہ پر ایمان لائے جو 
رت ہے اور تعریفون کا مستحق ے » جس 
کی حکومت آسمانون اور زمین میں ہے اور هر چیز 
اللہ کے سامنے ہے - بلاشبهه جو لوگ ایمان دار 
مردوں اور ایمان دار عورتوں کو فتنے میں ڈالیںء 
پھر توبه نه کریی تو ان کے لیے جہنم اور آگ 
میں جلز کا عذاب ہے ۔ بلاشبہہ جو لوگ ایمان 
لائے اور جنھوں نے نیک عمل کہے؛ ان کے لے 
باغات ہیں جن کے نیچے نہریں بہتی هی ۔ ید 
بہت بڑی کامرانی ے . 

اس باب میں مفسرین و مؤرخین نر کثی روایات 
نقل کی یں .... [مگر ان میں ہے اکثر میں 
افسانوی مواد ک اس قدر غلبه ے که انهی قبول 
کرنے سے پہلے گہری تحقیق کی ضرورت هو گی - 
اسی لیے هم یہاں ان اکثر روایات کو نظر انداز 
کر رف ھیں]. 

ایک نقطة نظر یه ے که یه واقعه نجران میں 
پیش آیا (اس کی تفصیل کے لیے دیکھے ابن .کثیر : 
FT‏ نيز البداية والنپایه» 


۰ ۳۴م تا ووم؛ 


۰۱۳۰ ۱۳۱ 
یه تمام واقعات بیان کرنے کے بعد حافظ 


و 
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قرآن 2 ۰ 6۲ ترآن ۱ 


ہے وقمت اور ناقاب احترام گردانا - یه بھی 
منقول ہے کہ بعض لوگوں نے اس میں غلاظت 
پھینکی اور یه بھی کہا جاتا هه که کسی عرب 
نے آگ جلائی اوروه هوا ہے اڑ کر اس عمارت 
میں لگ گئی ۔ یه صورت حال ابرهه کے لے مزید 
اشتعال کا باعث ثابت هوئی اور اس نے جھنجلا کر 
کعبة اللہ پر فوج .کشی کرنے کا اراده کر لیا - وہ 
بہت بڑا لشکر [جسمیں هاتهبون کو خصوصی طور 
ہے شامل کیا گیاء کیونکه اهل عرب اس 
جانور ہے خوف کھاتے تھے] لے کر کعبے کو 
منہدم کر دی کے لے روانه هوا - اثناے راہ 
میں جس عرب قبیلی نس مزاحمت کی اه 
مغلوب کرتا موا آگے بڑھتا رها - اس زمانے میں 
آنحضرت صلی الہ عليه وآله وسلّم کےدادا عبدالمطلب 
قریش کے سردار اور کعبة اللہ کے متولن: تھے۔ 
جب ان کو لشکر کشی کا حال معلوم هوا تو 
انھوں نے اعلان کر دیا که لوگو اپنا 4 
کر لو۔ کعبه جس کا گهر هم وه خود اس کو بچا 
لے گا۔ اب ابرهه کے سامت راسته صاف تھا اور اه 
کسی طرف سے رکاوٹ یا سزاحمت کا خطرہ نه تھا - 
اس یقین هو گیا تھا که کعے کا انہدام اب کوئی 
مشکل کام نہیں ہےء مگر جب وہ مک مکرمہ کے 
قریب وادی محسر میں پہنچا تو سمندر کی طرف سے 
سبز اور زرد رنگ کے چھوٹے چهوش پرندوں کی ٹکڑیاں 
نظر آئیں - هر پرندے نے اپنی چونچ اور پنجے میں. 
چھوٹی چھوٹی کنکریاں دبا رکھی تھیں۔ ان عجیب و 
غریب پرندوں کے غول کے غول: ابرهه کے لشکر 
پر کنکریان برسانے لگے - وہ کنکریاں بندوق کی گول 
سے بھی یادہ تیز اور سہلک ابت ھوئیں۔ جس کو 
به کیاکی چم کوجدی مر اک ۳۳۷ 
ہے دومری طرف نکل جاتی اور ایک زهریلا مان 
اس کے اندر جهوژ جاتی - یه حمله اس درجه اگهانی 


ابن کثیر لکھتے ہیں که اس قسم کے واقعات دنیا. 
میں متعدد مقابات پر پیش آئے هون گے؛ مثلا مثلا 
ابن ابی حاتم کا کہنا ے که آخدود کا ایک معامله 
تو یمن میں تبع کے زمانے میں پیش آیا- - دوسرا 
قسطنطین کے عہد میں قسطنطینیه میں وقوع پدیر 
هوا - تیسرا بخت نصر کے دور میں عراق کی 
ارض بابل میں رونما ھوا ( دیکھیے این کشبر : 
تفسیں ج م» بذیل سورة البروج). 

اصحاب الفیل : اصحاب فيل کا واقعه رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ و آله وسلم کی ولادت طییه سے 
پچاس روز پہلے ظاهر هوا - بعض کا خیال هه اسی 
روز هوا جس روز آپ* اس دنیا میں تشریف لاش - 
واقعه اسطرح پیش آیا که بادشاه حبشه کی طرف سے 
یمن, میں ایک حا کم مقرر تھا جس کا نام ابرهه تھا - 
اس نے جب یه دیکها که تمام عرب موسم حج میں 
قریب و بعید کے مختلف علاقول سے سمث کر بیت اللہ 
شریف کا قصد کرت ہیں تو اس کے دل میں یه 
خواهش پیدا هوئی که یه اجتماع ھمارے هان هونا 
چاهیی - اس کی تدبیر اس نے یه سوچی که عیسائی 
مذهب کے نام پر ایک عالیشان گرجا تعمیر کیا 
جائےء جس میں آرام و آسائش اور راحت و دلکننی 
کے تمام سامان موجود هول ۔ اس ہے یه هوکا که 
لوگ مکے کے اس اصلی اور ساده کعے کو چھوڑ 
کر ھمارے اس مرصم و مزین کعبے کی طرف آنے 
لگیں گے - چنانچه اس نے صنعا میں جو یمن کا بڑا 
شہرے؛ بزعم خویش اپنے اس کمی کی بنیاد رکھی 
اور اس کی تعمیر و تزئین پر بہت سرمایہ لگایاء 
لیکن لوگ اس طرف متوجه نه هوه اور کسی نے 
اس میں کسی قسم کی دلچسپی کا اظهار نھ کیاء 
بلک اهل عرب بالخصوص قریش کو جب تمام 
صورت حال کا پتا چلا تو وه سخت خشمکن هوه 
اور صنعا کے اس مصنوعی کعبے کو علی الاعلان 
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اور زور دار تھا که کسی کو سبھلئے کا موقع ھی 
نھ ملا - بہت ے لوک وهی هلاک هو گے جو 
بھا گے میں کامیاب هو گۓ وہ کئی قسم کی تکلیفیں 
الها کر مرے. 

یه واقعه رسول الله صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کے عین زبانة ولادت کا ے - گویا یہ آسانی 
نشان آپ“ کی بعشت و تشریف آوری کی اطلاع تھی ۔ 
اور ایک غیبی اشاره تھا که جس طرح الله تعالی نے 
اپنے گهر کی معجزانه طور پر حفاظت فرمائی ےےء 
اس گھو کے سب ے مقدس متولی اور سب ے بزرگ 
پیغمبں* کی حفاظت بھی اسی طرح کرے گا - یه 

قصه قرآن مجید نے ان الفاظ میں بیان کیا ہے : 
ال كف ریک بامحب الفیرع 
آلم یجمل کیدهم فی تضلیل لو آرنل 
عليهم يرا ابابیل 8 ترسیهم بحجارة 
من سجیل ۶ فجن کعصف اک 
(٭. ؛ [الفیل] : , تا ء)ء یعنی (اے پیغمبر!) کیا آ۶ 
نے نہیں دیکھاء کس طرح کیا آپ؟ کے رب نے هاتهی 
والوں کے ساتھ۔ کیا ان کا داؤں اس نے غلط نہیں 
کر دیاء اوران پر ٹکڑیاں ٹکڑیاں اڑتے جانور بھیجے؛ 
جو ان پر پتهر ی کنکریاں پهینکتر تھے ۔ پھر انھیں 
کھائے ھوے بھوے کی طرح کر والا. . 

مطلب یھ که انھیں اس بهس اور چارے کی طرح 
پراگنده» منتشرہ ب ےکار اور چورا چورا کر دیا ؛ جس 
طرح که بیل اور گاے وغیرہ اس بهس اور چارے کو 
کر دیتے ہیں جو ان کے کھانے سے بچ جاتا . 

مزید تفصیل کے لے ملاحظه هول کتب تفسیر 
بڈیل سورة لقیل؛ نیز کتب تواریخ . 

ابولپب : قرآن مجید میں جن جاهلی 
[اور مخالف اسلام] شخصیتول کا ذکر ھے ان میں 
ایک ابولہب بھی ےء یه آتحضرت* کا ججا تھا 
اور آپ* کا بدترین دشمن - [تفصیل کے لیے رك به 


" مال اس کے کام آیا اور نه وہ 


قرآن 
ابو لہب]؛ اس کے بارے میں الہ تعالی نے ایک 
سورة اللہب ازل ی» جس کے الفاظ یه هی : 
تبت یذ بی لهب و تب و نا آهنی عة 
ماله وتا کشت فاسیضلی نارا ات ت لهب 
و اسرات* ا الخطب تافی جیدها 
من مسد (, ,, [اللهب] : تاه)» یعنی ٹوٹ گے 
هاتھ ابولہب کے اور وه هلاک هوگیا» نه تو اس کا 
جو اس نے کمایا ۔ اب وہ 
سخت شعله زن آگ میں داخل ہوکاء اور اس کی بیوی 
جو سر پر ایندھن اٹھائے پهرتی ھے؛ اس کی گردن میں 
مونجه کی رسی ے . ۱ 
جنوں ک مامت اران اف + : قرآن محید 
نے سورة الاحقاف میں یه قصے بیان کیا و 
که اله تسا ی نے رسول اللہ صل الله عليه و آله 
و سلم ی دعوت ک طرف جنون کی توجه بهی مبذول 
کرا دی واقعه یود پیش آیا که ایک مرتبه رسول اللہ 
صلی اللہ علیه و آله وسلّم کے قیام مکہ کے زمانے میں 
جنون کی ایک جماعت وادی نخله کی طرف جا رهی تهی» 
اتفاق ہے اس وقت رسول اله صلی الله علیه و آله وسلّم 
ما کرام * ی ایکت مخصر می جات کر 
فجر کی نماز پژها رف تھے؛ جنود کے کان میں 
قرآن مجید کی آواز پڑیء تو 
توجه سے سنا اور نهایت متأثر هوه ۔ واپس اپنی 
قوم کے دیگر جنوں کی طرف آئے تو انهی سارا واقعه 
سنایا اور قرآن مجید کو ایک بدرجهة غایت عمده 
اور تورات و انجیل وغیره کتب ساویه کا مصدق 
قرار دیا - اپنی قوم ے انهود نے یه بھی کہا که 
اللہ کے اس داعی (محمد صلی الله علیه و آله وسلم) ک 
بات مانو اور اس کی صداقت و حقانیت اور نبوت و 
رسالت پر ایمان لے آؤ - یه قصه ہم [الاحقاف] : 
وم تا مس میں بیان کیا گیا _ه اور سورة الجن 


لے خاسوشی اور 
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ترآن ۴ 


میں بھی اس کی بعض سزید تفصیلات ذکر ی 
گئی ہیں - [نیز رك به الجن ( سوره)] . 
غلبة اهل روم کا قصے : : رسول اللہ صلی الله علیه 
و آله وسلم کے زمانے میں دنیا کی دو سلطنتیں مشہور 
ایک کسری ک» یعنی سلطنت ایران اور 
دوسری قیصر ک» یعنی سلطنت روم - یه دونوں 
حکومتیں ایک دوسره کی زبردست حریف تهی 
اور ان کی نبرد آزمائیون کا سلسله عمیشه جاری رهتا 
تھا - ے ٥ء‏ میں رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلم 
کی ولادت هوئی اور چالیس سال بعد . , ٦ء‏ میں آپ * 
کو خلعت نبوت سے نوازا گیا - ۲. ہ سے مہ تک 
ان دونوں حریف سلطنتوں کے درمیان مع رکه آرائی 
هوتی رمی - اهل مکہ کو ان کی لڑائی کی خبریں 
پہنچتی رهتی تھیں اور وہ اس سے دلچسپی رکھتے 
تھے؛ لیکن رسول اه صلی الہ عليه و آله و سلّم کی بعثت 
کے بعد تو اهل مکه کو اس لڑائی سے اور بھی دلچسپی 
پیدا هو گئی تھی ۔ اس کې وجه یه تھی که فارس 
کے لوگ آنش پرست مجوس تھے جن سے مشرکین 
مکه اپنے مذهبی تعلق کی بنا پر قرب رکھتے تھے - 
اور اھل روم نصاری تھے ان عم اهل کتاب هوز 
کی وجه سے سسلمانوں کا ذھنی و قلبی لگاؤ تھا - جب 
فارس والوں کی فتح کی خبر آتی تو مشرکین بکه 
خوشن ہوتے اور اهل .روم که.غلی کی اطلاع آتی 
تو قدرة پستبا نون کو مسرت هونی - م رہ میں 
جب که رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم کی بعنت 
پر پانچ برس گزرے تھے اهل فارس نے اهل روم کو 
فیصله کن شکست دی» جس کے نتیج میں شام» مصره 
ایشیاے کوچک وغیره تمام ممالک رومیوں کے ھاتھ 
سے نکل گر . 
اس موقع پر قرآن مجید کی یه آیات نازل عوئیں : 
الم 6 غلبت الروم 3 فى آدنی ار و هم 


تھیں : 


orr‏ ترآن 
من بعد غلبهم سيغلبون3 فى بضع 


وده م 


سنین 6 له الأمر من قبل وسن بمل٭و 


یھی e a‏ <“ ۔ھے افق 
یوستز يفرح ا ك بنصر ا ینصر 
تو سا ۳ وا oa‏ 3 ه ص 


2 3 ,رتا م)؛ یعنی (اهل) روم مغلوب 
هو گئے؛ نزدیک کے ملک میں اور وه مغلوب هونر 
کہ بعد عنقریب غلبه پا لس گے چند ھی سال 
میں۔ پہلے بھی اورپیچھے بھی خدا هی کا حکم . 
سے اور اس روز مؤسن خوش هو جائی ںگے؛ اللہ ی مدد 
ے۔ وه جسے چاھتاے مدد دیتا ے اور وه غالب 
(اور) سپربان وید یل کے لے را 
مقاله الروم]. 

ھجرت : رسول اہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کی پاکیزہ زندگی کے تمام گوشود کی مختلف انداز و 
اسلوب سے قرآن مجید نم پوری وضاحت فربا دی 
ره - سور بنی اسرآء‌یل اور سورة النجم میں واقعة 
معراج اور اسی طرح مختلف مقامات پر هجرت کا بھی 
ذکر ه - هجرت مدینه میں حضرت ابوبکر صدیق 
Ss‏ ذکر کیا گیا 

: اد اة الذين گنروا ثانی انين اذ 
عما فی الغار اذ یقول لصاحبه لانَحزن ان 
الله معنا؟(و [التوبة] : .م)ء یعنی ع سول ات 
صلی اللہ عليه و آلد ہیں مو 
سے نکال دیا توا وه دوسرے تهر» دو ک» جبکه 
دونوں غار میں تھے - یھ اپنے رفیق (حضرت ابوبکر 
صدیق*) ے کھ ره تھے (ابوبکر) غم نه کھاؤ۔ 
بلاشبہه اللہ تعالی ھمارے ساتھ ه - هجوت کا واقعه 
فرآن نے متعدد مقامات پر مختلف طریق سے بیان کیاے . 

غزوات : قرآن مجید نے غزوات کا ذ کر بھی فرمایا 
ے. جنگ بدر کا تذکره سورۂ آل عمرن» سورة 
الانفال و اس کے ۰علاوه بعض دوسر ی مقامات بر 
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مسلمانوں کی جو مدد کی اس کے متعلق قرآن کریم 
میں ارشاد سے : + ولقد نصرگم الله ببْدرِوَأَنْعم 
اذلة؟ فاتقوا | الہ تملکم تشکرون (ء:[آل 
عمرن ] (irr:‏ یعنی اللہ نے بدر کی جنگ میں 
تمھاری باد ق تم کمزور حالت میں تھے - 
پس اللہ سے ڈرتے رھوہ تاکه تم شکر گزار هو . 
اسی طرح غزوۂ احد کا واقعه ر بھی انتهائی اهمیت کا 
حامل .هه - سور أل عمزن» الانفال اور التوبة وغيره 
میں اس کا ذکر کیا گیا ے ۔ سورۂ ال عمزن میں ہے : 
واد دوت من الک مبٍی المژسنین مقاعد 
للعتال < واه سمیسع علیم (م [ال عمرن) ۰ 
e‏ یعنی اور(2.۱ پیغمیر! ها .ز ذکر وه بات ے) 
جبکھ تم صبح سویرے اپ گهر سے نکلے تھے ( اور احد 
کے میدان میں) لڑائی کے لیے مورچوں میں مسلمانوں 
کو بٹھا ره تھے اور اللہ تعالی سب کچھ سنے 


والاء جاننے والا ہے - پھر جنگ کے نتائج چونکه 
. مسلمانوں کی توقع کے خلاف تھے ۔ - اس لے اس پر بھی 


ق ققد 
۳ س القوم قرح ws‏ (۳ [ ال عمرن] : (ir.‏ 

ی اگز تم نے (اعد مین) زخم کهایا ےے تو 
دوسرے گروه کو بھی (بدر میں) ویس هی زخم لگ 
چکے ہیں - جنگ احد کا ذ کر قرآن مجید میں بڑی 
تفصیل کے ساتھ آیا ے ابا ن اسخق سے منقول ہے : 
انزل الله فی شان احد ستین اية من ال عمرن 


۵ 5 و .ء ۵ هص 6 


( فتح الباری» ے : ہے۲)؛ یعتی اللہ تعالی نس 
غزوء احد کے بارے میں سور ال عمرن میں 
سائه ایتیں نازل کی . 

غزوة خندق یا غزوة احزاب کا ذ کر بھی قرآن 
مجید میں موجود ہے - یه غزوه بدرجڈ غایت اهم تھا - 
اس سلسلل مین اق تعالی نے ایک پوری سورت نازل 
فرسائی» جس کا نام ھی سورة الاحزاب ھے ۔ قرآن 


orf 


ارد اوت 


قرآن 


مچید میں اس غزوے کے متعلق کہا ہے : : ايها 
الذین آستوا اذکروا نممة اللہ 7 7 


Ome‏ و اف Grd‏ و و و َ‫ . ۵ هم رز هه 


جا کم فلت کو رت و 
تم روماه و کن ال نَا تون مَمِيا(مم 
[الاحزاب] : ۹)ء یعنی اے ایمان والو ! اللہ کی نعمت 
کو یاد کرو جو تم پر اس وقت کی گئی جب تم پر 
(مشرکین ے) لشکر چڑھ آئے تھے ہس هم نے ان پر 
تیز هوا کو اور ایس لشکروں کو بھیچ دیاء جن کو تم 
نہیں'دیکھ ره تھے؛ اور جو کچھ بھی تم کرتے 
عو ات ائن کو دیکھنے والا ے . 
حدیبیه یا بیعت رضوان کا قصه بھی 

قرآن کریم میں مذکور ہے اور تاریخ اسلام میں 
اس کو بدرجۂ غایت اھمیت حاصل ہے ۔ قرآن مجید نے 
اس کو اعل اسلام کی فتح نے تعبیر کیا ھے : 
لقد رضي لله عن المژسنین 1 یبایمونک 
تحت الشجرة 5 فعلم سافی قلوبهم فانزل 
متس و اتابهم فتعا تریبا 
)۸^ [النتح] : ۸)ء یعنی بلاشبہہ الله ایمان والوں 
سے راضی جوگیا - جبکه وہ (اے پیغمبر!) آپ" کے 
هاته ول و یا ۱۳ 
اللہ نے جان لیا جو ان کے دلؤں میں تھا - پس ان پر 
اطمینان و سکون اتارا اور ان کو ایک فتح قریب 
انعام میں دی. 

حافظ اہن حجر کے مطابقء فتجا قریبا سے مراد» 
فتح خیبر ہے جو حدیبیه کے بعد حاصل هوئی اور 
جس میں مسلمانوں کو بہت سا مال غنیمت هانه 
٥٥م)‏ اگرچه فتح 
کے متعلق اور اقوال بھی هی تاهم یه واقعه ے که 
صلح حدیبیه (یا بیعت رضوان) کے بعد مسلمانوں کے 
لیے فتح و کامیابی کے دروازے وا هو گئے . 

فتح مکه کا قصه بھی قرآن مجید نے بیان فرمایا 


قریب 
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ترآن 


۰ 


ترآق. 


ره ۔ سورة الحدید میں هه :بستوی متکم 


2 آنقق من قبل الفح وقنل؟ وسک 


و 
اعظم درجة م من آلذین توا ِن مد و 
نوا" و کلا و عدات اآنحستی (ےء [الحدید] : 
. ) یعنی تم میں برابر نہیں سے وه جس نے که خرچ 
کیا فتح مکه ‏ پهل اور جهاد کیا- ان لوگوں 
کا درجه ان سس بہت بڑا ے؛ جو که فتح مکه کے 
بعد خرچ کریں اور جهاد کریں - اور اللہ نے سب سے 
حسن و خوبی کا وعده کیا ے . 

[سورة النصر جو نزول کے اعتبار سے سب ہے 
آخری سورت ہے فتح و کامرانی کی انهی منزلوں کی 
نشان دھی کرتی ۳3 
و الفتحه و رایست السا تن فی دين 
اه آفواجاً ه ( ٠‏ [ النصر ] : ۰۱ ۲)» یعنی جب 
آ گیی الہ کی مدد اور نتح اور تم دیکهو 
که لوگ الله کے دین میں فوج در فوج داخل 
ھونے لگیں . 

غزوه حنین کا واقعه بھی قرآن کریم میں مذ کور 

ہے - اس موقع پر بعض سسلمانوں کے دلوں میں اپنی 
کثرت کی وجه ہے عجب و غرور کی کیفیت پیدا هو 
گئی تھی ۔ EEE‏ 
شکست؛ پھر فتح و نصرت عطا فرمائی - ارشاد ے : 


:]اذا جاه نصر الہ 


۳ ۰ وه ود 
لقد نصر کم اش فى نواطن کشیرة! و یوم 
۹ 2او راہ ہا هی El og‏ وه 

حنچن اذ اء کشرتکم تفن 
هو و یٹ ٭ اه عم قارف جوم - 
عنکم شیا و ضافت علیکم الا ره 

سب ۔ ۵ 2 ره ده مو 0ئ 
رحبت ثم ولے رہ شم انزل اه 


ہسہ6ےامےہے۔ 


سکینته على رسوله وعلی آنمژستین ورن 


م ریب 


جنودا لم تروما و تب الذین کفرواه 


1 اسف 2 se‏ و 
و لک جیزاه الكفرين ‏ ثم یموب ٦‏ 


بعد ذلک عل 1 بت 


4 
مں 
فص ےھ 


و اھ تور 


رمیم (م [التوبة] : هم تا م)» يى 
بلاشبہھ الہ بہت سے میدانوں میں تمهاری مدد 
کر چکا ھے اور غزوۂ حنین میں بھی - جب تم 
اپنی کثرت پر اترا گے تهر» دیکهو وه کثرت 
تمها ره کچھ کام نه آئی اور زمین اپنی پوری وسعت. 
ہے باوجود تم پر تنگ هو گئی اور آخر کار ایسا ہوا 
که تم میدان سے پیٹھ دکها کر بھاگنے لگے۔ پھر 
اللہ نے اپنے رسول پر اور مؤمنوں پر اپنی طرف ہے دل 
کے سکون و قرار ی نعمت نازل کی اور ایسی فوجیں 
اتاریں جو تمهی نظر نھ آتی تهی» اور ان لوگوں 
کو مبتلاے عذاب کیاء جنھوں نے کفر کی راہ اختیار 
کی اور جو کفر کی راہ اختیار کرتے هیںء ان کی سزا 
یہي ہے ۔ اس کے بعد الله جس پر چاه گاہ اپنی 
رحمت سے توجه فرمائےکا اوراللہ با هی بخشنر والاء 
رح م کرنے والا ہے . ۱ 

غزوۂ تب وک کا قصه بھی قرآن کریم میں مذ کور 
ےھ > تیوک غاا شام ک ہو یہ - ۹ھ میں 
رسول الله صلی الله عليه و آله وسلّم کو یه اطلاع ملی 
که قیصر روم ھرقل ایک بڑے لشکر کے ساتھ جس 
میں کثی لاکھ رضاکار بھی شامل ہیں ء مسلمانوں پر 
حمله کرنے کی تیاری کر رها ہے - سسلمانوں کے لے 
یه بہت هی مشکل اور تکلیف کا وقت تھا ۔ - جاز 
قحط کی لپیٹ میں تھاء زبین خشک هو چکی تھی اور 
کپی کوئی پیداوار یا فصل نھ تھی ۔ گرہی انتائی 
شدت کی پڑ رهی تھی - پانی میسر آنا بہت دشوار 
تھا - نہریں اور تالاب خشک هو چکے تھے اور 
لوگ عسرت کی زندگی بسر کرتے تھے ۔ اسی لیے اس 
جنگ کو غزوۂ عسرت کے نام ہے بھی موسوم کیا 
جاتا سے ۔ قرآن نے سورة التوبة میں اس کا ذکر 


کہ فا 


کاے: : لد قاب الله على التي وانمهچرین 


cQ ۶ ۵ 


والانصار الذین می وه فی ساعة العسرة 
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قران 
سے قبل نصرانیت کا بهیس بنا کر راهبانه زندگی 
۽ | اختیار کر یی تھی - مدینے اور اس کے گرد و نواح 
کے کچھ باشندے بالخصوص قبیلۂ خزرج کے لوگ 
اسي کو زاهد و درویش بای اور اس کا بڑا احترام 


مسر رسک ار هپس از 
الله عليه و آله و سلم پر متوجه هوگیا اور سپاچرین اور 
انار پر بھی؛ عنان توجه مبول؟ فرنائی جو بڑی' ا[ نے تھے ۔ - رسول الہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے 
تنگی اور بے سروسامانی کی حالت-میں اس کے نقتی | قدوم میمنت لزوم ہے مدینۂ منوره میں جب ایمان و 
قدم پر چلے اوز اس وقت چلے جب کہ قریب تھا | عرفان کا آفتاب چبکا اور اسلام کی ضیا افروز کرنیں 
کہ ان میں ے ایک گروہ کے دل ڈگمگا جائیں ار ابنی روشنی بکھیرنے لگیں تو اس زاهد و درویش کا 
اور پھر وه اپنی رحمت ہے ان سب پز متوجه هو گیا بهرم کهل گیا ۔ ابو عام رکو سخت ذھن یکوفت ھوئی - 
بلاشبپه وه شفقت کرنے والا» رحم کرنے والا ه . | رسول الله صلی اله علیه و آله وسلم نے اس کو اسلام 
مسجد فرار: ؛ ترآ بجید بي ایک ةه سحد کی دعوت دی اور فرمایا میں خالص ملت ابراهیمی کا 
ضرا رکا بھی بیان کیا گیا ے؛ یھ قصه سورة التوبة میں پیغام بر هوب - اس نے حضور“ ہے کہا میں پہلے سے 
مذکورے۔ مختصر الفاظ میں اس کی تفصیل یه ے که | ملت ابراهیمی کا پیرو ھوں؛ مگر آپ" نے اپنی طرف 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله و سلم مکه مکرمه عم هجرت ہے اس میں کچھ نئی چیزیں داخل کر دی هس ۔ 
کر کے مدن منوره تشریف لائے تو سب ہے پہلے | حضور * نے اس کی سختی ہے تردید کی - بالآخر یه 
شہر کے باهر بنی عمرو بن عوف کے محل میں | شخص حضور* سے سخت مخالفت و عناد کا اظہار کرے 
فروکش هوه - پھر چند روز بعد شہر (مدینه) میں | لک -جنگ بدر کے بعد مکی گیا تاکھ کفار قریش کو 
یف لے گے اور مسجد نبوی . تعمیر فرمائی ۔ |" آپٴ کے خلاف پھر آمادۂ جنگ کرے؛ جنگ احد کے 
محل بنی عمرو بن عوف میں جہاں آپ* پہلۓ نمازت مونع ہ رکفار کا سائع دیا۔ یه شخص ملک شام بھی گیا 
ادا فرماتے“تھےء وهان کے لوگوں نے ایک سسجد: 
تعمیر کی جو مسجد با کے نام سے مشہور .هه - 
رسول اللہ صلی الله عليه و آله و سلم عام طور پر عفتے 
کے روز مسجد قبا میں جا کر دو رکعت نماز پڑھتے اور 
اس کی فضیلت بیان فرماتے تھے ۔ اب بعض فنافقین ‏ 
کے دل میں نفاق کا جذبه تجودابهرا تو انهود نے اراده. 
کیا که سجد قبا کے مقابلے نی انی کے قریب ایک 
اور مکان سمجد کے ام ے تعمبر کیا جائے ب جہاں, 
اپنی الگ جماعت کا انتظام هو اور جہالو تک 
هو سکے دیگر مسلمانوں کو بھی جو مسجد قبا میں حضور* کو بھی اس میں نماز پڑھنے کی دعوت دی 
نماز ادا کرتے ہیںء اسی نشی مسجد میں نماز پڑھنے | گئی۔مقصد یه تھا که اس میں حضور کے نماز پڑھنے 
e‏ 2 - اس تجویز کا اصل سے کے بعد عام مسلمان وهان جانے اور نماز پڑھنے لگیں۔ 
7ت حضور* اس وقت جنگ وو ا یس 


تھا ۔ اس نے شام میں بیٹھ کر منافقین مدینہ ہے خط و 
کتابت کی که تم مسجد کے نام ہے ایک عمارت 
بناؤء جما نماز کے بہانے سے اسلام اور متبعین 
اسلام کے خلاف مشورے کے جا سکیں اور رسول 
اللہ صلی اللہ علیه و آله و سلم سے یه کہو که هماری 
نیت بری نہیں ہے ۔ ھمارے ارادے نیک هی ۔ 
بارش اور سردی کے دنوں میں چونکه لوگوں کا 
مسجد تیا میں آنا مشکل بے لہذا به مسجد تعمبر 
کر لیں - چانچه یه مسجد بنائی گئی اور 
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قراں 


لے جا ره تھے۔ آپ* نے فرمایا که اگر الہ نے چاها تو 
واپسی پر آئیںگے؛ لیکن جب تبوک ہے واپس تشریف 
لائے اور مدینڈ منوره کے قریب ذی اوان کے مقام پر 
پینچر تو[اللہ تعالے نے ان آیات کے ا کو 
منافقین کے ناپاک عزائم ہے آگاہ کر دیا اور حکم دیا] 
که آپ۶ اس مسجد میں بالکل تشریف نہ لے جائیں ز 
والنین انخدوا مسسجدا ضرارا 2 کفرا و 


تفریتا بن السمؤسنين و ارصادًا لمن حارب 
الله و رسولة من قبل * رد 


وليحلفن ان آردنا الا 
وو ہے و وھ ۵ .۱ 


وق یتمد انهم تکذیون ٥‏ 1 


جع و وی ون 
کر ان ۳ وا تب المطورین ۰ 
مھ ۔ «on‏ تچ 
افمن اسس بنیانےهہ على توف سن اللہ 
٭ فو مھ بج هه . ا 3 


کل ہے 


بهدی الوم شین و 1 


صلی يبه نی قلوبهم 1 آن تقطم 
قلویهم" وَلعَلیْمْ حکیم (و [لتویت] : ے. , تا 
۰ یعنی جن لوگؤں نے مسلمانوں کو تکلیف 
پہنچانے اور الہ سے کفر کرنے اور ایمان داروں 
میں پهوث ڈالنے اور جو شخص پہلے ے اللہ 
اور رسول سے برسر پیکار حے؛ اس کے لیے کمین‌کاہ 
کی غرض سے مسجد بنائی ہے؛ وه ضرور قسمیں 
کھائیں گے کہ همارا اراده تو صرف بھلائی ے اور 
الہ گواہ سے که وه لوگ جھوٹے ہیں ۔(اے پیغمبر!) 
آپ:؟ اس (سمجد) میں کبھی بھی کھڑۓ نہ ھوں۔ 
لبته وہ مسجد جس کی بنیاد اول یوم هی ہے تقوی و 
پرهیز کاری بر رکهی گئی ہے وہ اس لائق ۓ 
که آپ* اس میں کھڑے هون - اس میں ایس 


کہ 


ترآ 


کم کے بک عو ےر 
اللہ بھی پاک بازوں ھی کو دوسٹ رکھتا ے۔ 


کیا وه شخص بہتر ہے جس نے اپنی عمارت کی 


بنیاد اللہ کے خوف اور اس کی5 ک خوشنودی پر رکهی 
یا وه جس نے ایک کھائی کے گرتے هوه کنارے 
پر اپنی عمارت ی بنیاد رکھی ۔ اور وه اپنے مکین 
سمیت آتش دوزخ ( کے گڑھے) میں جا گری ۔ حقیقت 
یھ ے که الہ انھیں (سعادت ک) راہ نہیں دکھاتا 
جو ظلم کا شیوه اختیار کرتے هس ۔ یه عمارت (مسجد 
ضرار) جو انھوں نے بنائی عے هميشه ان کے دلوں 
کو شک و شبهه سے مضطرب رکھے کی ۔ (يه 
کانٹا نکلنے والا نہیں) مگر یه که ان کے دلوں کے 
ٹکڑے ٹکڑے کر دے جائیں (کیونکه یه ان کے 
نفاق ی ایک بہت بڑی شرارت تھی جو چلی نہیںء 
اس لے هميشه اس کی وجه ہے خوف و هراس 
میں مبتلا رھیں گے) اور اللہ :سب کا حال جاننے 
والا (اپنے تمام کاسوں میں) حکمت رکھنے والا ہے , 


< 8 
ان ایات کے نزول کے بعد اسی وقت رسول اللہ 


صلی اللہ عليه و آله وسلم نے چند صحابه کو مدینے ک5 
طرف بهیج دیا تا که آپ* کے شہر میں داخل ہونے ہے 
پہلے پپل وہ اس عمارت کو مسمار کر دیں جس کا 
نام منافقین نے از راہ خداع و فریب مسجد رکه لیا تھا۔ 
انھوں نے فورا تعمیل ارشاد کرتے هوه مسجد ضرار 
کو گرا دیا. 
اصحاب شلشه کا واقعه : سورة التوبة میں 
ان تین صحابۂ کرام" کا قصه بیان کیا گیا .هه 
جو بفیر کسی معقول وجه کے جنگ تبوک میں 
شریک نہ هو سک - ان کا معامله پچاس دن معلق 
رها - آنحضرت* کے حکم پر سب لوگود نے ان کا 
یقاطعه کر دیاء حتی که اعزه و اقارب اور پیویوں تک 
نے ان ہے قطع تعلق کر لیا - بالاخر سخت ابتلا و امتحان 


کے بعد اللہ نے ان کی توبه قبول کی اور ان کی لغزشی 
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۳ 


معاف فرما دی» په قین صحابۂ کرام کب" * بن مالک» 
هلال بن امیه اور مرا بن ریعه تھے - قرآن مجید 
اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ھے : :و عَل الغلفة 


و ام وف ەو 


مه و 
انذین خْلَمَوا حتی اذا ضافت علیهم الارض 


00+ 
آل لجا من لله نهد تم ناب عنییم 
لیکونوا ا ۳ هو التواب اترم 7( 
[التوبة] عون یعنی اور ان تین شخصوں پر بھی 
(اس کے رحمت کے دروازه کهل گثر) جو (معلق 
حالت میں) چھوڑ دیے گم تھے جبکه زمین اپنی 
ساری وسعت کے باوجود بھی ان کے لے تنگ ھوگئی 
اور ان کی جانیں (بھی) ان پر دوبھر ھوگئیں اور 
انهون نے جان لیا که (خدا کے ہاتھ) ہے انھیں 
خود اس کے سوا کوئی پناه نہیں - پس اللہ اپنی 
رحمت ہے ان پر لوٹ آیا تاکه وه توبه و رجوع کریں 
بلاشبپه الله هی بذا نویه قبول کرنم والاء بژا هی 
رحمت والا ے . 
زید“ بن حارئه : عرب کا ایک معزز قبیله, 
بنو کلب تھا - [زید بن حارثه اسی معزز قبیل سے 
تعلق رکه تھے]۔ زیر" بن حارثه بچپن میں اپنی والدة 
کے ساته بنو معین کے قبیل میں جا ره تھے که راستے 
میں ایک اور قبیلے بنو تین نے ان کو لوٹ لیا۔ وه 
لوگ خود زید کو بھی اپنے ساتھ لے گۓ اور عکاظ کے 
بازار میں لا کر ان کو فروخت کر دیا۔ وهاد 
حضرت خدیجة رضی اللہ عدہا کے بھتیجے حکیم بن 
جزام نے اپنی پھہی(حضرت خدیجه۳) کے لے انھیں 
خرید لیا - - زید' کی عمر آٹھ سال کی تھی که حضرت 
خدیجه رضی الله عنها کو رسول اللہ صلل الله عله 
و آله وسلم کہ عقد نکاح میں آنے کا شرف حاصل 
هوا اور انھوں نے اعه سول اللہ صلل اللہ علیہ 
و آله وسلم کی خدمت میں پیش کر دیا۔ زید کے 
والد حارثه کو جب معلوم هوا که اس کا لڑکا 


ترآن 


مکه مکرمہ میں سوجود ے تو وه زید کو واپس 
لے جانے کے لے اپنے بھائی کمب کوساتھ لے کر ائ 
ن حضرت زید" نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آله 
اک اهر و ا ا 
انکار کر دیا - اس سے حضرت زد کے ولد کو بڑی 
تکلیف هوئی اور کہا تم غلامی کو آزادی پر اور ایک 
اجنبی خاندان کو مان باپ ب پر ترجیح دیتم هو زیرد 
نے جواب دیا که سول اللہ صل اللہ عليه و آله وسلم 
کی ذات گرامی کی صحبت کو دنیا ی هر چیز پر میرے 
نزدیک تقدم حاصل ہے - میں انھیں چهوژ کر آپ 
کے ساته نہیں جا سکتا ۔ آپ * نے زیدد* کو اسی وقت 
آزاد کر دیا اور اے اپنا بیٹا بنا لیاء اور لوگ انھیں 
زید سب محمد صلی اللہ علیه و آله وسلّم کین لگے ۔ 
اس کے کچھ عرصے بعد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و آله وسلّم نے مساوات انسان یکو ثابت کر نے 
کے لیے حضرت زید” ی شادی اپنی پهپی زاد بہن 
زینب٣‏ بنت جحش [رلَه بآں] س ےکر دی - زینب*, 
حضور * ک پهپی امیه بنت عبدالمطلب کی بیٹی اور 
هاشمی خاندان ی چشم و چراغ تهی . 
اس طرح حضرت زید" خاندان هاشمی ہے ایک 
خاص رشته و تعلق میں منسلک هو گۓ اور ساته 
ھی عملی طور پر نسلی و خاندانی فخر و غرور کا 
بھی خاتمه هو گیاء لیکن اس میں ایک مشکل یه 


[ پیش آثی » که دونون کے مزاج میں تفاوت هو ی 


وجه سے ان کا آپس میں ] نباه نہ هو سکا اور ناچاقی 
یہاں تک بڑھ گئی که نوبت طلاق تک پہنچ گئی - 
اب حضرت زینب" کے دوسرے نکاح کا مسثله سامنے 
آیا۔ [ اس موقع پر اللہ تعالٰی عرب میں رائج شده 
ایکت قدیم رسم کوختم کرات چاهتس تھے ۔ 
وہ رسم اپنے من بولے بیٹے (متبنی ) کی منکوحه سے 
نکاح نه کنیس کی تھی - اس لیے الہ تعالى نے 
سی ہوم و سلم کو حکم ديا 
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قرآن 


که آپ* حضرت زینب” ہے نکاح فرمالیں اور دنیا 
کے سامنے اس مسئلے کا عملی ثبوت سہیا کر دس ] 
اور اس کے ساته حضرت زید کا 3 کن خیر بھی 
قران مجید میں کیا گیا۔ حضرت زید رضی اللہ عنه واحد 
صحابی هی » جن کا نام قرآن مجید میں لیاء گیا ہے ز 
فلا فشی رید بنها وطرا زیجنکها یکی 
لا یر على المسنین حرج فی أزواج 
آدعیانهم اذا قشوا سنهن وطرا * و کان اسر 
اله شوه سا کان لى یی من خی نا 
قرض اله له * سس اله فى این لوا ين قبل 
و کان اش ان قدرا مندوزا ( ہم [الاحزاب] : 
ےم و رم)» یعنی پھر جب زید نے اس سے اپنی 
کوئی حاجت متعلق نه رکھی ( یعنی طلاق ده دی) 
تو هم نے آپ؟ سے اس کا نکاح کر دیا» تاکه 
مسلمانون پر اپنے منه بولر بیٹوں کی بیویوں کے 
(کاح ک) بارے میں کچھ تنگی نہ ره » جب وه 
(منه بول بش ) ان ے اپنی کوئی حاجت (متعلی) 
نھ رکهی (طلاق ) ده دیی - اور خدا کا یه 
حکم تو هو هی وال تھا - اور پیغمبر کے لے 
جو بات (تکوینا یا تشریع) اللہ نے مقر رکر دی تھی؛ 
اس میں اس پر کوئی الزام نیت× اھ تعالی کا ان 
( یغمبروں) کے حق میں بھی یہی معمول تھا جو 
پہلے هو گزرے هی اور اللہ کا حکم (پہلے ہے) 
نافذ شده .تها , 

اس ضمن میں قرآن مجید نے یھ بھی فرمایا که لوگ 
زید کی نسبت ابنیت رسول الته صلی الله عليه و آله وسلّم 
کی طرف کرتے هب یه صریحا غلط ۓ - ان دونوں میں 
کسی قسم کی نسبت ابوت یا نسبت ابیت نہیں ے 
اور سره سے حضور" تو کسی مرد کے باپ هی نہیں 


تو مد ۰ 


هی : تا تسیاب احد وو 
کی و ایب من رج لکم‌ولکن 
رسول الله وخاتم | 


۰۸ 


شبن تن( ٣م‏ [الاحزاب] :. م4 


ترآن 


یعنی محمد صلی الله عليه و آله و سم تمھارے مردون 
میں ہے کسی کے باپ نہیں هیی» لیکن اللہ کے رسول 
اور خاتم النبین هی . 

زیون خن کی کے کال وزاتت پر کرد ارس 
هو یا اپنا مال بطور وارث کسی دوسرے کی طرف 
منتقل کرزر کی غرض سے متبنی کو اصل بیش کا مقام 
دی دیا تھا - قرآن مجید میں اس کی صراحت کر 
دی گئ یکہ متبنی کو حقیقی بیش کی حیثیت حاصل 
نہیں هه ْ,,ی0) دعا کم نشم 
۳ فولکم بِأََوَامِکمٰ(مم [الاحزاب] :م)ء 

یعنی اور (اللہ نے) تمهاره منه بول بیش کو تمهارا: 
ی دا ے ۔ یه سب تمھارے 
منه سے یم کی باتی هی . 

رڈ وسا ا کو ارک و 
صلی الہ علیه و آله و سلم کے نام ہے پکارتے 
تھے قرآن مجید نے اس سے بھی روک دیا - فرمایا :. 
کے 
[الاحزاب] : )> یعنی تم ان لے پالکوں کو ان کے 
اصلی باپوں کے نام سے پ پکارا کرو - اللہ کے نزدیک. 
یہی بات درست 8 . 


لابانیم ھو و افسظ عنداللہ؟ (۳۳ 


حضرت زید بن حارثه رفی الله عنه کے اس 
واقعے میں قرآن مجید نے ضمنا بہت ہے مسائل ک. 
وضاحت کر دی ه اور متعدد غلط رسوم کو ختم 
کر دیا ے؛ جو ایام جاهلیت میں رواج پذیر تهی. 
[نیز رك به زید” بن حارثه] . 

مآخحذ: () قرآن مجید؛ (ہ) البخاری : الجابع 
ایت بی ۳ ۱۳۰۰ : الجامع الصحيح» انطو دہلی؛ (م) 
الترمنی : الجامع الحامم السٹن؟ [(۰) ابو داود : السئن؛] 
(ہ) ابن حجر السقلانی : فتح آلباری بشرح صحیح 
البخاری؛ (ے) بدر الدین العینی : عمدة القاری شرح 
صحیح آلبخاری ؛ ل,) ابن کثیر : تفسیر؛ (۰/می مصنف: 
لبدایه والتهاية؛ (.,) الزسخشری : الکشّاف4 


513۴۲0]: 
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2 جزیر پر ری 7 آنبیات؛ ( ۱۰ ) [ثناه اللہ 
پانی پتی : تفسیر مظہری؟ () محمود الالوسی: روح 
الممانی فی تفسیر القرلت العظِم والسبع المتانی» مطبوعة 
ملتان ] ؛ (م,) ابن الأثير : اسد الغابة فى معرفة 
المٌحابه؛(ء ,) [ابو الکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ (ہ) 
سید ابو الاعلی مودودی : تفہیم القرآن؛ مطبوعة لاهور؛ 
(ے ,) مولانا محمود حسن و شبیر احمد عشمانی : تقسیره 
مطبوعة لاهور؛] (م ,) سید سلیمان ندوی + ارض القرآن : 
)۱٩(‏ حفظ الرحمن سیوهاروی : قصص القرآن» ب 
جلدیںء مطبوعۂ لاهور؛ [ (. ) التعلبى : ءرائس المجالس 
ی ارم قاهرہ ے۲۹ (۱() مفتی 
محمد شفیع : معارف القرآن» مر جلدیں: مطبوعة کراچی؛ 
(۲ ۲) راغب الاصفهانی : مفردات رن ؛(ب )ابن منظور : 
۵ (مم) این 
عباس : تفسیر ابن عباس؛ (ه () ابوبکر ابن العربى : 
احکام القرآن] . 


لسان العرب» بولاق ۰۱۳۹٩‏ - ۱۳۰۸ 


(محمد اسحق بھٹی [و ادارہ]) 

وه علوم القرآن : قرآن مجید کتاب هدایت ه 
جس کو الہ تعالی نے بنی نوع انسان کی دینی و 
دنیوی فلاح و بہبود کے لے نازل کیا ے ۔ وہ ایک 
مکمل ضابطۂ حیات اور جامع قانون عدایت ه - 
قرآن مجید اصول و کلیات کا جاسع ےہ اس کے 
جزئیات کی تفصیل و تعبین کا کام نبی اکرم صلی 
اللہ عليه و آله وسلم کو تفویض کیا گیا - علامه 
ابو اسحق الشاطبی (م ۹۰ےھ) اپنیٰ کتاب 
الموافقات میں لکھتے ہیں ''قرآن کریم اختصار 
کے باوجود جامم ے ۔ اور وه جامع اسی اعتبار سے 
هم که اس میں دین کہ اصول و کلیات جمع هو گئے 
:ہیں - جب نزول قرآن کی تکمیل ہوگئی تو شریعت 
مکمل ھہوگئی'' (الموافقات» مطبوعة قاهره» م :ے+م). 

جب بقول امام الشاطبی قرآن مجید اصول دين 
کا جامع سے تو اس ہے واضح هوا که دین کے 


۰۲ ٩ 


قرآن 


اصول و کلیات کو جاننے کے لے قرآن کریم کا 
فهم و ادراک ضروری ہے - قرآن کریم جب نازل 
هو رها تھاء اس وقت جو لوگ موجود تھے وه اکرجه 
اھل لسان هو کی وجه سے اس کو سمچهن میں کسی 
علم یا معلم کے محتاج نھ تھے - تاهم قرآن کریم کے 
فهم و ادراک میں انهی بھی بعض اوقات دشواری 
پیش آتی تھی۔ ایس مواقع پر صحابه * آنحضرت صلی الله 


عليه و آله » وسلم سے دریافت کیا کرتے توی» مثلا 
جب آیت کریمه ”ولم 2 ی وا ایمانهم 
بظلم ( [الانعام] : ۲ہ)؛ یعنی اور انھوں نے اپنے 
ایمان کو ظلم سے آلودہ نہیں کیاء نازل هونی تو 
صحابه نے عرض ی که ظلم کا ارتکاب تو هم میں 
سے هر شخص ن ے کیا ہے پھر اس آیت کا مفہوم کیا 
ے؟ تو حضورگ نے فرمایا ”'ظلم ہے مراد شر کک 
اس کٍ تائید میں آپ*؟ نے آی تکریمه ان الف 
تظلم ع (,م [لقمان] : ۔م) یعنی شرک 
بہت بڑا ظلم عے تلاوت فرمائی اسی طرح ایک اور 
موقع پر جب آیتکریمه ”تی يتبين لکمالخیط 
الابیض من الخیّط السود“ (م [البقرق] :ےہ ,)؛ 
یعنی‌یهان تک که سفید تاک سیاهقاگی لے متمیز هوخا 
نازل هوئی تو عدی" بن حاتم نے عرض ک""یا رسول اللہ 
میں اپنے تکے کے نیچےدو تاگ رکهتا ھوں ۔ ایک 
سیاه اور ایک سفید اور اس وقت تک کھاتا پیتا رهتا 
هول جب تک سفید تاک نظر نہ آنے لک" آپ* 
نے فرمایا ٹم سمجهر نہیں میاه تا کے سے رات کی 
سیاهی اور سفید ‏ دن کی روشنی مراد ره" (دونون 
واقعات کے لے دیکهیم الزرکشی : البرهان» 
ص ٠۰‏ نیز صبحی الصالح : مباحث فى علوم القرآنء 
(a.‏ 

بعد میں جب اسلامی فتوحات کا داثره وسیع هوا اور 
سیکڑوں عجمی اقوام مشرف باسلام عوئیں نو ان کو فہم 
قرآن کے سلسلے میں اور بھی دقت غ سامنا کرنا پڑا۔ 


اردو ترجمه» صفحه 
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6۳ ۰ 


قرآن 


اس کی بڑی وجه یه تھی که عربی ان کی مادری زاب 
نه تھی ۔ نیز اس وقت تک قرآن مجید پر نقطے اور 
اعراب بھی نہیں لگائے گئے تھے کیونکه عربو ں کو اس 
کی ضرورت نھ تھی ۔ اس لے نو مسلم اهل عجم کو 
لے قرآن مجید پر اعراب لگانے کی ضرورت پیش 
آئی - اس ضمن میں یه بھی مشہور ہے که حضرت 
لن ی اللہ عنه نے ابوالاسود الدوی (م ووھ) 
کو حکم دیا که نحو کے قواعد مرتب کریں تاکه 
عربی زبان کا تحفظ کیا جا سکے ۔ اس طرح یه کہا 
جا سکتا ہے که علم اعراب القرآن کی بنیاد 
حضرت علی* کے ھاتھوں رکھی گئی ( تہذیب 
التہذیب؛ ج “r‏ ص ,م؛ نیز موجز البيان فی 


مباحث تختص بالقرآن» ص 


۲۳ بغداد 
۰م6)۹). 

صحابۂ کرام" میں سے مندرجة ذیل حضرات 
فرآنی علوم میں خصوصیت کے ساتھ مہارت رکھے 
میں مشہور ھوے [ا گرچه ارشاد نبوی ہے : اصحابی 
کالنجوم . . 
عبدانته 5 مسعود» زید بن ثابٹہ آبی بن ڭعب» 
ابو مومی الاشعری» عبدانته بن زبیر رضوان الله علیهم 
ابسین دیگر محابا کرام پر ر زک 
تھے ۔ حضرت عبداللہ بن عباس* کے حلقة درس 
نے نہایت وسعت حاصل ک ؛ انکے ھزاروں شاگرد 
پیدا هوگر - - جن میں محاهد". عطاه" بن رباح"ء 
عکرمه" اور سیر" بن یبر خاص امتیاز رکھتے 
تھے ۔ چنانچه سعید“ بن جبیر نے سب سے پہلے 
عبدالملک بن مروان کا فراتش پر تسیر قرآن پر 
مشتمل کتاب لکهی - عطاء بن دینار کے نام نے 
جو صضمیر مسہور ےے؛ وه در حقیقت یہی تفسیر ے - 


. تاهم] خلفاے اربعه» عبداللہ ابن عباس» 


قاهره» نیز صبحی الصالح : علوم القرآن» اردو 
ص ۰۱2۱ 

اس کے بعد الم مجتهدین اور ان کے هم 
عصر علما نے تفسیریں لکھیں - بعد ازان تفسیر 
نویسی کا عام رواج هو گیا اور سیکڑوں ہزاروں 
تفسیریں معرض وجود میں آ گئیں. 

تفسیر کے علاوه قرآن مجید کے خاص خاص 
مباحث پر جداکانه اور مستقل تصنیفات کا سلسله 
شروع هوا ۔ کسی نے قرآن مجید کے فقہی احکام بیان 
کے کسی نے اسباب نزول پر کتب لکهی - 
کسی نے قرآن مجید کے صرف ان الفاظ کو جمع کیا 
جو عجمی زبانوں ے تعلق رکھتے هبی» کسی نے 
امثال قرآن کو یکجا کیا کسی نے آیات مکزرہ کے 
نکات بیان کے - اس قسم کے مضامین کی تعداد اسی 
کے قریب ھء ان میں سے هر ایک پر الگ الگ 
اور مستقل کتابیں لکھی گئیں (السیوطی : آلاتقان» 
مطبوعة قاھرہ؛ ص م - ه). 

علوم القرآن کا عنوان خاصا طویل ے جس ی 
اس مختصر مقال میں گنجائش نہیں - یہاں صرف 
چند علوم کا مختصر ت ذکرہ کیا جائے. 

, - وه علوم جو مسلمانوں نے قرآن فہمی 
کہ لے مدون کیر؛ ان میں سے بعض علوم کا 
تذکره اس مقالے میں پہلے هو چکا ےء مثلا نزول 
قرآن مجید» جمع و کتابت قرآن» آیات و سور ی 
تريب الاضرت الشفاهسکی وہملدانی سورت 
قرات و قرا» رسم الخط. مضامین قرآن» اعجاز 
الترآن اور قصص قرآن - چند ایک علوم کا ذ کر 
یہاں کیا جاتا ہے : 

(,) علم التفسیر : [رك بان نیز مقاله علم] 
لفظ تفسیر سه حرفی مادہ ”سر“ (ف-س-ر) سے 
سشتق ہے -فسر کے معنی کھولنے اور بیان کرنر 
کے هی . 
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تصریب ۽ ابو حیان. الاندلسی صاحب پعر 
الط نے تفسیر ی یه تتریف کی ے + هو 
لم یجٹ فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن 
و مدلولاتها و احکابها الافرادية و الت ركيبية و معانیھا 


التی يحمل عليها حالة الترکیب و تتمات لذالک * 


(الاتتان؛ ج ۰۲ ص ہے ؛ مطبوعة مصر)» یعنی 
وہ ایک ایسا علم ہے جس میں قرآن مجید کے الفاظ 
کی کیفیت نطق ہے الفاظ ‏ مدلولات اس کے احکام 
افرادی و ترکیبی اور ان کے ان معانی ہے جن پر 
الفاظ بحالت تر کیب محمول کے جات هی » بحث 
کی جاتی سے اور ان کے علاوه چند اور تتمات 
علامه الزرکشی علم تفسیر کی تعریف ان الفاظ 
میں کرتے هی ”'علم تفسیر کے ذریعے قرآن کریم کا 
فہم وادراک حاصل کیا جاتا ۵ اور اس کے احکام و 
مصالح معلوم کے جاتے ہیں ۔ علم تفسیر میں 
مختلف علوم سے مدد لی جاتی ے؛ مثلا علم لفت» علم 
نحو و صرف» علم البيان» اصول الفقه» علم القراەت ۔ 
علم تفسیر کے سلسل میں علم اسباب النزول اور 
ناسخ و منسوخ عم واقفیت حاصل کرنا بھی ضروری 
ےا منهج یئ نیز فر 
ترآن مجید کے اولین شارح و مسر خود : بی اکرم 
صلی اللہ عليه و آله وسلم تھے ۔ قرآن مجید کا جو حصه 
نازل هوتا آپ۶ دو بی یو +1 
علیہ و آله و سلم کی زندگی میں صحابة کرام 
فو وا وا کین دسا تیش کر 
تھے ۔ آپ" کی وفات کے بعد آپ٭ کے ربیت یافتہ 
صحابه * نے تشریح و تفسیر قرآن کے منصب کو 
زینت بخشی - چنانچه پپلی صدی هچري میں حضرت 
ابی بن عب نے قرآن مجید کی تفسیر لکهی - 
موصوف " کا انتقال حضرت عمر“ کے عہد خلافت 
میں هوا تھا - اس لے یه ماننا پڑتا هه که ان کی 


قرآن 


تصنیف اسی دورمیں هوئی - اگرچه یھ تفسیر بعد ازاں 
ناپید هو گئی مگر سشہورمفسر محمد بن جریرالطبری 
(م ۰ ,۳ه) اور این ابی حاتم (م ےءھ) نے اپنی اپنی 
تفسیروں میں اس ے بکثرت روایات اخذ کی هس ۔ 
عه اد طاشن ری زادہ (م ہ٦۹‏ ) لکھتے هی: 
”حضرت ابی بن کمب" کی تفسیر کا نسخہ بڑا 
ضخیم سے جس کو ابو جعفر رازی بواسطۂ ریم بن 
انس از ابو العاليه“ از ای بن کعب" روایت کرتے 
ہیں اور یه سند صحیح ہے مفسر ابن جریر 
این ابی حاتم اور اسی طرح حاکم اپنی مستد رک 
میں اور امام احمد بن حنبل اپنی سمند میں اس سے 
بکثرت روایت کرت هس" ' (مفتاح | السعادة و و مصباح 
السيادة ج ,» ص م ۔م؛ طبع حیدر آباد دکن). 

بعد ازال حضرت عبدللہ بن عباس نے تفسیر 
لکھی جس کا نسخہ امام احمد" بن حنبل کے زمانے 
میں مصر میں موجود نها ۔ امام بخاری نے اپنی 
صحیح میں بوساطت مجاهد اور سعید؟ ا مد 
روایات بیان کی ھیں (مفتاح السعادة» ج ,» ص :.م). 

پہلی صدی هجری کے وسط میں کبار تابعین 
میں سے حضرت عبداللّہ بن عباس کے نامور شا گرد 
سید ین جیا (م ۳ ه) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکھی - ابن الندیم نے کناب الفہرست میں اس کا 
ذکر تفضیر سعید بن جبیر کے نام ہے کیا ے 
(الغفہرست: ص 0 

سعید" بن جبیر کے بعد کبار تابعین میں سے 
حضرت ابن عباس* کے تلمیذ خاص ابوالعالیه" رفیم بن 
سہران ریاحی بصری (م ٩۳‏ ه) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکهی - بقول بعض تفسیر نویسی میں ان کا درجه سعید“ 
بن جبیر سے بھی بلند تر هرد حافظ شمس الدین 
الڈھبی (م ۹۳ھ) لکھتے میں : ابویکر بن ابی داؤد 
کا قول ہے که محابه رشی اللہ عنهم کے بعد 
ابو العالیه" اور پھر سعید" بن؟ یر ے بڑھ کر 
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رہب 


٣ رد‎ 


قرآن مجید کا کوئی عالم نہیں (تذ كرة الحفاظ ج ؛ء 
ص م» مطبوعةۂ حیدرآباد دکن). 

اسی طرح محمد بن کمب و (م ۰۸ ه) 
اور عطاء ؛ بن ابی رباح (م م,,ه) نے بھی قرآن مجید 
کی تفسیریی لکهی - یه بڑے بلند پایه تابعین میں 
سے تھے - تابعین سے یه فیض اتباع تابعین نے حاصل 
کیاء چنانجه انهون نے متقدمین کے تفسیری اقوال 
جمع کر کے کتب تفسیر تصنیف کی - اس ضمن 
میں مندرجة ذیل اباب کے اسما خاص طور ہے قابل 
ذ کر هیں - سفیان"" اوه یه وکیم بن الجرا 7 
شعبه" “بن حجاج» يزيد“ * بن هارون» عبد“ بش مت 
(البرهان» ج ۲ ص ۱۵٩‏ ). ۱ 

اس ابد تقسییالویسی نله ونیم پیب نے پر 
شروع هو گیا اور علما نم ابر اپنے علمی ذوق 
کے زیر اثر قرآن مجید کی تفاسیر لکھیں - 
جنانچه فقہا کی تفاسیر فقبی احکام کا مجموعه 
ین گئیں - علم معانی و بیان اور نحو کے علما نے 
اپنی کتب تفسیر میں یہی طرز و انداز اخیار 
کیاء مشلا الزمخشری (م ہ٭٥ھ)‏ کی تفسیر الکشاف 
اسی طرز تحریر کی مظہر ہے ۔ امام فخرالدین الرازی 
(م ۹.ہھ) ی» ”'مفاتیح مفاتیح الغیب"" مؤلف کے حکمت و 
فلسفه میں سہارت تامه رکھنے کا شبوت هه - 
الئعلبی (م ے ٣ہ‏ ھ) کی تفسیر الکشف والبیان“ میں 
قصص کا رنگ غالب ہے - علی هذا القیاس (دیکھیے 
الزرکشی : البرهان» ج ۱» ص م ر» مطبوعة مصر؛ نیز 
الاتقانء ج ٢ء‏ ۹۱ ) تفسیریں عموبا دو طرز پر 
لکھی گئیں : (,) تفسیر بالمنقول یا بالماثور اور (م) 
تفسیر بالرأی 

١‏ - تفسمر بالمأثور کا مطلب یه هو ده 
کسی آیت کی تشریح احادیث نبویه اور صحابه و 
تابعین کے اقوال و آثار ک روذنی ہیں کی جاز . 

۔ تفسير بالرأى سے مراد نه ھ له 


کسی آیت کی تفسیر و تشریح میں اپنے قیاس اور 
اور اپنی راے کو برو ےکار لایا جائے؛ اس کے جوازو 
عدم جواز کے بارے میں علما کے مختلف اقوال ھیں ۔ 
اختلاف کا حاصل یه ہے که تفسیر بالرای اس صورت* 
میں حرام ہے جبکه مفسر یا تو بلا دلیل و برهان اس پر 
اصرار کرے که خدا کی مراد یہی ے يا یه که 
مقسر قواعد لفت اور اصول شرع سے بیکانه هون کے 
باوجود تفسیر قرآن کی جسارت کرے اور یا بدعات 
و اهوا ی تائید میں قرآنی آیات کو توژ سروڑ کر 
بیش کرت انام الو ثر ال ی کی ارمق 
ہے وه شروط نقل کی هی جن کا پایا جانا تفسیر 
بالرأی کی اباحت کے لیے ضروری ہے (صبحی الصالح : 
مباحث فی علوم القرآن» اردو ترجمه» ص ہ , م» بحوالۂ 
الاتقان» ج م» ص ہے ر“ نیز البرهان» ج ۲ ص وه ) . 

اهم کتب تفر : اهم کتب تفسیر 
حسب ذیل هی : 

تفسیر جامع البیان : يه تفسیر ابو جعفر 
بن جریر الطبری (م . , ه).ی تالیف_ه - اس بات پر 
علما کا اتفاق هم که تفسیر میں اپنی خصوصیات کے 
دائرے میں اس کے مثل کوئی کتاب تالیف نہیں 
هوئی - السیوطی فرماتے هی که این جریر محض نقل 
اقوال پر اکتفا نہیں کرتےء بلکه ان کی توجیه بھی 
کرتے هی اور بعض کے مقابلے میں بعض کو ترجیح 
دیتے هی - اس بنا پر ان کی تفسیر کو دیگر تفاسیر پر 
فوقیت حاصل تے ۔ ابو حامد اسفرائینی کہا کرتے 
تھے که اگر کوئی شخص تفسیر ابن جریر حاصل 
کرنے کے لیے چین تک سفر کرے تو یه کوئی 
بڑی بات نه هو گی (راغب طباخ :. الثقافة الاسلامیه» 
اردو ترجمه. ص .)۲٩‏ 

تسیر معالمٍ لتزیل از یفوی : یه تقسیر امام 
محی اله اتو عق سن بن مسعود الفراء پفوی. 
(ه ٦‏ ,ده) ی تالیف ۵ . 
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تفسے الکشاف : ازعلامہ محمود بن عمر 
الزمخثری (م (۵٥۴۳۸‏ ۔ یه تفسیر عقلی انداز پر تحریر 
کرده تفاسیر کا بپترین نمونه پیش کرتی ے - یه 
تفسیر نکات بلاغت اور بطریق سوال و جواب وجوه 


اعجاز کے بیان کر میں منفرد حیثیت کی حامل ے - 
منقولات پر مشتمل تفاسیر میں اسرائیلیات ی جو 
بهرمار هوتی .هم کشاف کا دامن اس سے پاک هه ۔ 
لغوی اور نوی بحشیں قابل قدر هی مگر معتزلی 
طرز فکر ی حامل هون کی بنا پر اس میں تکلف و 
تعصب ہے کام لیا گیا ہے . 
مفاتیح الفیب : به تفسیر کبیر کے نام 
اس کو امام فخر الدین محمد بن عمر 
ابن خلکان کا 
بیان عے که امام رازی کی یه تفسیر بژی ضخیم ہے - 
لیکن ان کی عمر نے وفا نه ی اور وه اپنی تفسیر ی 
تکمیل نہ کر سکی - چنانجه ان کے مشمبور شاگرد 
شپاب الدین احمد بن خليل الخویبی الدسشقی (م 
ے۸ م) نے جتنا حصه ناقص ره گیا تھا اس کی تکمیل 
کی - اور شیخ نجم الدین احمد بن محمد القمولی 
0 ےےے ۵ نے اس کا ایک تکمله لکھا۔ 
تفسیر الببضاوی : اس کا اصلى نام انوار التنزيل 
و اعرار التاویل .هه ۔ مؤلف کا نام قاضی ناصرالدین 
ابو سعید عبداللّہ بن عمر البیضاوی الشائمی (م 
٥م‏ ے۔ بلاشبه یه ایک بہترین تفسیر ے ۔ 
اس میں اعراب اور معانی و بیان ہے متعلق زیادہ تر 
مباحث کشاف ہے ماخوذ ہیں - حکمت و کلام سے 
متعلق اس میں جو مواد ہے وه تفسیر کبیر سے 
لیا گیا _ه ۔ مگر اختتام پر ان کی فضیلت میں وه جو 
احادیث پیش کرتے هی وه اکثر ضعیف اور ناقابل 
اعتماد هن . 
تفسیر ابن کثیر : صاحب کشف الظنون کہتے 
ہیں که تفسیر این کثبر ایک ضخیم تفسیر ہے . 


:سے مشپور ۵ - 
رازی (م ۵۹.٦‏ نے تصنیف کیا- 


ترآن 


اس کے مؤلف ابوالفدا» استعیل بن عمر 
قریشی دمشقی (م مےےھ) هی یه تفسیر بالمأئور کا 
عمده ترین نمونه ے - جہاں مولف نے ضرورت محسوس 
کی ۵ وہاں اصول تنقید سے بھی کام لیا ہے . 

تفسير فتح القدیر : یه علامه محدث قاضی 
محمد بن علی بن محمد بن عبداللہ الشوکانی (م . ۱۲۰ ۵ 
کی تصنیف ےہ جو یمن کے ایک جید عالم تھے ۔ یه 
تفسیر معقول و منقول دونوں موہ نت یی 

س المعا: لی : یه تفسیر علامه محمود بن 
عبداللہ الالوسی بغدادی ( م ۳۰,ه) ی 0 
کرده ہے - تفسیر کی ایک قسم وه بھی ہے جو 
تصوف کے نقطۂ خیال ہے لکهی گئی تفاسیر سے 
ملتی جلتی ے ۔ اس کو تفسیر اشاری کہتے ہیں - 
ایسی تفاسیر میں ظا هری معانی کی تاوی ل کر کے ان کو 
باطنی معانی سے یک رنگ و هم آهنگ نایا 
جاتا هم تفسیر روح المعانی اسی نوع سے تعلق 
رکهتی ے . 

تفسی المنار: اس تفسیر کے مؤلف علامه 
شیخ محمد رشید رضا ی پیدائش طرابلس میں هوئی - 
مصر کو انهون نے اپنا وطن بنا لیا تھا اور یہیں۔ 
٣۱۳ھ‏ میں وفات پائی ۔ یه تفسیر باه جلدوں میں 
سے اور قرآن عزیز کے بارہ پاروں ک تفسیر ھے جو 
سورۂ یوسفر کے آخر تک ہے ۔ اور اسی قدر طبع بھی 
هوئی ھے۔ شیخ محمد رشید رضا کے مقدمة تفسیر 
ہے معلوم ہوتا ھے که انھوں نے شیخ محمد 
د کی تدریس ہیں پانچ اجزاء کی تفر 
سنی تھی ۔ پھر ۱۳۲۳ ه میں شیخ محمد عبده کا انتقال 
هو گیا - شیخ محمد رشید کا معمول تھا که استاد 
کے درس ہے واپس آنے کے بعد جو کچھ یاد رکھتے 
اس کو لکھ لیا کرتے ۔ مزید براں من جانب اللہ ان 
پر جو علمی فیضان وتا اس کو بھی قلبند کرتے 
جاتے۔الذھبی : التفسير و المفسرون» جلد سومء مطبوع 
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قرآن 
قاهره و الزرقانی : مناهل هل آلعرنان مطبوعةۂ قاهره 
[تفسیر ک بزید تقصیل که لیر رک اکا 
علم اسباب الشزول : قرآن مجید کے فهم و 
ادر اک کے سلسل میں جو علوم وضع کے گئے ہیں | م 
علم اسباب النزول بھی ان میں سے ایک ے - اسباب 
النزول سے مراد وه علم ره جس کے ذریعے یه معلوم 
کیا جانا هم که فلاد آیت کب اور کس واقعے 
کے سلسل میں نازل هوئی - بقول سیوطی قرآنی آیات ی 
دو قسمیں ہیں . ۱ 
(,) وه آیات جو ابتداۃ کسی واقعے کے رونما 
هو بغیر نازل ھوئیں . 
(م) وہ آیات جو کسی واقعے یا سوال کے بعد 
آتریں (الانقانء مطبوعة قاھرہ , : ٩‏ ۲). 
لپذا حدوث واقعه کے بعد نازل هون والی 
آیات کا مفپوم اسی صورت میں سمجھا جا سکتا ے 
که پپل وه واقعه معلوم هو - امام شاطبی نے اس 
علم ی غرض و غایت اس طرح واضح کی ے 
”ہب نزول کے معلوم تقو جانی سے قرآن 
فیمی میں هر اشکال کا ازاله هو جاتا ےہ - اس لیے 
قران مجید کے مطالب و معانی سمجهنر کے لے یه 
علم از بس ناگزیر ہے - سبب نزول کے جاننے کا 
مطلب اس موقع و مقام کا معلوم کرنا _ه جس میں 
قرآن مجید نازل هوا ۔ سبب نزول کے نھ جاننم سے آدمی 
کو فهم قرآن میں دشواری کا سامنا هوتا ے اور ایک 
ظاهر نص بھی مجمل و مبهم هوکر ره جاتی ے - 
جس کا نتیجه یه هوتا ے که اس ک معنی و مفہوم 
میں نزاع و اختلاف پیدا هو جاتا ہے“ (الموانقات» 
۳ ۲2 مطبوعة قاهره) . 
واحدی کہتے در رو 
موم کے بغیر اس کی تفسیر سکن نہیں ۳ 
دقیق العبد کے نزدیک سب e‏ 
سے آکه هون کا زبردست ذریعه هم - شيخ الاسلام 


ore 


ترا 


ات تيه نا ی 7 ۳ 
فهم و ادراک میں بژی حد تک مدد کار ثابت هوتا 
سے - اس لے که سیب نزول کا علم حاصل هونی ے 
بب کا پتا جل جاتا ے - بعض علماے سف 
اسباب نزول کی عدم معرفت کی وجه ہے بعض آیات 
کے معانی نه سمجھ سکے - جب انھیں ان آیات 
کا سیب نزول معلوم هوا تو اشکال جاتا رها ۔ 
( السیوطی : لباب النقول فی اسیاب النزولء قاهره؛ 
ص م). ۱ 
السیوطی کہتے ہیں که حضرت عثمان بن 
مظعون اور حضرت عمرو بن معد یکرب کی نسبت بیان 
کیا گیا ے که یه دونوں شراب کو مباح کہا کرتز 
تھے اور اس کی دلیل میں یه آیت پیش کرتے تھے 
لیس على الذين اسنوا و عملوا 
الصلخت جنا فیما طعموا (ه [الماند:]) : 
۳« 4 یس ایمان 7 اور نیک اعمال انجام دینے 
والول نے ج وکچھ کها لیا اس می یکچه مضائقه نہیں)ء 
ان بزرگون ہے اس قسم کے خیال کا انتساب واقعی 
کھٹکنا .هه [لیکن جونبی انھیں اس کا سبب نزول 
معلوم هوا - ان کا شک رفع ھوگیا] ۔ اس آیت کا سب 
نزول یه تھا که بپت ہے لوگول زر شراب کی حرمت کا 
حکم نازل هونز کے وقت کہا "ان لوگوں کا کیا حال 
ه وکا جو نزول آیت ہے قبل شراب کو باوجود اس کے 
نجس هوز کے پیا کرتے تھے اور اب وه راہ خدا میں 
جہاد کرتے ھوے مارے جا چکے ہیں یا طبعی موت 
ہے مر گر ہیں ؟ چنانچه ان لوگوں کی ازالۂ شک 
کے لیے یھ آیت نازل هوئی تھی - اس روایت کو 
احمد النسائی اور دیگر معدئین نے بھی نقل کیا ے 
(الزرکشی : آلبرهان» , : بر مطبوعة قاهره؛ نیز 
السیوطی : الاتقان» , : و مطبوعة قاهره). 
علم اسباب النزول کا ارتقا : علم اباب 
النزول پر سب ہے پپلر حضرت ابن عباس کے نامور 
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۷۴ ریب 

ا شاگید. عکیمه(م: ےہر ) نے کتلب لکھی جس میں 
وه تخام معلومات جمع کی جو موصوف نے اپنے استاد 
حضرت عبداللہ ہن عباس سے سنی تهی - ابن الندیم : 

(الفپرست» ص ےم). 
السیوطی نے اسام بخاری کے استاد حافظ ابوالحسن 
على بن عبدالہ المدینی (م مھ) کو اس ضمن میں 
اولین مصنف قرار دیا ے - اسی طرح خاجی خلیفه 


نے بھی کشف الظنون میں موصوف کو اول من | 


صنف کے الفاظ سے یاد کیا ہے ۔ اس کی وجه یه 


هم که این المدینی کی کتاب جامع تر هی 


(کشف الظنون» ج ۱ عمود ہے). 

بقول حافظ السیوطی اس فن پر ابوالحسین 
على بن احمد الواحدی (م ےہمھ) کی کتاب 
اسباب النزول بہت مشپور .ه» مگر اس میں 
ایہام و اجمال پایا جاتا ه _ برهان الدین ابراهیم 
بن عمر ین ابراهيم جعبری (م ۳۲ ه) نے الواحدی کی 
کتاب کا خلاصه لکها - مکر اس میں یه نقص ہے که 
اسانید کو حذف کر دیا گیا ے - اور اضافه کچھ 
نہیں کیا ۔ شیخ الاسلام این حجر العسقلانی 
۵ ۰۲مهان اباب النزول پر ایک کتاب لکھی تھی 
مگر کتاب ابھی مسودے کی صورت میں تھی که 
وہ وفات پا گئے - یہی وجه ہے که السیوطی اس 
کتاب سے مستفید نہ هو سکے (صیحی صالح : 


مباحث فی علوم القرآن» اردو ترجمه» ص و ؛, نیز 


الاتقانء السیولی : و : ۹)) . 3 .۰ 
سایق ال کر کتپ پر تبصره. کرنے کے بعد 


السیوطی اپنی تصنیف کا تذکره ان الفاظ میں کرتے | 


هی ز میب نے اس موضوع پر ایک کتاب لکهی 


ے جو اختصار کے باوجود جابع ہے - اس کا نام 


لباب النقول فی اسباب النزول ے - السیوطی نے 


یہاں اپنی کتاب 51 حصوصیات گنائی هی . . 
"۲ طرح. ادا هون» حروف کی وضاحت کی جائے اور 


(دیکھیے لباب النقول› مطبوعۂ قاھرہ ص )۔ 


ore 


قرآن 


مذ کورۂ صدر سستقل کتب کے علاوه تفسیر بالمائور 
کہ انداز پر تحریر کردہ کتب تفسیر میں بھی اباب 
النزول پر مشتمل روایات ذکر کی گئی ہیں , 

عملم القراءت : قرا عربی میں مصدر ے اور 
اس کے معنی مطلق پڑھنے کے ہیں علم القراءت ہے 
وه علم مراد ےہ جس میں قرآنی کلمات کے ادا 
کی کیفیت اور اس مس جو اختلاف ے وه بیان کیا 
جاتا ے اور اختلاف قراەات کو اس کے اقلین کی 
جانب منسوب کیا جاتا ے - تاکه قرآن مجید میں 
لفظ اور لہجۓے کی تحریف کو راہ پانے کا موقم نه ملے - 
(الزرقانی : مناهل العرفان» مطبوعة قاهره » و م). 

السیوطی اس علم کی ضرورت و اهمیت پر بحث 
کرتے ھوے کہتے ہیں که ران مجید کا حفظ کرنا 
است پر فرض کفایه ہے - اس امر کی تصریح عبدالقاهر 
جرجانی نے اپنی کتاب الشافی میں اور علامه عبادی 
وغیرہ نے بھی کی ھے۔ الجوینی کا قول ہے که حفظ ترآن 
کہ فرض کفایہ هون کی وجه یه ے که اس کے 
تواتر کا سلسله منقطع نہ هونی پائر اور اس طرح 
قرآن مجید تبدیل و تحریف عم محفوظ ره - اگر 
مسلمانون کا ایک. گروه یه فرض ادا کرتا ره کا 
تو باقی لوگ اس ذے داری ‏ بری هو جائی گر - 
ورنه سب کے سب قرآن مجید کی حفاظت نہ کرنر کے 
جرم میں مأخوذ هود کے - تن مجید کی تعلیم بھی 
فرض ‏ کفایه هه اور یه بپترین عبادت ہے - حدیث 
صحیح میں ہے که آپ* نے فرمایا که تم میں سے بہتر 
وہ ہے جوقرآن مجید کو خود سیکھے اور دوسروں کو 
سکھائے (الاتقان» مطبوعة قاھرہہ , : , . ۱). 

قراءت ی حسب ذیل تین صورتی هی + 

١‏ - تحقیق -.اس کے معنی یہ ہیں که مد کے 
اشباع » همزه ی تحقیق» حرکتوں کو پوری طرح ادا - 
کون کا خیال رکها جائ» اظبار اور تشدید هیک 
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ان کو ایک دوسرے سے الگ کیا جائےء بعض 
حروف کو ترتیل کے وقت بعض ہے جداکانه طور 
پر مخرج سے نکالا جائے - وقف کے جائز مقامات کو 
ملحوظ رکه کر هر ایک حرف کو اس کے پورے 
حق سے بہرەور کیا جائے - یھ باتیں زبان کی مشق 
اور الفاظ کی درستی سے حاصل هوتی هی . 

۔ آلحدر : ایسی قراەت کوکہتے ہیں جو 
تیزی سے پژهی جائے اور اس میں روانی هو - اس میں 
قصر؛ اسکان» اظهار» بدل» ادغام وغیرہ امور کے ادا 
کرنے میں عجلت سے کام لیا جاتا ه» لیکن اس کے 
ساتھ ساتھ اعراب اور الفاظ کی صحیح رعایت 
متاثر نہیں هوتی - نیز حروف کو ان کی جکه پر 
برقرار رکھا جاتا ہے - یوں نہی که حرف مد یکشش 
چھوڑ دیں یا حرکات کا اکثر حصه ظاهر نھ کرس - 
یا نھ کی آواز کو بالکل اڑا دیں - یا ان امور میں 
اس قدر کمی کی جائ ےکھ تلاوت کی صفت اور قراەت 
کی صحت هی جاتی رش . 

۳ - تدویر : یه قسم دونون مذکورۂ صدر 
اقسام» یعنی تحقیق اور حدر کے مابین توسط اختیار 
کرنے کا نام ہے - اکثر قراءء جنھوں نے ہمزهۂ منفصل 
میں مد کیا ہے اور اس کو اشباع کے درجم تک 
نہیں پہنچایا ان کا یہی مذهب ہے - تمام قراء کے 
نزدیک یہی مذهب سختار ے اور اهل اداء بھی 
اسی کو پسند کرتے ہیں ۔ (الاتقان مطبوعة قاهره» 
)ء ۱ 

امام ابو عبید قاسم بن سلام (م م م م ھ) نے قرامت 
سے متعلق اپنی کتاب میں صحابه کرام تابعین 
اور آتباع تابعین میں سے ان اکابر کے نام گنوائے 


ہیں جن سے کسی طرع کی قرات ول ھوئی سے 


سرت نور رت رو ریت 
کر دیا یہاں تک که وہ ائم فن بن گم اور 


۰۳۹ 


ترآن 
لوگ ان ہے یھ علم سیکھنے لگے (راغب: طباخ ب" 


الثقافة الاسااميهء اردو ترجمه ص .مرو بحوالگ 
کشف الظنون) . 

سات قراۃتیں : جب علما نے علم قراتت پر 
تصنیف و تالیف کا آغاز کیا اس وقت سات قراء‌تود کی 


اصطلاح بلاد اسلامیه میں معروف نه تھی - جن 
مصنفین کو اس فن میں اولیت کا شرف حاصل هء 
مثلا ابو عبید قاسم بن سلام و ابو جعفر طبری و ابو 
حاتم سجستانی انهون نے اپنی تصنیفات میں ان ہے 
کئی گنا زائد قراءتوں کا ذ کر کیا ے ۔ سات قراء‌تون. 
کا چرچا لوگوں میں دوسری صدی هجری کے اوائل 
میں هوا جب که بعض اسلامی شہروں میں لوگ 
خاص ۔ٴ'ص قاریوں کی قراتت کی طرف مائل هوت. 

قراه سبعة : حسب ذیل هی. 

¡ ۔ مکے میں عبدالّہ بن کثبر الداری (م. 
۰ ه) کی قرانت مشپور تھی - وه صحابۂ کرام" 
حضرت انس بن مالک» عبداللہ بن زبیر اور ابو ايوب" 
انصاری کو مل چکے تھے۔ امام شافعی" نے بھی ان. 
کی قراتت نقل کی ه اور اس ی مدح کی ے۔ 
امام شافعی*" کہا کرت تھ که جو شخص فن قراعت 
ہین کال حاصل کرنا چاهتا هه ائے چاهیی که. 
ابن کثبر کی قراۃت سیکهر . 

- مدینۂ منوره میں نافع بن عبدالرحمن بن. 
ابی نعیم (م وب,ه) کی قراتت رائج تھی ۔ 
نے ستر ایس تابعین سے استفاده کیا تها" جنهود نے 
براه راست حضرت ابی بن کعب» عبذاقه بن عباس 
اور ابوهریره" سے کسب فیض کیا تھا - ان کے بارت. 
میں امام مالک“ اور ان کے شاگرد عبداللہ بن وهب 
کا قول ے که نافع کی قراات سنّت کے مطابق ہے 
(الشقافة الاسلابيه» اردو ترجمه ص مہ بحوالة 
الجزرى : غایة النهاية فی طبقات اقا س . ۲۳). 

م یلک شام میں عبداللہ یحصبی المعروف۔ 
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٣‏ رن 


ابن عامر (م م,,ه) کا طریقه رائچ تھا - انھوں نے ہیں : 


قرا ت کا فن مغیرہ بن ابی شپاب مخزومی سے سیکها . 

م - بصرے میں ابوعمرو بن العلاء البصری 
(م ۰ ھ) کی قراء ت کا شهره تھا - انهود نے اھلِ حجاز 
اور اهل عراق کے جلیل القدر تابعین ی ایک جماعت 
ہے علمی فیض حاصل کیا - ان کی قراء ت نے بلاد و 
امصار میں بڑی:شپرت حاصل کی . 

۱ ہ۔ پانچویں مشہور قاری یعقوب بن اسحق 
حضرمی (م ه . ۲ه) ہیں - یه بصرے کے مشپور قاری 
تھے - تفصیلی تعارف کے لے دیکھے (الجزری : 
طبقات القراء: القراءء ۲ : ۳۸ رة و ی 

ہ - حمزہ بن حبیب زبات موی عکرمه بن رع 
التینی (م۸۸رھ) چھٹۓ تمہور تاری هی . 

ے ۔ساتویں قاری آبوبکر عاصم بن ابی النجود 
الکوفی (م (arr‏ ہیں - انھوں نے ابو عبدالرحمن 
السلمى اور زر بن حبیش ے علم قراء ت حاصل کیا - 
یه دونوں حضرت عشمان*» حضرت علی"* اور حضرت 
ابن مسعود کے تلاہذہ میں ہے تھے . 

قرآے سبعه میں سے اکثر فارسی الاصل اور 
عجمی نژاد تھے - ان میں ے صرف ابن عامر اور 
ابوعمرو عربی النسل تھے - باقی پانچوں عجمی الاصل 
تھے ۔ (صبحی صالح : مباحث فی علوم القرآنء 
اردو ترجمه» ص ۳وم, بحواله الجزری : طبقات القراء» 
۱ ۳ تا وم۳). : 

علم القرات پر تصانیف : اس موضوع 
پر سب سے پہلے ابو عمرو بن العلاہ البصری 
(م مه ھ) نے کتاب تصنیف کی ۔ ان کے معاصر انان 
بن تغلب اور مقاتل بن سلیمان نے بھی کتاب القراءت 
لکهی تھی (اين الندیم : آلفپرست» ص م ۰ وم ۲ . 

علامه جلال الدین السیوطی نے هارون بن موسی 
الاعور کے تذکره میں لکها ھے که موصوف نے 
سب سے پہلے قراءعت پر کتاب لکهی - وه لکهتر 


er4 


تاریخ بغدادء مطبوعة قاهره» .72 


قرآن 


ام اول سن تعبع وجوه القراات و 
الفها وت الشاد منها و بحث عل 
اسنادہ“ ر الوعاة فی طبقات اشوین وا لشحاة» 
بار اول؛ مطبوعة قاهره» ص .م)» یعنی انھوں نے 
سب سے پپل وجوه قراءت کو تلاش کیا اور شاذ 
قراءتون کی جستجو ی اور اس کی سندوں عم بحث 
کک ے. 

ھمارے نزدیک یھ صحیح نہیں ۔ اس لیے کہ 
هارون بن موی کے استاذ ابو عمرو بن العلاه جن 
سے ھارون نے فن قرامت سیکها تهاء اور دوسرے شیخ 
آبان بن تغلب اس فن پر اس ہے پہلے کتابیں لکھ 
جک تھے ۔ مقاتل بن سلیمان کی کتاب بھی اس ہے 
پہلےمرتب هو گئی تهی» مگر حافظ السیوطی ان کتب 
سے آشنا نھ تھے ۔ هر مورخ اور تذکره نویس اپنے 
علم کی حد تک لکهتا _ه - جنانجه علامه ابوالخبر 
محمد بن محمد الجزری (م ۸۳۳ھ) نے کتاب 
النشر فی القراءات العشر میں اس موضوع پر پہلا 
ہت ابو عبید قاسم بن سلام (م م م ٣‏ ھ) کو قرار 
دیا ھے حالانکه ان سے پیشتر امام الکسائی نے اس 
موضوع پر کتاب لکھی تھی (الخطیب البغدادی : 
۲ اسی طرح 

شس الدین الجزری (م ۸۳رھ) امام ابو عمر حفص 
ت0 عمر چے a‏ کے متعلق 09 و میں 


و و سی مو E‏ 
پہلے قراءتون کو جمم کیا. 


اس کے بعد اس فن پر متعدد کتب تصنیف کی 
گئیں (تفصیل کے لے دیکھیے کشف الظنوذ» ج ۳ 
عمود نمبر پر ,۳ » مطبوعة استانبول). 

م - رسم الخط : بقول صاحب كشف الظنون 
رسم الخط وہ عم ہے جس کے 7 000 
لکھنے کا طریقہ اور اس کی کیفیت معلوم کی جاتی ہے 
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ترآن 
مگر پهان بحث کا دا صرف قرآن تۓجید کے 
زسم الخط تک محبود ره کا ۔ حضرت عشمان* 
کے عہد خلافت میں چار صحابه پر مشتمل ایک 
مجلس نے قرآنی نسخوں کو مرتب کرتے وقت کلمات و 
حروف کے لکھنے کا ایک خاص انداز اختیار کیا تھا 
جو حضرت عثمان"" کو بھی پسند تھا - علما نے اس 
خاص طریقے کا نام ”رسم المصحف““ لکھا .هه - 
حضرت جٹمان” کے اس پسندیده رسم الخط کو ان ی 
جانب منسوب کر کے !'رسم عثمانی "" یا خط عشمانی“ 
بھی کہا .جاتا هه ۔ صاحب اف اون کے 
مطابق اس کو الاصطااح السلنی"" کہا جاتا ہے 
(کشف الظنون» مطبوعۂ استانبول» کالم ۱۳ءے). 
حروف کے لکھنے کا اصل طریقه یه ے که 
وھی حروف لکھے جائیں جو نطق و تلفظ میں آتے 
هون اور مکتوب و منطوق حروف میں کوئی کمی 
بیشی نه و مگر عثمانی رسم الخط میں اس قاعده 
کی پابندی نہیں کی گئی تھی ۔ اس کے چند فوائد 
ہیں جو علما نے تفصیلا بیان کے ہیں - عثمانی 
رسم الخط میں جو کلمات خلاف قیاس اور اپنے 
تلفظ ہے هث کر لکھے جاتے هی اعلِ علم نے ان 
کو بیان کیا سے اور بعض علما نے ان پر مستقل 
کتابی لکهی هی » چنانچه امام ابو عمرو الدانی 
نے المقنم | لکھی؛ علامه ابو عباس مراکشی نے 
عنوان الدلیل فی رسوم خط التتزیل سرتب کى» 
علامه شیخ محمد بن احمد المتولی نے ایک 


منظوم کتابِ لکھی جس کا نام اللؤلؤ المنظوم فی 
ذکر جملة من المرسوم ے - بعد ازاں علامه شیخ 
محمد خلف الحسینی نے اس کی شرح تحریر کی - پ 


شرح کا ایک ضمیعه تیار کیا جس کا نام مرشد 
الحيران الف معرفة ما يحب اتباعه فى رسم القرآن 
هه (الزرقانی : مناهل العر العرفان فى علوم القرآنء مطبوعة 
قاهره» ۱ : ۲وج) - عثمانی رسم الخط کے حسب ذیل 


ہف 


.لهذا اس رسم الخط 


"وی قواعد ہیں: 
حیذف» زیادت» همزه» ابدال» وصل و فصل» یز 
اگر ایک لفظ میں دو قراءتی هول تو ای اس طرح 
لکهنا جس ے دونون پڑھی جا سکتی هو (تفصیل 
کے لیے دیکھیے (الا تقان, مطبوعة قاهره» ۲ : عور), 
علما کے یہاں یه اسر متنازع فیه سے که آیا 


| قرآن مجید کا زسم الخط توقیفی (سن جانب انته) رف 


پا نہیں ؟ اس میں تین آرا هی : پپلا مسلک یه 
هی که توقیفی ےے اور اس کی خلاف ورزی درست 
نہیں - یه جمہور کا مذهب ے ۔ اس کی دلیل یه و 
که عہد رسالت میں کاتبین وحی صحابه* موجود تھے۔ 
جو قرآن مجید کو اسی رسم الخط میں لکھتے تھے اور رسول 
کریم * ان کی تصدیق فرماتر تھے۔ حضور* کی زندی میں 
اس میں کوئی تبدیلی پیدا نہیں هوئی - بعد ازال حضرت 
ابویکردط اور حضرت عثمان نے اپنے اپنے عہد خلافت 
میں اسی رسم الخط کی پیروی کی اور صحاب ه کرام نے 
اس کی مخالفت نه کی۔ پھر معامله تابعین اور تبع تابعین 
تک پہنچا اور ان میں سے کسی نے بھی اس کی 
مخالفت نه کی ۔ اس کا مطلب یه ے که عثمانی 
رسم الخط پر امت کا اجماع هو گیا (مناهل 
العرفان» ۱ .ےم) ۔ الزرکشی کہتے هی که 
هماری راه بھی یہی ھے - وہ اس کی ثائید میں 
آیات قرآنیه بھی پیش کرت هیں ( البرهان» , : 
ےےم)۔ المقنع کے مصنف امام ابو عمرو الدانی 
نے بھی اس قول پر است کا اجماع نقل کیا ے 
ہے انحراف ممکن نہیں . 

دوسرا قول یه ھے که قرآن مجید کا رسم الخط 


پھر | اصطلاحی .هه توقیفی نہیں اس لے اس کی خلاف ووزی 


میں هرج نہیں ۔ ابن خلدون نے اپنے مقدمة تاریخ 
میں اسی رات کا اظہار کیا ہے ۔ قاضی ابوبکر محمد . 
الانتصار میں لکھتے هی : جہاں تک قرآن مجید 
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نت پر کچھ فرض نہیں کیا چتانچہ اس نے قرآن 
مجید کے لکھۓے والؤںن کو کسی خاص رسم الخط 
کا پابند نہیں کیا که اس کے سوا دوسرا کوئی 
رسم الخط جائز نہیں۔ قرآن مجید میں ایسی کوئی نص 
موجود نہیں - کسی حدیث میں بھی اس کی صراحت 
نہیں کی گئی (مناهل العرفان ,۰ : ہے ). 
تیسرا قول یہ ہے که قران مجید کی کتابت 
عضر حاضر کے رسم الخط میں بالکل جائز اور 
درست ہے - چنانچه محدث العز ابن عبدالسلام 
نے اپتی کتاب التبیان میں اس راهکا اظهار کیا ے 
که آج کل جدید رسم الخط کے مطابق قرآن مجید ی 
کتابت درست ہے اور عشمانی رسم الخط میں قران مجید 
کی کتابت پراصرار مناسب نہیں اس لے کھ عوام اس نے 
دهوکا کها سکتے هی » مکر اس اعتبار ہے که 
عثمانی رسم الخط آثار سلف میں ہے ایک ہے اس لے 
اس کا تحفظ ضروری _هم» اس کی صورت یه ے که 
-امیحاب علم عشمانی رسم الخط سے آ که رهیی ء البته 
عوام پر یه لازم نہیں (مناهل العرفان» , : ہےم) - 
" ہمارے نزدیک تینوں اقوال میں ہے اقرب ال ی المعحت 
قول یہی سے که [ساری أُمٌّت میں یکنسائی کی خاطر] 
عثمانی رسم الخط کا التزام ضروری ہے - امام احمد بن 
خبل فرماتے هی : واو هو یا الف یا یاه گی حرف 
کہ لکھتے میں بھی عثمانی رسم الخط ک خلاف ورزی 
جائز نہیں (الاتقان» مطبوعة قاهره» ۲: ے٦‏ ,). 


٠‏ امام مالک" ہے دریافتَ کیا گیا که اگر 


۰ کل کوئی شخص قرآن مجید لکھنا' چا ے تو آیا 
لوگوں کے ایجاذ کرده جدید حروف هجا کے مطابق 


تصور نہیں کرتا - ام اسی طرح لکهنا چاہیے جیسر 
[اصطلاح سلف میں] کاتبوں نے لکها تھا (آلبرهان؛ 


۹۱ الاتقان» 7 : ءو,). 


e۴۹ 


قرآن 


علنا نے عتمالی ہی الخط کے التزام کو اس 
لے ضروری قرار دیا که آمت کا شیرازه بکھرنے نه 
پائے اور امت مسلمه ایک ھی شعار کی پابند رے اور 
اس لے بھی که یھ خط حضرت عشمان" کا وض عم کردہ ۓے 
نیز حضرت زید بن ابت۳ نے جو اس کو رواج دیا اور 
جناب زید* رسول اکرم صلی الہ علیہ وا وم کے 
امین اور کاتب وحی تھے ۔ 

صاحب تف اوق لکھتے میں که سب ے 
پہلے جس شخص نے فن کتابت کی طرح ڈالی وہ آدم 
عليه السلام تھے۔ انھوں نے گیل متی پر لکھ کر اے 
آگ میں پکایا - بعض علما نے حضرت ادریس٣‏ کو 
کتابت کا بانی قرار دیا - تیسرا قول یہ ہے کہ چھے 
آدمیون نے کتابت کی بنا ڈالی - - ان کے نام یه هی : 
ابجد» هوزء حطی» کلمن» سعفص» قرشت . 

این ہشام سیرت میں لکھتے ہیں که عربی 
خط کا آغاز حمیر بن سباً نے کیا ۔ اہن عبدالبر مرفوغا 
روایت کرتے ہیں که عربی خط کی ابتدا کرنے والے 
حضرت اسعیل عليه السلام تھے (کشف الظنون الظنونء 
کرو اہ 
. بہترین کاتب کون کون هوے اور کس زمانی 
میں هوے (تفصیل کے لے دی یم کشف الظنونء 
۱ 2۱۱) [مگر اس مقالے کے لحاظ ہے یھ 
بای ضمنی ھیں] . 

نقط اور اعراب : آغاز اسلام میں قرآن مجید 
کو آکثر و بیشتر ایک دوسرے ہے زبانی اخذ کیا 
جاتا تھا - جب اسلام کا دائرہ وسیع هوا تو نقط اور 
اعراب لگانے کی ضرورت پیش آئی - ابن خلکان نے 
الحجاج کے تعارف کے سلسل میں لکها ے که 


| ابو احمد العسکری کتاب التصحیف میں تحریر کرتم 
لکھ سکتا ہے : انهون نے فرمایا : میں امن کو درست | 


هی که لوگ.-عبدالملک بن مروان کے عهد خلافت 
تقریبا چالیس سال تک حضرت عثمان“ کے جمع کرده 


قرآن نجید کی تلاوت .کرت ره - پھر قرآن مجید کو 
! غلط پژها جانے لگا اور عراق میں اس کا بہت چرجا 
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قرآن 
هوا ۔ یھ جان کر حجاج نے اپنے کاتبوں کو حکم دیا 
که باهم مشابه الفاظ پر علامات مقر رکر دی تاکھ 
ان کو پہچانا جا سکے ۔ کہا جاتا ہے که نصر بن 
عاصم نے اور بقول بعض یحی بن یعمر نے قرآن مجید 


ی آفرات کے ک رورت بحسوس هوئی ۔ ایک 
قول یه بھی ے که ابوالاسود الدؤلی نے حضرت علی** 
کے ایما پر قرآن مجید پر اعراب لکائے (کشف الظنون» 
عمود ۱۲ء). 

تصانیف : پہلی صدی هجری میں نقط مصاحف 
پر سب سے پہلے کبار تابعین میں ے قاضی بصره 
ابوالاسود الدؤلى (م ووده) نے جن سے ارباب سنن 
نے روایت کی ہے ایک مختصر رساله لکھا جس کا 


ت ذکرہ تذ کرہ مشہور قاری ابو عمرو الذانی ي (م (rere sree‏ ۳ 


کتاب المحکم میں کیا هم (المحکم فى نقط 
المصحف» ص م) - دوسری صدی ھجری میں اس 
موضوع پر اسام لغت خلیل بن احمد بصری (م 
٠ے‏ ٭) نے قلم اٹھایا ۔ یہی وجه ے که این الندیم 
نے کتاب الفہرست میں انقط مصاحف پر کتابیں 
گناتے ھوے نوصوف کا شر یرت 3 کر کا ے۔ 


(الفپرست» مطبوعه قاهره» ص ۹ ۔‫ قاری ابو عمرو 


الدانی نے خلیل بن احمد کو ابوالاسود کے بعد 
اولین مصنف قرار دیا ه (لمحکم» ص ۹). 

دوسری صدی ھجری کے اوائل میں قرآن مجید 
کے خاص خاص مباحث پر جدا انه اور مستقل تصانیف 
کا سلسله شروع هوا اور هر موضوع پر بلند پایه امه 
فن نے داد تحقیق دی . 

ره و تر سک ماده ت رج م ہے - 
رباعی مجرد کا مصدر ۓے اور عربی میں ۳ 
کے لیے ستعمل ے : 


مد 


قران 


م - کلام کی تفسیر اسی زبان میں جس میں 
وه کلام وارد هوا ے - اسی بنا پر حضرت ابن عباس 
کو ترجمان القرآن کہا جاتا ے (الزسخشری : 
اساس البلاغة) . 

۳- کسی دوسری زبان میں کلام ی تفسیر و 
توضیح کرنا (قاموس و لسان العرب) . 

مفسر این کثیر کہتے ہیں که لفظ ترجمه 
کے معنی عربی زبان کی توضیح و تبیین کے هی 
خواه اسی زبان میں هو یا کسی اور میں (ابن کثبر 
و الیغفوی) . 

م ۔ کلام کو ایک زبان ہے دوسری میں 
منتقل کرنا (لسان العرب) . 

عرف عام میں ترجمه کے لفظ ہے چوتهر معنی 
مراد هی - گویا ترجمه کا مفپوم یه هوا که ایک 
زبا “میں جو کلام وارد ہوا ھے اس کے معنی و 
مفہوم کو دوسری زبان میں اس طرح ادا کر دیا 
جائ که اس کے معانی و مقاصد میں فرق نھ آنے پاش - 
اس عرفی معنی کے اعتبار ہے ترجمه کی دو قسمی 
هی : (,) حرفی [لفظی] ترجمه : اس ترجے ہے مراد یه 
ے .که اصل کلام کی نظم و ترتیب کو بحال رکھتے 
ھوے ایک لفظ کی جکه دوسرا مترادف لفظ رکه دیا 
جائے ۔ اس کو لفظی ترجمه اور مساوی ترجمه بھی 
کہتے هی *(۲) تفسیری ترجمه : اس ترجم میں ال 
کلام ی نظم و ترتیب کو پیش نظر نہیں رکها 
جاتا - اس میں صرف یه بات ضروری هوتی .هه کد 
کلام کے معانی و مقاصد پوری طرح دوسری زبان میں 
منتقل هو جائیں ۔ اس کو معنوی ترجمه بھی 
کہا جاتا ہے - (الزرقانی : مناهل العرفان» مطبوعة 
قاهره» ۲ : م) . 


ترجمه و تفس میں فرق : علما نے 


تک وه نه پہنچ سکا هو . 


, ۔ ترجم کے الفاظ مستقل هوتم ہیں اور 
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اصل کی جگہ لے کر اس کے قائم مقام بن جاتے ہیں - 
بخلاف: ازیی تفسیں میں یہ بات نہیں هوتی - تسیر 
عیشہ اصل کلام کے ساتھ مربوط و متصل هوتی 
ےء مثلا مفرد یا مرکب کلمات کو لایا جاتا ے 
اور اس کے ساتھ هی اس کی تفسیر کو یود بیان کر 
دیا جاتا ره که وه اصل کلام کے ساتھ یوں ملی 
هولی هوتی .هم جیس مبتدا خبر کے ساتھ۔ پھر اس 
کے بعد کسی اور مفرد یا مر کب کلم کو لا کر 
اس کی تفسیر کی جاتی ہے علی هذا القیاس ۔ 
کا نتیجہ یھ هوتا ے که اگر تفسیر کو اصل کلام 
سے الک کر دیا جائے تو کلام لغو هو جاتا ہے . 
۽ ۔ ترجم میں شرح و تفصیل کی گنجاش 
نہیں هوتی جب که تفسیر میں یه ضروری ہے - 
اس لیے که ترجمه اصل کے بالکل مطابق هوتا 
سے اور اس میں اصل کلام سے کمی بیشی نہیں 
ھوتی؛ خی ۴ر ابق کلام بین کا کو تو 
یہ ترجے میں بھی باقی ره کی» مگر تفسیر میں 
یه بات نہیں پائی جاتی . 

م - ترجم میں اصل کلام کے تمام معانی و 
مقاصد کو برقرار رکها جاتا ہے برخلاف تسیر 
کے - تفسیر میں صرف ایضاح کلام مقصود هوتا ہے 
خواه بطریق اجمال هو یا تفصیل . ۱ 

م ۔ ترجمه اس دعوے کومتضمن هوتا ع که 
متیجم نے جن معانی و مقاصد کو اصل کلام سے 
نقل کیا ہے ان پر اطمینان کا اظهار کیا جا سکتا هم 
اور صاحب الاصل کے پیش نظر بھی وهی بقاصد تھے۔ 
بخلاف ازیں تفسیر اس بات ہے عاري هوتی ہے - مفسر 
کاه ان پر مطمثن هوتا هه اور کاے نہیں - بلکه 
بعض اوقات وه اپنے علم و نظر ی کوتاهی کا اعتراب 
کزتا ہے - چنانچه اکثر مفسرین متشابهات کے 
معنی وسفہوم ‏ کے بارے میں اپنی لاعلمی کا اعتراف 


کرتے ھیں (مناهل العرفان» م : ., تا ۲,), 


er) 


قرآن 
ترجمے ق قراءت کا شرعی حکم : اس 
ضمن میں فقہا کے اقوال حسب ذیل هی : 
شوافع کا سلک : و - صاحب المجموع 
(۳ : ۹ےم) فرماتے ہیں که شافعیه کے نزدیک قرآن 
مجید کی قراات عربی کے سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نہیں ۔ قطع نظر اس ہے کہ وہ شخص عربی 
پر قادر هو یا عاجز: نیز یه که حالت نماز میں هو 
یا خارج از نماز۔ اگر نماز کی حالت میں قرآن مجید کر 
بجاے اس کا ترجمه پڑے تو اس کی نماز صحیح نہیں 
خواه اس کی قراات اچھی هو یا نه هو - جمہور علما 
کا نظریه یہی .هه - امام مالک و احمد بن حنبل و 
ابو داد اسی کے قائل هی. 

انس فی من | 
که قرآن کا فارسی یا کسی دوسری زبان میں ترجمه 
کرنا درست نہیں ۔ قرآن کی قراءت اسی انداز پر 
کی جائے جس سے اس کا اعجاز برقرار ره - اس میں 
شبپه نہیں که ترجم میں اعجاز باقی نہیں رهتا اور 
عریی کے سوا دوسری زبانوں میں وه بات نہیں 
پائی جاتی جو عربی کی خصوصیت .هه . 

۳ - ترشیح ترشیح المستفیدین (, : ہم) کے 
حاشے میں مذ کور _ه که جو شخص سورة الفاتحه 
نه چانتا هو اس کو ترجمه پڑھے کی اجازت نہیں - 
اس لی ےکھ قرآن مجید میں فرمایا انا انزلنه ا 
عربیا(:[یوسف] : )ء یعنی هم نے قرآن کوعربی 
مت ارا فب 

ظاهر ھے که عجمی کلام [تو درکنار کوئی 
عربی کلام بھی قرآنا. عرییا"" "5 هم سطح هوسکنا 


ھی نہیں آئسی زبان میں ترجمة قرآن اصل قرآن کے 


درجے پر لیسے آ سکتا هه ۔ پھو یھ بھی ھے ”لہ رآ 
یجید کو اس کے اصل الفاظ میں پژهنا بھی عبادت ے 
غرض ترجمه یوں بھی برابر نہین سمجھا جا سکتا]. 

م ۔ السیوطی الاتقان میں لکھتے هی : قرآن 
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قرآن 


کی قراءت بالمعنی جائز نہیں - اس لیے کہ جبریل٣‏ 
قرآن کو اصلی الفاظء یعنی عربی میں ادا کرتے تھے ۔ 
ان کو اس بات کی اجازت نھ تھی که قرآن کے معنی و 
مفہوم کو دوسری زبان میں حضور صلی اللہ علید و آله 
وسلم ت تک پپنجا دیتے (حوالوه کے 2 
مناهل العرفانء ۽ : ہہ تا ع), 

مالکیه کا مسلک : مالکیهە کے نزدیک 
قرآن مجید کی قراءت عربی کے سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نهیی» حتی که نماز میں تکبیر بھی کسی 
اور زبان میں نہیں کہی جا سکتی اور نه عربی کے 
مترادف الفاظ هی میں اس کو ادا کیا جا سکتا ےہ ۔ 
اگر عربی میں سورة الفاتحه نه پڑھ سکتا هو تو اس 
شخص کی _افتدا. کرے جو اس کے پڑھنے پر قادر 
ھو۔ المدونه میں سے که میں نے ابن القاسم سے 
پوچھا که اگر کوئی شخص عربی نه جانتا هو اور وه 
نمازعجمی زبان میں پژهنا شروع کرے تو امام مالک 
کا فتوی اس کے بارے میں کیا ہے؟ موصوف نے 


که اگر کوئی شخص عجمی زبان میں حلف اٹھائے 
تو اس کا شرعی حکم کیا ے؟ انھوں نے اسے ناپسند 
فرمایا اور کہا کیا وه قرآن نہیں پڑھتا؟ کیا وہ نماز 
نہیں ادا کرتا؟ یعنی انھوں نے اس کو ناپسند فریایا 
(مناهل | العرفان» بحواله حاشية : الدسوقی عل على الدردیر» 
۱ ۷۲ تا وس ؛ نیز المدوند» ۰۱ ۳۰ 
حنابله کا سوقف : : حنابله کے نزدیک عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان میں قراءت جائز نہیں - 
حواه وه شخص عربی جانتا هو یا نه جاننا هو ۔اگر نه 
جانتا هو تو اے عربی سی ای ان 
قدرت کے باوجود عربی نه سیکھے تیو اس کی نماز 
درست نہیں (المغنی» , 
اہن حزم فرماتے یں : جو شخص سورة الفاتحه 
یا اس کا کچھ حصه یا قرآن کا کوئی جزو 


۳۹: ۰ 


ارت 


ترجمه کر کے کسی اور زان میں دانسته پڑےء یا 
عربی الفاظ میں پڑے مگر وه قرآن کے الفاظ نھ هون » 
یا دانسته طور پر کسی کلم کو آگے پیچھے کر 
ده تو اس کی نماز باطل هو گی اور وه شخص فاسق 
ہے (ابن حزم : المحلی» ۷ : م۰ ). 

حشفیه کا نقطۂ نگاہ: اس بات پر امه کا 
اجماع ہے که نماز ہے باهر قرآن کریم کی قراعت عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان میں جائز نہیں - ایسا 
کرنے وال کو سختی سے روکا جائےء اس ل رکه یه 
قراءت قرآن میں تصرف ے جس سے اس کا اعجاز برقرار 
نہیں رهتا - ایک قول یه بھی ے که اکر کوئی شخص 
نماز عربی کے سوا کسی دوسری زبان میں پڑے اور 
وه عربی پر قادر بھی هو تو امام ابوحنیفه“ پہلے 
اس قرات کو جائز تصور کیا کرتے تھے؛ مر بعد 
ازاں اس مسلک سے رجوع کر لیا - ان کا آخری قول 
یه ه که جو شخص عربی قراات پر قادر هو 
عربی قرات اس پر فرض ہے اور کسی دوسری زبان 
میں پڑھنے سے اس کی نماز فاسد هو جائے گی - امام 


ابو حنیفه" کے قدیم مسلک سے رجوع کی روایت نوج 


بن مریم» علی بن الجعد اور ابوبکر رازی جیسے اکابر 
احناف ہے منقول ے - (مناهل العرفان, 

امام غزالی کا نقطة نظر اس ضمن میں حسب 
ذیل _ه: عالم شخص کے لیر حدیث نبوی کی زوایت 


بالمعنی جائز ہے - اس کی دلیل یه ے که عجمیون " 


ہی | کے لیے شرعی مسائل کی توضیح ان کی زبان میں 
جائز هه اور اس پر علما کا اجماع منعقد هو چکا 


ےہ ۔ جب عربی کے الفاظ کو ان کے مترادف عخمی ' 
الفاظ میں تبدیل کیا جا سکتا ے تو پھر عریی کے“ 
الفاظ کو ان کے هم معنی عریی الفاظ میں تبدیل" 
' کرنا کیوں کر جائز نہیں ؟ حضور اکرم ضلی ال 


عليه و آله و سم کے بھیجے هوه داعی و مبلغ دیگر 
ممالک میں حضور کے دیے هوبه احکام و اوامر کو 
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ترآئن . 


(eq: 


اا 


(الغزا ی : الستصنی» مطبوعۂ قاهره» , 


قرآو ١ں‏ 
لوگوں کی زبان میں بیان کیا کرت تھے اس لیے 
که اصل مقصود معنی و مفہوم کا سمجھنا اور اس کو 
لوگوں تک پہنجانا ے ۔ اس کو تشہد و تکبیر پر قباس 
نہیں کیا جا سکتاء کیونکه ان کے الفاظ عبادت هی 
:۱۹۹ مکر 
نماز میں ترجمة قرآن کی قراءت کی اجازت امام غزالی 
بھی نہیں دیش ۔ فرماتم هی : ""سورة الفاتحه کا 
ترجمه اس کا قائم مقام نہیں بن سکتا - جو شخص 
عربی پر قادر نه هو اس کے لے بھی ترجمه کافی 
نہیں " (الوجیز» ص ب تا ے ب) - دوسری جکه لکھے 
هی : اله تعال کے اسما و صفات اور متشابه 
احادیث کو جوں کا توں رھنے دینا چاھے ۔ ان کو 
اور قرآنی الفاظ کو عربی کے سوا دوسری_زبانود 
میں ادا کرنا جا ُز نہیں“ (الغزای : الجام العوامء 
ص مس تاے). 

عصرِ حاضر میں قرآن مجید کے دوسری زبانوں 
میں ترجمه کرنے کے جواز پر علما کا تقریبا اتفاق 
ه» مگر اس میں حد درجہ احتباط کی ضرورت ے - 
اس لیے که قرآن کریم کے ترجے بدنیتی اور اسلام 
دشمنی که نقطه نگاہ ہے بھی کے جانے لگ ہیں ۔ 
چند غیرملکی ترجموں کو مثال کے طور پر پیش کیا 
جا سکتا ہے - اور پھر یه بھی ہے که ترجمه کرنے 
وال زبان عربی سے بھی پوری طرح واقف نہیں هون . 


قرآن عزییز که تراجم : بقول الزرقانی صاحب 


مناهل العرفان مشرقی و مغربی زبانول میں قرآن عزیز 


کے ایک سو بیس تراجم پینتیس زبانوں میں هو چکر 
ہیں - بعض تراجم کی مقبولیت کا یه عالم ے که 
ان کے متعدد ایڈیشن نکل چکے هیی» مثا جارج سیل 
کے انگریزی ترجے که چونئیس ایذیشن شائم هو 
چکے هی - ان میں سے انگریزی» جرمنی» فرانسیسی 
اور اطالوی ترجم خصوصی طور پر کثیر الاشاعت 
ہیں - فارسی اور ترک میں پانچ پانچ ترجم چھپ 


err 


قرآن 
چکے ہیں - چینی زنان میں چار ترجےء تین لاطینی 
میں » دو پشتو میں اور ایک جاوی زبان میں شالع 
هو چکے ہیں (مناهل العرفان» ج م؛ ص م) - آردو 
زباد میں بکثرت ترجے شائع هو چکے ہیں ؛ چونکه 
ان ی تفصیل اردو انسایکلوپیدیا آن" اسلام» ج ب 
میں بذیل مادۂ تسیر آ چکی ہےء اس لے هم ان 
کا اعاده نہیں کرتے. 

۔ اعجاز القرآن : قرآن کریم نے فصحاے 
عرب کو دعوت مقابله دی تھی - اس چیلنج کو دیے 
هوه عرصه دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے 
قبول کرز کی جرأت نھ هوئی - بلک کفار نے اپنے 
عجز و تقصیر کا اعتراف کر لیا ۔ البنه اس امر میں 
اختلاف هم که قرآن کے وجوه اعجاز لیا هی ۔ 
اکثر علما کے نزدیک ترآ مجید اپنی قوت بحثه ابر 
الفاظ کی فصاحت» اپم حسن نظم» اپنے ایجازه اپنی 
ترتیب عجیب اور اپنے نادر طرز و انداز کے لحاظ 
سے معجز ہے - قرآن مجید بلاغت کے اس مرتے پر فائز 
ہے که اس کی نظیر لانا استطاعت بشری ہے خارج ہے . 

اعجاز القرآن پر ایک مفصل بحث پہلے 
گزر چکی .۵ . 

اسدوب القرآن : مصطنی صادق بن عبدالرزانی 
الرافعی (م ۱۳۵٩‏ ه) اپنی کتاب اعجاز الترآن 
میں بعنوان اسلوب القرآن لکھتے هی : 

یھ اسلوب قرآنی ایسا ھے جو تمام کلام عرب 
میں سرمایۂ افتخار ے ۔ جس کا کوئی عنصر بھی 
ایسا نہیں جو بعجزه نہ هو اور قرآن کے علاوه 
عربون ‏ کے کلام کا اسلوب نا ممکن .هم که 
معجزه ثابت هو سکی - اسی اسلوب کلام نز عربون کو 
اس کے مقابله و معارضه کی هر کوشش میں اکام 
رکها اور وہ اس پر کوئی حرف گیری ند ہ کر سک ۔ 
اس طرح ان پر خود انهیی کے اندر سے حجت و دلیل 
قائم کی اور انھیں ہے دست و پا بنا کر رکه دیا" . 
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قرآن 


عربی زبان و ادب پر قرآنی بلاغت کے 
اثرات : قرآن مجید کو عربوں کی زندگی میں مختلف 
پہلووں سے بنیادی اھمیت حاصل ه - اسلام کے بعد 
محض تشریعی حیثیت هی ہے نہیں بلکه قرآن مجید ان 
کی زبان ادب اور ذهنی رجحانات کا بھی محور بن گیا۔ 
عربی زبان و لغت کی تدوینء اشعاری تحقیق و تلاش؛ 
اسالیب بیان کے ارتقا اوز مختلف فنون ادب کے 
پروان چڑھنے میں قرآن مچید ھی سب ہے بڑا مح رک 
تھا - قرآن مجید کے محاسن زبان پر ہے شمار کتابی 
لکهی گئی ہیں - علما نے یه ابت کرنم کی 
کوشش کی عے که قرآن مجید > اعجاز کا اصل 
مظہر اس کی زبان اور بلاغت ہے - اس ہے عربی 
تنقید کو بہت فائده پہنچا - علما نے نه صرف قرآن 
مجید هی کی زبان ہے وقیع اور فنی بحئیں کی هس 
بلکه وہ عربوں کی عام زبان» اسالیب بیان» عربوں 
1 روایات نحو علم بدیع» علم بیان» علم معانی اور 
لفت وغیرہ کے دقیق مسائل کو بھی زیر بحث لاثم 
هي - یه ایک مسلمه حقیقتٴ ے که ترآن فہمی 
کے لے عربی علوم و فون کا عمیق مطالعه درکار 
ره ۔ حمید الدین فراهی رحمة الله عليه کا خیال 
ے که جب تک عرب قبل از اسلام کی شاعری کا 
سی با کہ می اور ری بلاغت پر نظر 
نه هو اس وقت تک کما حقه» فہم قرآن سکن 
نہیں (حمید الدین فراهی : نظام القرآن کا بقدیه 
ازسید سلیمان ندوی) . 


قرآن مجید اور عربی تنقید دونوں میں بہت 
قریبی تعلق ے۔ جن لوگوں نے قرآن مجید کی زبان اور 
اسلوب بیان پر کتابی تصنیف کی ہیں وہ سب کے 
سب نقادان ادب تھے ۔ تیسری صدی هجری ہیں 
عربی. تنقید ہے متعلق بہت سی کتابیں تصنیف کی 
گئیں ۔ اس سے قبل کی کوئی کتاب موجود نہیں 
تھی ن اسی دور سے نقادان عرب نے قرآن مجید کی جانب 


بر فرب 


قرآن ` 


بھی توجه ی - مشپور نحوی الفراه (م ے ۰ نے 
ایک کتاب معانی القرآن کے نام سے لکھی 90 7+0 
(م ٩.ه)‏ نے مجازالقرآن تصنیف کی ۔ تیسری 
صدی کے مشہور نقاد ابن قتیيه (م ہےھ) نے 
مشکل القرآن لکهی - ابن نتسه مکل آنرآن 
میں لکھتے ہیں که قرآن کی عظمت کا عرفان اسی 
کو هو سکتا ے جس کی نظر میں وسعت هو» جس کا 
علم عمیق هو اور وه عربوں کے مختلف اسالیب بیان 
و مکاتب فکر ہے واقف هو (زغلول سلام : اثر القرآن, 
فی تطور النقد الادبی؛ مطبوعۂ قاهره» ص . ,). 

اعجاز القرآن کے سوضوع پر چند اهم قدیم 
و جدید تصانیف کا ذکر پہل آ چکا ۵ . 

ے ۔ ,عراب القرآن (علوم لسانیه) : اعراب القرآن. 
سے مراد وه علم ے جس میں قرآنی الفاظ کی 
صرفی و نحوی حیثیت ہے بحث کی جاتی ہے ۔ اگرجه 
لفظ اعراب کا تعلق کسی کلم کے آخری حرف کی 
حرکت کے ساتھ ہوتا ےے؛ مگر اس ک مفہوم می. 
وسعت پیدا کر کے علم الاشتقاق (علم الصرف) کو 
بھی اس میں شامل کر لیا جاتا عے ۔ اس علم کا 
فائدہ معنی کی پہجان ہے ۔ اس ی وجه یه ۓے که 
اعراب ھی معانی کو ممیز کرتا اور متکلم کی 
غرض و غایت کو واضح کرتا ھے ۔ ابو عبید نے اپنی 
کتاب فضائل میں حضرت عمر” بن الخطاب ہے روایت 
کی ه که تم لوگ جس طرح فرآن مجید کو سیکھتے 
هو اسی طرح حن (لب و لہج اور محت تلفظ) اور 
فرائض وسشن کو بھی سیکهو (الانقان» , : ۰۸۰ 

السیوطی فرماتے ھیں که جو شخ ص کتاب اللہ کا 
مطالعه کرتا ھے اور اس کے اسرار و حکم سے آکه 
هون کا خواہاں ے؛ اس پر لازم عے که وه هر لفظ. 
کے صیغے اور اس کے موقع و محل پر بھی غور کرسه». 
یعنی دیکهم که مبتدا ے یا خبں ناس ہے یا 
مفعول اور مبادی کلام میں سے هم یا کسی سابقعہ 
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سوال کا جواب ۔۔ اسی طرح دوسری باتوں کو معلوم 
کرنے کی کوشش کرے ۔ ایس شخص پر چند امور 
کو پیش نظر رکھنا واجب ے : 

() ۔اس پر فرض .هم که جس کلم کو وه 
اعراب دینا چاهتا ہے پہلے اس کے معنی سمجھ لے - 
اس لیے سورتوں کے فواتح (شروع کے الفاظ) پر 
اعراب دینا جائز نہیں کیونکہ ان کے معنی معلوم 
نہیں بنا ہریں علما کا بیان هه که آیت کریمه 
«سبعا من الشانی" (۰, [الحجر] : ےم) میںٴ اگر 
المثانی ہے قرآن مجید مراد ہے تو من“ تبعیض 
کے لے هه اور اگر اس ے سورة الفاتحه مقصود 
هو تو من“ بیان جنس کے لیے آیا ہے ۔ اسی طرح 
"تا" آحوی (ےہ [الاعلی] : م) میں اوی“ 
سے اگر خشکی کے باعث سیاہ شده چیز مراد هه تو به 
۵۷ کی صفت ہے اور اگر سبزی کی شدت عم 
سیاهی مائل هو جانا مراد ےھ تو *"المرعی"" کا 
حال ے . 

۲ - نحوی قواعد کی رعایت رکهنا بھی ضروری 
ہے - بسا اوقات متکلم کسی صحیح وجه کو پیش نظر 
رکھتا ے مگر یھ نہیں دیکھتا که آیا وہ نحوی 
قاعدے کے مطابق بھی ہے یا نہیں اور اس طرح وم 
غلطی کر جاتا ہے ۔ اس قسم کی مثالوں میں سے 
آیت کریمه ”و مود" نما ابتی» (مه [النجم] : 
۱ اد ی وکن تر ور 
مفعول مقدم قرار دیا ہےے؛ مگر یھ بات اس لے غلط .هه 
که ما افیه صدر کلام میں آتا ےہ لہذا اس کا 
ما بعد اس کے ما قبل میں عمل نہیں درتا - یہاں 
نمو کے منصوب ہونے کی وجه اس کا عار“ 
پر معطوف هونا ہے . 

السیوطی نے اس ضمن میں نہایت مفید باتیں 
لکھی هی (تفصیل کے لے دیکھیے الاتقانء مطبوعۂ 
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قرآن 


۰۱ تا .مج ). ۰ 

علمالاشتقاق : اس کوعلم الصرف به یکہے 
ہیں - اس علم کے ذریعے یه بات معلوم کی جاتی ہے 
که مصدری معنی ے مختلف و متعدد معانی کس 
طرح بھوٹتے هی - بقول امام زرکشی کسی زبان 
کے جاننے میں صرف کی ضرورت نحو سے بھی زیادہ 
هونی هم - اس لے که علم الصرف :میں کسی 
کلم کی ذات پر نظر کی جاتی هه اور نحو میں 
اس کے عوارض پر مقر کے لے یه علم از.بس 
نا گزیر سے (البرهان» :2-۳-۱-۰ ۱ 

ابن الفارس کہتے هی که جو شخص علم الصرف 
سے محروم ھے وه عظیم شے مس محروم ےہ ۔ 
اس کی دلیل یه ےہ که لفظ وہر“ ایک مبہم 
کلمه ھے ۔ جب علم الصرف کی رو سے هم اس کو 
مختلف شکلوں میں تبدیل کریں گر تو اس کے 
معنی واضح: هو جائیں گے؛ چنانچه جب اس ہے 
مال کے معنی مقصود هون تو "وجذا " کہیں گر 
گم شده چیز کے پا تع کو «ومرال*» سے تسا 
کریں گے - اگر اس سے غصب کے ۔معتی مراد هون 
تو موجدۃ " کہیںگے ۔ غم کے معنی مقصود هون 
تو "وجدا" بولی گے - قرآن مجید میں ایک جکه 
يابا و یتنا جم مت( 
[الجن] :۰ ؛)ءیعنی ظالم لوگ جہنم کا ایندهن بنیگر ؛ 
دوسری جکه فرمایا : "و اقسطوا" ان اللہ يحب 
آلمقسطین (وم [الحجرت] :ہ)ء یعنی انصاف کیجے 
ہے شک اللہ انصاف کرنے والول کو پسند کرتا ه. 

پہلی آیت میں قسط تُلائی مجرد ہے تهاء 
وهان اس سے ظلم کے معنی مراد لیے گے - دوسری 
آیت ہیں اقساط باب افعال (ثلائی. مزید) ےء وھاں 
انصاف کا مفہوم مراد لیا گیاء دیکھے تصریف کی 
بنا پر لفظ کا مفہوم ظلم سے عدل ہیں تبدیل عو گیا 


.( ٩۹۸ ۱ (البرهان.‎ 
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قرآن محید ہیں ارشاد ے : 
يوم _ندعوا کل انا ناماو 
(., [بنی! سراءیل] : ع)» یعنی جس دن هم وگو ںکو 
ان کے پیشواؤں کے ساته بلائیی گے . 
الزسخشری لکھتے ہیں که بعض علم الصرف سے 
جاهل لوگوں نے اس آیت کی عجیب تفسیر کی ہے - 
ان کے نزدیک اس آیت میں امام کا لفظ ام (ماد) کی 
جمع عہ؛ بنا بریں اس آیت که معنی یھ هی که 
”جس روز هم سب لوگون کو ان کی ماؤں کے 
نام پر بلائیں گے'۔ بقول ان کے مان کا نام لے کر 
بلانے ہیں یه حکمت مضمر هم که حضرت عیسی 
عليه السلام اور حضرت حسن * و حسین* کی عظمت و 
شرف کو ظاهر کیا جاثر ؛ نیز یه که اولاد الزنا رسوا 
نه هوز پائ ۔ الزبخشری کہتے هس اس شخص :کو 
اتنا بھی معلوم نہیں که ام کی جمم امام نہیں آنی ۔ 
یه بات وهی شخص که سکتا هه جو علم الصرف 
اور لغة العرب ہے ناآشنا هو (السکشاف» , : ۳هه). 
اعراب القرآن پر تصانیف : دوسری صدی 
هجری 'میں قرآن مجید کے اعراب پر سب سے پہلے 
ابو عبیده معمر بن الشنی (م .,۲ه) نے کتاب 
لکهی ۔ اس موضوع پر سب عم جامع کتاب ابو عبید 
قاسم ' بن سلام (م ج((ه) کی هی ۔ حافظ ابوبکر 
احمد بن على بغدادی (م ++مھ) لکھتے ہیں : ان 
اول من. صتّف فی ذالک سن اهل اللغة 
ابو عبيدة معمربن السشنی شم قطرب بن 
الستنیر ثم الاخفش و صنف من الکوفیین 
الکسائی ثم الفراء فجمعابو عبی دکتبهم 
و اجاد فيه الاثار و اسانیدها و تفاس 
الصحابة و التابعین و النقهاء““ (تاریخ بغداد, 
. یمنی سب عم پہلے اعراب القرآن پر 
اعلِ لفت میں ابوعبیند تعن ئن الشنی نے کتاب 
تصنیف کی پھر قطرب ہے 


۳۰ ۰ ۴ 


ن مسنبیر اور پھر الاخفش نے 


۴۹ 


۳ 


کتابی لکھیں اور کوفیوں میں ہے الکسائی نے 
پھر الفراء نے کتاب لکھی ۔ ابوعبید ا 
ان ی کتابوں کو جمع کر دیا - اس میں آثار ان ی 
اسانید اور صحابه و تابعی اور فقہا کی تفاسیر کور 
هیں ۔ اس موضوح پرہ ابو عبدالرحمن یونس غبی 
(م جرره) اور شیخ علی رواسی نے بھی کتابیں 
لکھی تھیں - ابو عبیده معمر بن المثنی کی کتاب 
2212 متعلق السیوطی نے تصریح کی ے 
که وه غریب القرآن پر ے (بفية الوعات 
ص ۰ م) - مجاز القرآن کی جلد اول 2۶۵ میں 
قاهره سے شائم هو چکی ے۔ امام لفت الفراء کی کتاب 
معانی القرآن جو دراصل اعراب القرآن کے موضوع 
سے متعلق ہے ۔ اس کی پہلی جلد دارالکتب المصریه 
قاهره سے ہے ٣ھ‏ میں شاع هو گئی 2 
اسی طرح حسین بن احمد المعروف : به ابن خالويه 
9 .ها کی کتاب اعراب" 
من القرآن العظیم بھی قاهره سے 
شائم هو چکی ہے . 
تیسری صدی هجری کے اوائل میں قرآن مجید 

کے مصادر اور جمع و تلليه پر کام کا آغاز هوا - 
سب سے پہلے اس موضوع پر یحی بن زیاد الفراء 
(م ے. ھا نے کتاب الجمم و التکنية فی الترآن 
اور کتاب المصادر ۂ فی القرآن کے نام سے دو مستقل 
کتابی تصنیف کی (ابن الندیم : الفہرست؛ 
کہ جو ات امام لغت ابو العباس محمد بن . يزيد 
الببرد (م یرمھ) نے ما اتفقت الفاظه و اختلفت 
معانیه من الترآن لکهی (الفہرست؛ ص ہم)۔ 

على احمد بن جعفر الدینوری (م ۹ ھ) نے سب 
سے پہلے ضمائر القرآن پر کتاب لکهی - یه کتاب 
الفراء کی معانی القرآن سے مأخوذ ره ۔ شیخ ابوبکر 
محمد بن حسین الزيدى (م وےھ) کتاب طبقات 
التحویین واللغویین میں لکھتے ہیں : ”لہ کتاب 


- ثلائین سورة سوره 
۰ میں 
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”'فاطر السٰوٰت'' کے معنی معلوم : 


را ۱ 
مطتصر فى ضمائر القرآن استخرجه من کتاب المعانی 
للفراء '' (طبقات آلنحویین واللفویی» قاهرة 0 ۱ء؛ 
س مج م)ء یعنی موصوف کا ضماثر القرآن میں ایک مختصر 
رساله ھے جو الفراٴ کی کتاب المعانی ہے مأخوذ ے . 
اس موضوع پر دیگر تصائیف کے لے دیکھے 
کشف آلظنون» ج ۱ کالم ۱۲۲ - م۲م؛ نیز 
ابن النديم : الفپرست» ص مه تا ہو الزر کشی : 
البر مان ۱ : ۳۰۱ . 

۸ ۔ غریب القرآن : قرآن مجید کے قلیل 
الاستعمال اور نادر الفاظ کی شرح و توضیح کے لے 
یه علم معرضِ وجود میں آیا - الز رکش ی کہتے هن 
کہ مفسر کے لیے اس علم سے آ که هونا ضروری ۓ 
ورنه ام تفسیر کی جسارت نہیں کرنا چاھیے ۔ 
یحیی بن نضله مدینی کہتے هی که میں نے امام 
مالک" بن انس کو یه کہتے سنا ”کہ میرے پاس 
جو ایسا شخص لایا جائےکا جو لغت عرب ہے بر بهره 
هون کے باوجود قرآن مجید کی تفسیر کرتا ھوگا تو میں 
اه سزا دول گ؟'۔ مجاعد کہتے عون چو شخص 
لغت عرپ نہیں جانتا اس کے لے کتاب الہی کے 


۔مطالب پرگفتگ وکرنا جا ئز نہیں (البرهان»,؛ ٩۳‏ )۔ 


اہو عبیدہ نے کتاب الفضائل میں ابراھیم 
التیمی ے روایت کی ے که حضرت ابوبکر صدیق* 
ے آیت وقاكهة و ابا ( ۰ [عبس ] ۳۱) کک 
معنی دریافت کے گۓتو اُنھوں نے کہا میں کس آسمان 
کے نیچے اور کس زمین کے اوپر رہ سکوں کا اگر میں 
کتاب اللہ میں ایسی بات اکھبزں جس من نیت 
جانتا - حضرت ابن عباس ٣‏ فرماتے یں که مجه کو 
نه تھے مہرے 
پاس دو اعرابی آئےء یھ دونوں ایک کنویں کے بارے 
میں جھگڑ رع تھے ان میں ہے ایک نے کہا 
”انا فَطرتیا“ (الانتان ‏ 
نے اس کو کھودنا شروع کیا تھا ٠‏ 


هرک 


٠١)ء؛‏ یعنی میں 


قرآن 
السیوطی التَقَانْ ( ,: .:,) میں ذکر 
کرتے ہیں که ایک دفعه حضرت ابن عباس کعے 
کے صحن میں فروکش تھے اور لوگ ان ے تضیر 
قرآن کے بارے میں سوالات کر رے تھے - يه دیکھ 
کر افع بن ازرق خارجی نے نجده بن عویمر ے کہا 
هم بی ان ےد بات روات کین جا 
ان ی خدمت میں حاضر هو کر کہنے لکا هم آپ ہے 
چند آیات کی تفسیر پوچهنا چاھتے ہیں - آپ ان کی 
تفسیر کیجی اور کلام عرب ہے استشهاد کیجے ۔ 
فرمايا : جو چاہو پوچھو - نافع نے کہا: آیت قرآنی 
عن یمین و من المْسَال عزین (ے [السارج] : 
رای خر کے تا سا هم حضرت ابن عباس ۶ 
نے کہا دوستوں کے حلقوں کو عزین کہتے هی ۔ 
نام نے پوچها آغتِ عرب میں اس کی مثال موجود 
ے؟ ابن عباس نے عبید بن ابر کا یه شعر پژها. 
فجاؤا بهر عون الَيه ختی 
یکونوا حول مشییه ر 
( الزرکشی : البرهان» , : ۳ م بحوالة الاتقان» 
۰ ۱۳۰)» یعتی وه اس کی طرف بها گنر هوه آتر 
ہیں اور اس کے منبر کے کرد حلقے بنا لیتے هی 
ابن الانباری اپنی کتاب الوقف و الابتداه 
میں اس واقعے کو ذکر کرنے کے بعد لکھتے هی 
که قرآنی الفاظ کی شرح و توضیح کے سلسلے میں 
اشعار العرب سے احتجاج کرنا درست ه اور جو 
لوگ علماے نحو کے احتجاج بالشعر کو پسند نہیں 
کرتے ان کا قول باطل .هی - علماے نحو اشعار کو 
قرآن مجید کی اصل قرار نہیں دیتے - ان کا مقصد صرف 
یه هوتا ہے که قرآن مجید کے الفاظ غریبه ی تشریح 
عربی اشعار ق روشنی میں کی جائے - قرآن مجید میں 
فربایا : Û:‏ انزلته قرانا عربیا (۴؛ [یوسف] : 
.م)ء یعنی هم نے اس کو عربی قرآا: بنا کر اتارا ہے ۔ 
_ این عباس کا قول .که **الشعر دیوان العرب** 
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قران 


ern 


قرآن 


سس ج ج ي 
جب قرآن مجید کا کوئی لفظ عربون کی سمجھ میں نه | نسخه جمال الدین القفطی (م ہمہھ) کی انظر ہے 


آنا تو وہ اپنے دیوان (اشعار) کی طرف رجوع کرت - 
الز رکشی کہتے ہیں که تفسیرِ قرآن کا معامله نہایت 
خطرناک ہے۔ یہی وجه هی که اکثر علماے سلف 
اس سے احتراز کرتے تھے که ببادا ان ہے غلطی 
سرزد هو جائے - اصمعی امام لغت هوز کے باوجود 
غریب القرآن کی تفسیر نہیں کرتے تھے - ایک 
دفعه ان سے آیت قرآنی قد شننھا بن (۱۳ 
[یوسف] : .۳) کے معنی دریافت کے گم تو خاموش 
ره - صرف اتنا کہا که یه قرآنی آیت ہے ۔ 
الزرکشی کہتے هی جو شخص حقائق لغت 


کا راز دان نہیں وہ تفسیر قرآن ہے احتراز کرے ۔ ۱ 


معمولی لغت دانی سے کام نہیں چل سکتا۔ اس لیے 
که بعض اوقات ایک لفظ کثبر المعانی هوتا _ه ۔ 
اور اس شخص کو اس لفظ کے صرف ایک معنی معلوم 
هوق یں جب که مراد و مقصود دوسرے معنی ھیں۔ 
غریب القرآن کا پتا علم لغت ہے چلتا ہے ۔ مفسر 
کے لے ضروری ے که اسما و افعال اور حروف کا 
تفصیلی علم حاصل کرے - حروف چونکه کم هی 
اس لیے علماے نحو نے ان کے معانی اپنی کتابوں میں 
بیان کر دیے هی لیکن اسما و افعال کے لے کتب 
لفت کا مطالعه ضروری ہے (البرهان» , : موب 
الاتقان» ر : ١ر‏ ). 


.. ۰۲ 6 


غریب القرآن کے سوضوع پر تصانیف : 
دوسری صدی هجری کے اوائل میں ابان بن تغل بکوفی 
)م ۰۱ نے غریب القرآن کے نام یم کتاب 
تصنیف کی ۔ بعد ازان متعدد ائم لغت نے اس موضوء 
پر کتاہیں لکھیں؛ لیکن اس موضوع پر الفراء کے شا گرد 
ابوعبدالرحمن عبدالقہ بن یحبی الیزیدی (م .بمع) 
نے نہایت جامع کتاب تصنیف کی ۔ اس میں قرآن 
مجید کے تمام غریب الفاظ کو یکجا کر دیا ه ۔ 
یہ کتاب چھے جلدون میں هم - اس کتاب کا 


گزر چکا ے (معجم آلادیاه» بار دوم» قاهره» م وع 
١‏ : وم ؟ السمعانی (م ٣‏ ٠ه):‏ کتاب الانساب . 
اس موضوع پر ابن قتیبه الدینوری (م + ۲ه) 
کی غریب. القرآن سید احمد صقر کی تعلیقات کے ساتم 
قاهره سے ثائع هو چکی ہے ۔ غریب القرآن کے 


موضوع پر محمد عزیز السجستانی (م ۳۰( کی 


کناب غریب القرآن سب ہے سختصر تالیف ه - 
یه کتاب کئی بار قاهره سے شائع هو چکی ہے ۔ یه 
مختصر کتاب مصنف نے پندره سال کی محنت شاه 
سے تالیف کی تھی (الانباری (م ه ءه‌ه) : نزهة الالباهء 
فی طبقات الادبا»» قاهره ۲٩2‏ , ها ص ہم). 

برصفیر میں لفات القرآن پر بارهویس 
صدی هجری می شیسخ سحمد مراد بسخاری. 
کشمیری نے ایک جامع کتاب جامم المفردات لکهی 
جو ۱٣۱۱ھ‏ میں مکمل هوئی - اس کتاب میں هر 
لفظ کے معنی عربی و فارسی اور ترک تینوں زبانوں 
میں دیے گے هی ۔ یه کتاب گیاره سو تین صفحات 
پر مشتمل ہے ۔ اس کتاب کا فارسی رسم الخط میں 
ایک مخطوطه (مکتوبة وب , ,ه) کتاب خانۂ جامعة 
الازهر میں محفوظ ہے (فہرس آلمكتبة الازهرية» بار 
دوم» قاهره ۰۳ ۱ : ۲ع۱). 

پھر اس موضوع پر حمید الدین را می نے 
عربی زبان میں مفردات القرآن لکھی - اردو زبان میں 
محمد عبدالرشید نعمانی نے لغات القرآن لکهی جو 
ندوة المصنفین دہلی سے شائم هو چکی ےء مگر 
یه کتاب تشنه تکمیل ہے ۔ امام راغب الاصفپانی 
کی مفردات القرآن بھی نہایت سفید کتاب هه - اس 
موضوع پر دیگر تصانیف کے لے دیکھے (الزرکشی : 
البرهان» ر : ۹م تا »و م؛ نیز کشف الظنون» ۲: 
۶ تام ۲ب) . 


یه وہ علوم تھے جو مسلمانون نے قرآن مجید کا 
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راچا 
فہم و ادراک حاصل کرنے کے لے وضع کے - 
ایس علوم اور بھی بہت سے هیی» مگر هم نے ایجازو 
اختصار کے پیش نظر چند اهم علوم کا ذکر کیا 
ه ‏ اور وه بھی اس طرح که اعجاز القرآن کے عنوان 
میں علوم معانی و بیان و بدیم کو شامل کر دیا - 
اور اعراب القرآن کے وسیع مفہوم ہیں علم صرف و نحو 
اور اشتقاق وغیره کو سمو دیا . 

(ب) : باقی ره وه علوم جو ترآن مجید کے 
زیر اثر ارتفا پذیر هوه اور مسلمانود نے اپنی 
0 دینی ثقافت؛ قومی مزاج اور ذهانت و فطانت 
کے تقاضوں کو پورا کرنے کے لے ان علوم کو چار 
جاند لک دیے: مثلا تاریخ » جغرافيه اور سم و 
سوانحم وغبره تو اب هم مختصرا ان میں ہے بعض 
علوم کا تذ کره کرت ہیں . 

و - علم التاریخ : لغت میں تاریخ کے معنی 


هس ۔ ''وقت کی نشان دبی"" آرحت الکتاب و 


ورخته"" بول کر مراد یھ هوتی .هه که میں نے کتابت 
کا وقت درج کر دیا. 

ابو نصر اسمعیل بن حماد الچوهری (م 
۹۸ مصنف صحاح کا کہنا کہ که تاریخ کے 
معنی ھیں وقت بتانا - تاریخ اور توریخ دونوں ایک 
هی ۔ ایک قول یه بھی ے که یه لفظ خالص عربی 
نہیں بلکه معرب سے اور فارسی 
ےہ - اما یعلی چاند اور رون یعنی دن جس میں رات 
اور دن دونوں شامل ہیں - مسلمانوں کی۔تاریخ کا 
آغاز هجرت کے سال ہے هوا اور حضرت عمر* ی 
خلافت میں اس کے لکھنے کی ابتدا هوئی (صحاح از 
جوهری» مطبوعة قاهره» ص ے؛ ابجد العلوم از 
نواب صدیق حسن خان» ص ہےم؟ کشف الظنون. 
جح ١؛‏ کالم نمیر ۳۰-۱ 

اصطلاحا تاریخ ہے مراد وه علم ےہ جس کے 
ذریعے قوموں کے احوال ان کے دیار و بلاد عادات و 


ماه روز“ ے بنا 


۰۹ 


ترآن 
رسوم ان کے انساب اور تاریخ ولادت و ونات وشرہ 
اسور معلؤم کے جاتے ہیں ۔ اس علم کا موضوع 
گزشته اشخاص, مع ابيا و اولیاء علما و حکہا, 
سفرا اور مل وک و سلاطین کے حالات و واقعات 
ہیں - اس کی غرض گزشته احوال ہے آکاھی اور اس 
کا فائدہ ان حالات ہے عبرت پذیری ه (مفتاح 
السعادة از طاش کچری زاده (م ۹۹۲ھ)؛ ج ,»ص 
۳ . » مطبوعة حیدر آباد دکن) . ,۱ 
قرآن مجید میں چند واقعات اور مقامات کی 
طرف اشارے کے گر ہیں - چند قومود اور حکومتوں 
کا ذ کر آیا ے - ان مقامات اور واقعات کی تحقیق نے 
سسلمانوں کو سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب دی ۔۔ 
سیرت النبی ٭* سے سیرت صحابه اور پھر عام 
سیرت نگاری شروع ھوئی ۔ اسماء الرجال کا فن 
عالم وجود میں آیا۔ سیرت الخبی * ہے مغازی. 
نے جنم لیا اور مغازی کی هر دلعزیزی عام ˆ 
فتوحات کی تاریخ نویسی کا موجب بنی ۔ پھر آگے 
چل کر مسلمانون نے یہاں تک ترقی کی که انھوں 
نے خلفا و سلاطین ے لے کر وزراء فقہاء آمراء قرا 
حفاظ حدیث؛ مؤرخوں؛ نحویوں؛ ادیبود» شاعرود» 
قاضیوںء-سخیوںء بخیلوں› بہادروں اور اسی طرح کسی 
فن میں سبارت رکهن والے لوگوں کی تاریخ مرتب 


کر ڈالی (دیکھیے السخاوی (م ۹.۲ھ): 


الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ» مطبوعۂ قاعرہ, 
تاریخ سی آغاز بنو امیه کے ا 
کتاب االملوک مک ور تس سے نام سے ایک 
کتاب امیر معاویلا, رضی اه عنه کے لیے لکهی 
(ابن‌الندیم : الفپرست» ص مم ,)» المسعودی کا کہنا 
هم که یه کتاب اس کے زمانر نک بژی مقبول رهی - 
اسی طرح زیاد بن اییه نے ایک کتاب لکهی - 
ابن الندیم (الفهرست» صن ہم ) نے ابو مخف کی متعدد 
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تصائیف کا ذکر کیا ے - عوانه بن الحکم نے بھی | 


ایک کتاب تاریخ میں اور ایک سیرت معاویه* پر 
لکهی - وهی وم مدق دا ایک تتاب علم الاوائل 
کے ام سے لکهی» لیکن ان میں سے کوئی کتاب 
عو تی مین میم اس دور ی ایی کا 
لے دیکھے (سید سلیمان ندوی : ارض القرآن» , : 
۲ تا ه ب). 

اس دور کی تاریخی کنب حدیت کی طرز پر مع 
سند لکهی گئیں جو دو حصوں پر مشتمل تهی : 
(,) متن؛ (۲) سند - خبر مع سند کا یه طریقه مسلمانون 
اناد کات یا و ما می رو 
عربون هی میں رائج تھا اور نھ دیگر متمدن اقوام میں - 
اس دور میں سند کا کوئی اهتمام نه تها - خبر مع 
سند کے طریقے کو دین اور شریعت کی خاطر مسلمانون 
نے سب ہے پہلے حدیث کے لے استعمال کیا- 
معیار کو بروے کار لانے کے لیے کئی اور علوم وجود 
میں آئے ۔ جن میں تاریخ اور اسما» الرجال خاص 
طور پر قابل ذ کر ہیں ۔ لساتی علوم لغت اور شعر و 
ادب کا بھی قرآن و حدیث ہے ایسا هی تعلق ے - 
تاریخ ادب ھی کی ایک شکل ہے - حدیث 
اور تاریخ کے ارتباط کے پیش نظر توقع اسی بات 
کک ھوسکتی تھی که تاریخ وهی قالب اختیار 
کرے جو حدیث کا قرار پا چکا تھا - چنانجه 
تاریخ بھی "اخبر مع سند“ کی شکل میں جمع هونا 
شروع هونی . 

تاریخ نویسی کا دوسرا طریقه یه تھا که 
اخباد کو ہین ی ترتيما سے ریب کیا جا بر 
ٹیسرا انداز یه تھا که حکمران خاندانود کے 
عد حکوست کے لحاظ ہے اخبار کو مرتب کا 
جائے - مسلمانوں کے یہاں ابتدا هی سے یه سبهی 
طریتے ملتے ہیں ۔ سنین کا طريقه زیادہ رائج هوا- 
اور حکمران خاندانوں کا کمتر ۔ کہیں کہیں 


کا رواج هوا - 


سنیں اور دول دونوں کے لحاظ سے سلی جلی ترتیب 
بھی ملتی ے . 

آغاز اسلام سے مسلمانوں نے اپنی تاریخ کو 
ایک خاص نہچ پر مرتب کرنے کا اھتمام کیا ۔ یه 
مخصوص طرز و انداز جس تحقیق و تدوین کا ضامن 
تھا وه کسی اور قوم یا کسی اور دور کی تاریخ کے 
ری میں سکن نه تھا - قرآن مجید میں رسول اکرم 
صلی انه عليه و آل وسلم سے لے کر حضرت آدم" تک 
بیشتر انہیا اور بہت سی قدیم اقوام کا ذ کر عے اس 
لیے ابتداے آفرینش ہے حضور" کی بعثت تک 
کی تاریخ جمع کرنا ایک طرح ہے قرآن مجید ی خدمت 
میں داخل ے ۔ اس لے بکفرت مؤرخین نے اس کو 
اپنی کنب تاریخ کا موضوع بنایا, 

حقیقت میں تاریخ نویسی عباسی عہد خلافت کے _ 
اوائل میں شروع هرئی - پہلی صدی هجری میں لوگوں 
کی توجه زیادہ تر ادب» تفسبر اور حدیث کی طرف تھی۔ 
اس دور میں تاریخ نویسی کا آغاز سیرت نگاری اور 
مغازی ی صورت میں هوا - جنانچه اس دور میں 
بڑے بڑے سیرت نکاره مثلا ابن اسحق» ابن هشام» 
محمد بن عمر الواقدی اور ابن سعد کاتب الواقدی 
وغیرهم پیدا ھوے اور سیرت کے موضوع پر کتابیں 
موہ تیب وو هجری میں تاریخ نے ایک نئی 
صورت اختیار ی» یعنی اس میں بلدان اور اقوام و 
اشخاص کے حالات تفصیل سے لکھے گۓ - سلاطین 
نے اپنے محاسن کو ضبط تحریر میں لائے کے لیے 
مختلف ادبا کو مقرر کیا ۔ اس دور میں سیاسی 
انقلاب کی وجه ہے سلطنتوں کی جداکانه تاریخ 
مصریوںء طولونیوں » اخشیدیوں اور ` 
فاطمیوں کے یکی بعد دیگرے سریر آراے سلطنت 
هوز کی بنا پر ان کی حکومتوں ہے متعلق کتب 
تاریخ مرتب کی گئیں۔ الیعقوبی ہے ایک نش دور کا 
آغاز هوتا ے اب چند شہروں کے بجاے تمام عالم 
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> ما 


یی 7“ ایی آغاز موا. 

یہ قرآن مجید هی کا اثر تھا که علم تاریخ 
کو مسلمانوں نے سنبهالا اور هر نوع کی تاریخ کو 
بڑی شرح و بسط اور تحقیق و تدقیق ے لکھا ۔ 
نامور مسلمان مؤرضین ہیں البلاذری» الطبری, 
السعودی » الذهبی » الخطیب البفدادی ء ابن 
مسکویه» اہن عساکر» ابن الأ ابن کشیں ابن 
خلدون» المقریز ی» ابن تغری بردی» ابن ایاس 
حمزة الاصفپانی» ابن الجوزی» ابن خلکان» وغيرهم 
نام خاص طور پر قابل ذ کر هی (تفصیل کے لے 
رك به تاریخ ). 

جفرافیه: مسلمانون میں جغرافیے کی ابتدا خود 
عرب ہے هوئی انھوں نے گو خاص طور ہے قرآن کریم 
کا جفرافیه نہیں لکھاء لیکن جغرافیۂ عرب کے ضمن میں 
قرآن مجید کے بهت. ے مقامات کی نشان دی کی گئی 
هم - عرب کا ایک ایک پپاڑ تالاب» وادی» چراکه, 
شهر» گاؤں؛ پڑاؤ عمارت غرض ملک عرب کے ایک ایک 
ذره کو گن ڈالا (سید سلیمان ندوی : ارض القرآنَ : 
٦ء‏ 
جغرافیه نویسی کے محرکات : 

و - عرب بدویانه زندگی بسر کرتے تھے اور 
ملک کے ایک حمی ہے دوسرے حصے کی طرف 
منتقل ہوتے ره تھے . ۱ 

٣‏ قرآن مجید کے کثی مقامات پر انسان کی 
توجه مناظر فطرت لھ کے کی طرف ول 
کرائی گئی سے (سیروا فی الارض). 

۳ - فریضه حچ ی ادائی, 

م سمت کعبة معلوم کرنے کے لیے اطراف و 
کناف کا علم ضروری تها. 

ہ - عرب تاجر واپس لوٹتے تو اپنے سفرزد کے 
عجیب و غریب حالات سناتے ۔ المسعودی اور 
ابن بطوطه کو اسی طرح سیاحت اور جغرافیه نویسی کا 


فرآن 


شوق پیدا هوا. 


> - یونانی تراجم بطلمیوس کے جغرافے 


جغرافیے پر مسلمانوں نے دو قسم کی کتابی 
لکهی ہیں : (,) وه کتب جن میں خاص طور پر 
صرف عرب کا جغرافیه ۰۶ (۲) وه کتب جن میں 
دیگر ممالک کے جغرافیے کے ساته عرب کا بھی تذکره 
ے - [اس سلسلے میں بھی مسلمان جغرافیه نویسوں 
نے بڑی گرا قدر خدسات انجام دی هی - ان 
جغرافیه نویسوں نے مختلف انداز ے نهایت منید 
اور پر از معلومات کتب تصنیف کی - ان میں 
ابو زید البلحی» الیعقویی» ابن خرداذبه» الاصطخری» 
ابن -رقل» المقدسی؛ المسعودی» الادریسی» ابوالفداء 
القزوینی» ياقوت الرومی» ابن بطوطه حاص طور پر 
قابل ذکر هین] - (تفصیلی مطالی کے لے دیکھے 
ارض القرآن؛ ۰۱ تاو). 

تصانیف : , - ابو زیاد الکلابی نے اواخر 
٠۰‏ میں کتاب النوادر لکھی ۔ یه کتاب 
عربی زبان میں جغرافیے کی سب سے پہلی کتاب ہے . 

عربون میں جہازرانی اور سیاحت کا شوق قبل 
از اسلام بھی پایا جاتا تھا۔ اسلام نے آ کر جہاں 
ان کے هر قسم کے قوی کو نشو و نما اور ترقی 
بخشی» وہاں ان کی بحری جرأت و همت کو بھی 
بڑھا دیا - عربود. ی جهازرانی اور بحری سفر کے 
شوا هد تین ماخذوں سے فراهم کے جا سکتے ہیں : (,) 
(عربون کا لغت)؛ (۲) ان کی شاعری؛ () قرآن کریم ۔ ' 
ان تینون مآخذون سے یه دعوی پایۂ ثبوت: کو 
پپنجتا .هی که عرب هميشه ہے جهازران اور دریا 
پیما قوم تھی - یھ اسی کا نتیجہ _ه که عربود نے اس 
موضوع پر بھی کتابیں تصنیف کی تھیں - گویا یه 
بھی عربون کی جغرافیه دانی کا ایک حصه ہے - 
چند کتب کے نام یہ هی . 
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قرآن 


, ۔ اس فن کا پہلا مدون شہاب الدین احمد | سلیمان اول کی خدمت میں پیش کی (عربوں گی 


ابن ماجد نجدی هم ۔ جہازرانی اس کا موروٹی پیشه 
تھا ۔ اس نے اپن ی کتاب الفوائد فی اصول علم البحر 
والقواعد ٥۹ھ‏ میں پچاس برس کے تجریی کے بعد 
لکھی ۔ اس فن میں اس کے نظم و نثر رسائل اور 
تصنیفات کی تعداد هب ه [تفصیلات کے لیے رك به 
.ابن ماحد] . 

٢۔‏ سلیمان المپری [ رل باں] دسویی صدی 
هجری کے شروع میں تھا - اس کی کتاب العمدة المهریه 
ے ,وهی تالیف هی - اس نے جہازرانوں ی راهنمائی 
کے لے کئی کتابی اور رسال تصنیف کے جن میں 
سے مندرجۂ ذیل خاص طور پر قابل ذ کر هی : 

( ,) قلادة الشموس فی علم التواريخ؛ ( ۲) 
تح الفحول فى تمد الاصول؛ (م) العمدة المهرية 
فی ضبط العلوم البحریة؛ (ج) المنہاج الفاخر فى 

ان دونون کتابون کے قلمی نسخ ے. ۰٠ھ‏ کے 
تحریر کردہ اسلامیه کالج پشاور کے کتاب خانے میں 
محفوظ ہیں . 

ابن ماجد اور سلیمان کی تصنیفات ہے عربوں 
کے علاوہ ترک اور هندوستانی جہازرانوں نے بهی 
فائده اٹھایا ۔ جامع مسجد بمبئی کے کتاب خانے میں 
اس فن پر سندھی زبان میں دو کتابیں هی - پہلی 
کتاب کسی عربی کتاب کی شرح ہے ۔ دوسری کتاب 
سندهی اورفارسی میں محفوظ ے ۔ یھ نسخه بارھویں 
صدی هجری کے ایک مسلم جہازران معلم عنایت 
ابن معلم شیخ داکو کے قلم کا لکھا هوا ھے ۔ غالبا 
یه ۹ہ ,ره کا تحریر کردہ ‏ - بحر روم میں 
جپازرانی کے عنوان ہے سب ہے مشہور کتاب 
بحریھ““ ہے جو ترک میں لکهی گئی .ه» جس کا 
مصنف مشہور ترق امیر البحر پیری بن حاجی محمد 
. (مقتول ۹+۲ھ) ہے ۔ اس نے یه کتاب لکھ کر سلطان 


جہازرای از بد جتان اف ھی بی کا ہہ 
[تفصیلات کے لیے رل به پیری محی الدین رئیس], 

١‏ - علم السیر: عربوں میں سیرت نکاری 
کا آغاز ظہور اسلام کے بعد هوا - اگرچه زانڈ 
جاهلیت میں بھی نساب کے ذریعے سیرت نگاری. 
کا ثبوت ملتا ےء لیکن بطور ایک فن کے یه طلوع 
اسلام کے بعد وجود میں آیا ۔ نبی کریم * ہے محبت. 
و شیفتگی اور اسلام کو زنده جاوید بنانے کا جذبه 
جہاں اور علوم و فنون کا سرچشمه بنا؛ وهان سیرت. 
نگاری کو بھی جنم دیا - [موسی بن عقبه (م ,۳ ,*/ 
هعع) کو امام المغازی کے لقب ہے یاد کیا جاتا: 
عے اور کہا جاتا ھے که وه پہلے مصنف ہیں۔ 
جنھوں نے غزوات الرسول * پر کتاب المفازی. 
تصنیف کی(برا کلمان : تاریخ الادب العربی ( تعریب)» 
م : ۱۰)] - بقول حاجی خلیفه صاحب کشت الظنون. 
سب سے پہلے جو کتاب سبرت پر لکهی گئی, 
وه آنحضرت* کی سبرت هی تھی ۔ اس کتاب کو 
محمد بن اسحق (م به,ه) نے مرتب کیا - 
محمد بن اسعق تابعی تھے اور مغازی و حدیث کے 
امام تھے » لیکن ان کی کتاب ضائم هو کثی - 
ابو محمد عبدالملک بن هشام الحمیری (م ۲۱۸ه) 
نے سیرت ابن اسحق کو منقح کر کے اس میں اضاقھ 
کیا۔ابن هشام در اصل بصرے سے تعلق رکھے تھے۔ 


علم الانساب اور نحو میں مہارت رکھتے تھے د 


ان ی سیرت جو اصل میں ابن اسحق کی سیرت کا چربه 
ہے سیرت کی سب سے قدیم کتاب ہے اور دستیاب. 
ے ۔ ابو القاسم عبدالرحمن السہیلی [(م ۱ہ۰ھ/. 
۸٥‏ ع)] نے سیرت ابن هشام کی شرح لکھی اور اس. 
کا نام الروض الائف ہے - اسی طرح علامه 
بدر الدین محمود بن ؛حمد العینی حنقی 2 ٥۸۰۰ھ“‏ 
نے بھی اس کی شرح لکهی - ان کی شرح کا نام 
0 
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کف الام فی شرح سیرۃ ابن هشام ے ۔ 
حاجی خلیفه نے چند علما کے نام لکھے هی 
جنھوں نے سیرت اہن هشام کو منظوم کیا تھا 
( کشف الفنون؛ عمود ۲,. ب) . 

عقیدت مند ال علم نے نبی کریم* کی سیرت 
نویسی پر اکتفا نہیں کیا بلکہ احادیث کی صحت 
روایت کے لے یھ ضرورت محسوس کی گئی که راویوں 
کے حالات زندگی اور ان کی دینی و اخلاقی حیثیت ے 
متعلق معلومات فراهم کی جائیںء اس ہے علم الرجال 
نے جنم لیا اس طرح ہزاروں اشخاص کے حالات 
زندق محفوظ هو گر [اس سلسله میں سزید 
معلوبات کے لے زك به علم» بذیل علم السا 

علوم قرآن و حدیث و نحو و ادب کے ساته ساته 
اهل علم کو ضرورت محسوس هوئی که ان علوم ی 
تحقیق کے لے ان کے اسناد کو جانچنے کی ضرورت 
ے؛ چنانچه علوم و فنون کے راویوں اور ماھروں _کے 
حالات لکھے گئے اور انھں مختلف طبقات میں 
تقسیم کیا گیا ؛ چنانچه رواۃء علماء ادباء قر 
صوایه» فقہاء نحاة وغرره. کو مختلف طبقات میں 
تقسیم کر کے هر گروه پر کتابیں لکهی گئیں م 
طبقات این سعد کا ذکر اوپر هو چکا ے؛ اسی انداز 
میں طبقات شعراء طبقات الادباء» طبقات النحاة؛ طبقات 
الصحابة و التابعین وغیره پر کتب تصنیف کی گئیںء 
چنانچه محمد بن سلام الجنعی کی طبقات الشعراء 
این قتیبه کی آلشعر و الشعرا الثعالبى كى يتيمة الدھر 
اور السیوطی کی بغية الوعاة فى طبقات اللغوبین 
والنحاة اسی قسم کی سوانح نکاری کا عمده نمونه هی 
(تفصیل کے لے دیکهی | السخاوی : الاعلان بالتوییخ؛ 
جرجی زیدان : تاریخ آ آداب اللغة العربه 
اهمد حسن زیات : تاریخ الادب العربی و 
کشف الظنون) . 

۳ - علم الانساب : علم الانساب وه علم اه 


صلی اللہ علیہ و آله و سلم نے فرمایا 


قرآن 


جس کے ذریعے لوکود کا نسب اور اس علم کے کلی و 
جزئی قواعد معلوم کے جاتم هی - اس کی غرض و 
غایت کسی شخص کے نسب کے بارے میں غلطی 
سے بچنا هی - یه علم نہایت مفید هی اور قرآن عزیز 
کی مندرجۂ ذیل آیت میں اس کی طرف اشارہ کیا گیا 
ره : و وجملنکم شعوبا وقبائل لِعمَارنُوا 
( وم [العجرت) : ۰۱۳ یعنی هم نے تم کو 
شاخیں شاخیں اور قبیل قبیلے بنا دیا تاکه تم 
ایک دوسرے کو شناخت کر سکو - رسول اکرم 
کک 
انسابکم » تصلوا ارصاسکم»» نسب سیکھو 
مت 

ظہور اسلام سے پہلے عرب اپنے نسب کا بڑا 
خیال رکھتے تھے -جب اسلام کے دائرے میں وسعت 
آئی تو عربوں کا نسب عجمیوں کے ساتھ مخلوط 
هو گیا اور اس کے ضبط و اعتمام میں دشواریاں پیدا 
هو گئیں (کشف الظنونء ج ١؛‏ عمود ہے ,؛ آبجد 
العلوم» ۲  :‏ ۳۰). 
قرآن مجید نے عبرت‌پذیری کے انقطهُ خیال 
ہے ملک عرب کے متعدد اقوام و اشخاص و انبیا 
کے حالات جما بیان کے هیی» لیکن عرب کی 
سے آشنا نھ تھیء اس لے ان 
اقوام و اشخاص کے تاریخیء سیاسی؛ قوسی و مذهبی 
حالات کے بیان کی بنیاد مسلمان مصنفین ‏ نے صرف 
زبانی روایات پر رکھی ے ۔ ان اقوام کی صحیح 
تاریخ اور ان کی نسل و نسب ہے اکثر لوگ 
ناواقف تھے - قرآن مجید میں بیس تیس اقوام و 
اشخاص سے زیادہ کا تذکرہ نہیںء لیکن ان ی 
تحقیق کے لیے خاص طور سے کوشش نہیں کی گئی ۔ 
ان وجوه و اسباب کے پیش نظر یه علم وجود 
می آیا۔ 

سام مس اک اس و سے 


قوم تضنیف و تالیف 
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قرآن 
نے سلسله نسل و انساب کو ایک فن بنا دیا۔ ایک 
عرب کے نزدیک فخر ی ترازو نسبی شرافت سب ہے 
گران قدر هه - اس بنا پر عرب میں بچه بچه اپنے 
نسب کا یاد رکهنا ضروری سمجھتا تھا تا که اظہار 
فخر کے موقع پر اپنے کرم نسب کا ثبوت پیش 
کر سکے - شعراے عرب کو اکثر قبائل کے سلسلۂ 
انساب کا محفوظ رکھنا اس لے ضروری تھا که مدح و 
هجو کے موقع پر اس کا ذکر کر سکیں - زمانة 
جاهلیت میں اور بعد از اسلام عرب میں 
بڑے بڑے علماے انساب گزرے هی جو عرب کے 
تمام قبائل کے اور اکر هر قبیلے کے مشاهیر کے 
نسب سے واقف تھے ۔ تدوین کے زمانے میں یه 
فن بھی مدون هوا اور علماے انساب نے اس پر متعدد 

عرب کے ایک ایک قبیلے کے لے ضروری تھا 
که دوستوں کی مدح اور دشمنوں کی هجو کے لے 
انساب محفوظ رکه - عرب کا هر وه قبیله جو غير 
پدر ی طرف انتساب کرتا وه عرب میں حقیر و ذلیل 
سمجھا جاتا اور بطور نشان ملامت که اس کا نام 
لیا جاتا - شعراه عرب مختلف سواقع > لے 
انساب: کے زبانی یاد رکھنے پر مجبور رھتے تھے - 
سید سلیمان ندوی : (ارض القرآن» , : , ۲). 

علم الانساب پر تصانیف : اب هم چند .اهم 
کتب علم الانساب و مصنفین کا تعارف کراتی 
هی + (م) بقول حاجی خلیفه جس شخص نے اس 
علم ی طرح ڈا ی اور اس کو ضبط کیا وه معروف 
ماهر انساب هشام بن محمد بن الساثب الکلبی 
١ ۹/۶۲۰۳ (‏ ۸ تھا - اس نے مندرجة ذیل پانچ کتب 
لکهی: (,) المنزل؛ (م) الجمهرة؛ (م) الوجیز ؛ (م) 
الفرید اور (م) آلملوی [ان میں الجمهرة فی تب 
زیاده مشپور اور اهم ے] . 

(+) ابوالحسن احمد بن یحیی البلرذ ری 


oor 


۱ وان 
(م وےءھ) نے انساب الاشراف لکھی ۔ یھ بیس جلدوں 
پر مشتمل ھے؛ اس کی پہلی جلد مصر ہے شائم 
هو چکی ہے . 

مب امام عبدالملک بن هشام (م ما 
نے انساب حمیر و ملوکها تحریر ک . 

م امام اپوسعد عبدالکریم بن محمد المروزی» 
[السمعانی] الشافعی (م ۲به ه) نے الانساب لکهی - 
یه کتاب خاصی ضخیم ہے اور انساب السمعانی یا کتاب 
الانساب للسمعانی کے نام سے مشہور ے - عزالدین 
ابوالحسن على بن محمد ابن الأثير الجزری (م 
۳۰ه) نے اس کا خلاصه تیار کیا اور اس کا نام 
اللباب رکها - ابن خلکان کہتے ہیں که یه 
اصل کتاب ہے بہتر ہے ۔ پھر السیوطی نے اللباب 
کا خلاصه مع ترمیم و اضافه کیا اور اس کا نام 
لب اللباب رکھا ۔ یه تینول کتابی طبع هو 
کر فا ۱ 

ه - ابو جعفر محمد بن حبیب البغدادی 
(م ٥مھ‏ نے انساب الشعراء مرتب کی . 

+ - ابو عبدالله الزبیر بن بكار القرشی المکی 
جورم سے سی سب تر کیا 
سے پپل ان کے ججا مصعب بن عبداللہ(م ۲۳ ۲ه) 
زنر کت الج فی سب و تالیت او 
بعض مستشرقین کا حیال .هم که یہی کتاب 
الزیر بن بکار کے جمهرة نسب قریش کی اساس 
بنی تھی]. 

ے۔ حافظ بحب الدین محمد بن محمود ابن 
النجار البغدادی (م ۳+م+ھ) نے انساب المحدثین 


تحریر کی . 

۸ - ابو محمد حسن بن علی المعروف بالقاضی 
المهنب (م بوه‌م) نے الانساب تحریر کی - 
یھ کتاب ضخیم _ه اور بیس جلدون پر مشتمل ے . 

علاوه برین ابن سهمندار یوسف بن ابی المعالی 
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لآم ...عه و اہو محمد عبداللہ بن محمد السمروف 
پان السید البطلیوسی (م , ه‌ه)» نے 
قاضم بن اصبح نحوی (م ..۳ه) نے بھی اس 
موضوع پر کتایی تحریر کی (کشف الظتون 
ج ,» عمود ہے؛ تا .مړ ابجد العلوم» ۲ : 
هم تا (rea‏ . ۱ 

اہن الندیم نے الفہرست کے قال الثه فن 
ی ار سس می ا موہ تس 
ومصلفین کا تذکرہ کیا ے - مزید تفصیلات کے لیے 
اس کی طرف سراجعت فرمائیے . 

علوم القرآن پر تصانیف: صحابة کرام 
تابعین و اتباع تابعیی نے علم التفسیر» علم اسباب 
النزولء علم المکی و المدنی» علم النسخ و المنسوخ اور 
علم غریب القرآن کی بنا ڈا ی - اس لے ان حضرا تکو 
ان علوم کے بانی کہا جا سکتا هه - اگرچہ ان علوم 
نے باقاعده فن کی صورت عصر تدوین میں حاصل ک- 
عصر تدوین میں علم تقسیر کو باقی تمام علوم 
پر فوقیت حاصل تهی» کیونکه یه علم علوم القرآن 
گی اصل و اساس کا حکم رکهتا هر - تیسری صدی 
هجری میں امام بخاری کے استاد علی بن المدینی 
(م ۵۲۲۰ نےاسیاب التزول کے موضوع پر ایک کتاب 
لکھی - ابو عبید القاسم بن سلام نے ناسخ و منسوخ» 
القراءت» [غریب القرآن] اور نضائل القرآن کے 
موضوع پر کتازں لکهیس (تدكرة الحفاظ» ہ: 


ہك و شذرات الذهب» ۲ : 


نیز ابو محمد 


۱ء 

علم القرآن پر بحیثیت مجموعی بحث کا آغاز 
اسی زمانے میں هوا - قبل ازیں قرآن کے ایک ایک 
موضوع پر جداکانه کتب لکهی جاتی نهی. ؛ جنانچه 


سب ہے پھلے محمد بن خلف المحولی (م و ۰ نے 


علوم القر القرآن پر ستائیس اجزاء مین کتاب .لکھی جو 
الحاوی فى علوم القرآن کے نام سے موسوم ہے 
(معجم الادباءے : ه . , نیز ابن ندیم : الفہرست). 


قرآن 


چوتهی صدی هجری : اس صدی میں مندرجۂ 
ذیل کتب تحریر کی گئیں . 

, - حافظ احمد بن جعفر المنادی (م وم۳ه) 
نم علوم القرآن پر کم و بیش چار سو ستقل 
کتابی لکهی ۔ اہن الجوزی نے ان میں ے بعض 
کتب دیکهی تهی (کتاب المنتظم» 
مطبوعة حیدر آباد دکن ۳۰ ۸). 

۲ - [ابو بکر] محمد بن عزیز بن العزیزی» 
السجستانی (م .۳۳۰ه) نے غریب القرآن کے نام ہے 
ایک کتاب تصنیف کی ۔ السیوطی کہتے هی که 
السجستانی اور ان کے استاد ابوبکر بن الانباری نے 
اس کتاب کی تالیف میں پندرہ سال صرف کے 
( بغية الوعاة» ص ے؛ [الداودی : طبقات المفسرینء 
۲۳ ))ٌء 

۳ - ابو محمد القہ القصاب محمد بن علی الکرخی 
(م ٦ہ+ھ)‏ نے نکت القرآن لکهی. 

م - محمد بن على الادفوی [رلك به ادقو] 
(م ۸ہ ھ)انے الاستغناہ فی ستغناه فی تفسیر القرآن بیس جلدوں 
میں تصنیف ک. 
ہس پانچویں صدی : ۱ -علی بن 00 
الحوفی , المصری(م ۰مھ) نے البرهان فی تفسیر 
آلقرآن اور اعراب الترآن [دس جلدیی] دو 


ل ۶ ۳۵۸ 


کتابی تحریر کین ؛ حسن المحاضر» رب 


انباء الرواة + : و , ب؛ [الداودی : طبقات آلمفسرین؛ 
۱ ۶۰ء ۱ 

۲ ۔ابوعمروعثمان بن سعید الدانی (م ہم ماے 
ال 8 فی القرءات السبم اور کتاب الط 
دو کتابی لکھیں . 

م - ابو نصر محمد بن احمد بن على المروزی 
الکرکانجی (م مہ مھا دو کتابی التذکرة لاهل 
التبصرہ اور المعول لکهی - حافظ عبدالکريم 
السمعانی نے کتاب المذیل میں تصریح کی هر که یه 
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دونوں علوم القرآن پر هی (بعجم الادباہ > :۳۳۹). 
لفت راغب الاصفہانی ( م ۰.۲ه) 
نے اپنی تفسیر کا ایک مقدمه لکها - اس میں علوم 
القران ہے بحث کی ۔ یه مقدمة التفسیر کے نام 
سے تنزيه القرآن عن المطاعن کے ساتھ قاهره سے 
شائع هو هو چکا ہے اور اب کراچی سم مفردات القرآن 
للراغب کے ساته شائع هوا ے . 


م - امام 


چھٹی صدیا: ر۔ ات بن عبداللہ بن 
سی (م ۸۱٥٭)‏ نے مبهمات القرآن 
لکھی ۔ صاحب کشف الظنون نے اس کا ذکر 
التعریف و الاعلام با فى" القرآن من الاسماء 
والاعلام کے نام ہے :کیا ہے - قاهره کے دارالکتب 
اور یکت تیموریه میں اس کتاب کا ایک قلمی نسخه 
موجود ھے (انباه آنباه الرواۃءم ۶ ۰۱۹۲ ؛ [طبقات | المفسرین؛ 
2 ۶ ۳]). 

۽ - علامه ابن الجوزى )4ھ( 
فنین آلاننان فی علوم القرآن تصیف ک - 
کتاب کا فوٹو سنٹرل اسلامک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ 
اسلام آباد میں موجود ے [نیز علوم القرآن ہر المغنی 
تصنیف ی ] . 
ساتویں صدی : شیخ الاسلام بعد سای 
بن عبدالسلام الملقب به سلطان العلما( ) نے 


۹ الترآن مونوم_ پر ایک کتاب [لاشارة" 


ی اایجاز فی بعض بعض انواع المجاز. جو مصر 
9 لکهی (طبقات الشافعیه»ه : . م؛ 
: ۲۱ . 


 یواخسلا على بن محمد بن عبدالصمد‎ - ٣ 


(م ۳ ه) نے علم القراەت کے موضوع پر ایک کتاب 
(عدآیة المرتاب] نظم میں تحریر ی» اس کو سخاویہ 
٠‏ کہتے ہیں (الزرکشی : البرھان ر : ۳ )۔ 

وف سی رو سرت ین 
(م ۵٦۹٥‏ نے علوم القرآن پر کتاب لکھی جس کا نام 


المرشد الوجيز فى علوم القرآن آنعزیسز ھے؛ اس ک 
مخطوطہ مکتبه البدیریه بیت المقدس میں محفوظ 
عے؟ نیز اسکوریال کے کتب خانے میں بھی موجود 
ره (فہرست مخطوطات مکتبهُ اسکوریال. طبع 
پرس ۸ ۹۳ ۴ . 

اس کے بعد قرآن کریم ہے متعلق نے نیم 
علوم کا ظهور هواء مثا بدائع القرآن» حجج 
القرآن» اقسام القرآن» امثال القرآنء ان علوم ک. 
غرض و غایت یه تھی که جزئیات قرآن کا احاطه کیا 
جائے - علوم القرآن کا جدید علم وضع کر کے 
جمله علوم و فنون کو اس میں سمو دیا گیا - بعض 
محققین کا خیال هم که علوم الترآن کی اصطلاح 
جامع اور وسیع مفہوم کی حیثیت ہے سب سے پہلے 
کتاب البرهان فی علوم القرآن کے ذریعے 
معرض ظہور میں آئی - یھ کتاب علی بن ابراھیم بن 
سخید الحوفی (م (Aer.‏ نے تیس جلدوں میں تصنیف 
س | کی تھی ۔ان میں سے پندره جلدیں غیر مرتب طور 
پر قاهره کے دارالکتب میں موجود هی . 

آٹھویں صدی : , - امام بدر الدین محمد بن 
عبداللہ الزرکشی (م موےم) نے البرهان فى علوم 
القرآن تصنیف کی - اس کتاب میں قرآن عزیز کے. 
ےم علوم سے بحث کی گئی ہے - یھ کتاب اس موضوع 
پر نہایت کامیاب تالیف سے اور السیوطی ى »-تقان. 


7 علوم وم القرآن کی اساس یہی کتاب ےے - یه کتاب. 


چار جلدوں میں قاهره سے شائع هو گئی ہے . 
: نویں صدی : ٠:‏ عبدالرحمن بن عمر بن دسلان 
ابو الفضل جلال الدین البلقیی (مم۸۲ھ) نے 
وان العلوم سن مواقع جوم تحریر ک (تان 
(r:‏ ۱ 
.. ء۔محمد بن سلیمان الکافیجی (م ۹ے۸ھ) نے 
التیسیر فى قواعد التفسیر مرتب کی. 
م ‏ امام جلال الدین السیوطی ( م ۱ ۹٭)۔ نے 
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ood 


1 قرآن 


اپنی نبنوط تقنیز ہو البحرین و ملاع ابر هن 
کا مقللمہ لکها جنن میں علوم القرآن ہے بحت ی۔ 
اس کا نام انھؤں نے التخیر فی عم النفسیر رکھا - 
اس میں موصوات نے قرآن مید کے ایک سو دو غلوم 
پر تبصره کیا ھے ۔ اس کثاب کی اصنل اساس 


0o لے‎ 


سے کتاب مواقع رص E E‏ 


هی - (قپزس المکبة الازعریه ج ج ۱ ص ۱۸ طبغ 
۱ے6۱۴. 

اس کتاب کی تالیف کے بعد السیوطی کو جب 
الزرکشی ی کتاب البرهان کا علم هوا تو موصوف نے 
ان کو بات کہ کر از تو یج اریخ فد 
لکهنا شروع کیا جو مه میں پایه تکنیل کو 
پہنچا۔ یہی سققدمے الانقان فی غلوم القرآن کے 
نام سے مشہورے۔ السیوطی نے الاتقان میں الزرکشی 
کی کتاب پر ۳۳ انواع علوم کا اضافه کیا اور اس 
طرح قرآن مجید کے اسی علوم سے بحث کی ےہ - یه 
بھی کہا ےے که میں نے اختصار سۓ کام لیا ورنه 
انواع علوم کی تعداد تین سو ہے متجاوز هو جاتی. 

دسویں صدی: شیخ عبدالوهاب الشعرانی 


(م ۳ے ۹ ه) نےعلوم القرآن کے موضوع پر الجوهر المصون ` 


۱ والشّر المرقوم لکهی - اس کتاب میں قرآن مجید نک 


تین هزار علوم پر تبصره کیا ے۔ (الشعرانی : السیژان 


الکبری, مطبوع قاهره» ص °۱۱ تحت 7 


عمود ۱ ). 
متأخرین کی تصانیف 
شمس الدين محمد بن احمد المکی (م ۰ نف 
ی علوم القرآن لکھی - اس .کتاب سے 
بد ترتع الزبیدی نے تاج العروس آلعروس مین. ا 
(مقدمة تاج العروس» ص م» مطبوعة قاعرہ ۱۳۰٩‏ . 
۲ -شیخ محمد آفندی ازمیری (م ۰ ھ)انے 
اس موضوع پر بدائم البرهان فی علوم القرآن لکھی . 


1 1 عقیله 


م - شیخ طاهر | الجزائری نے التبيان لعف 
المباحث المتعلقة بالقرآن تحریر کی . 
وت شیج جمال الدین القاسفی [م ۱۳۳۲ ه] نے 
محاسن التاویل [شهره آفاتي تغمیر] لکھی . 
یت عوجر سیر الزرقانی نز متاهل 
العرفان فی علوم القرآن تیف کی , : 
فی علوم القرآن لکهی. 
ے - طنظاوی جوهری نے الجوآهرتی : 
تفغ القرآن الکریم شرت ی7 : 
۸- مصطفی صادق الرافعی نے اعجار القرآن 
[اور تحت رایة القرآن] تخریر کی . 
___ ۹۔ سید قطب شہید سہید نے التصویر 
الفتن فی القرآن اور تفسیر فی ظلال القرا القرآن جیسی 
گران بها کتب تصنیف کی . 
۔ مالک بن تبی نم الظاهرة القرآنیه 
تخریر کی - یه کتاب وحی سے متعلق قیمتی 
مباحث کا مجموعه ھے . 
ّ٘ جمدت عبداللہ دراز (متوفی لاھور 
یہ۹۰ (ع) نے الب العظییم اور نظرات جديدة فى 
القرآن" مرتب کی . 
١‏ - استاذ محمد الغزالى ن نظرات فی 
القرآن تخریر ک . 
+۔محمدمبارک (رئیس شریعت کالیچ 


| دنشق یونیوسٹی) نے المنهل الخالد تحریر ک . 


ضیعی: الصالح کے سامت فى 
علوم القرآن مرتب کی (اردو ترجمه از 
غلام احمد حریری) - [عصر حاضر کی چند | 
رک مت یھ سو ھا 
: الوعی المحمدی ؛ جمال البدین الفندی : 
اا ن عباس مخمود الفقاد : 
الفلسفة القرآئیة ؛ محمد الخضر حسین : بلاغة القرآن 
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مناع القطان : مباحث فی علوم القرآن] - يه سب عصر 
حاضر کی تصنیفات هی . 

برصغیر پاک و هند. : شاه "وی اللہ دیلوی 
(م ہے۵( نم فارسی میں النوز الکییر فی 
اصول التفسیر لکهی جس .کا عربی اور اردو میں 
ترجمه شائع هو چکا ےہ - یه مختصر کتاب نهایت 
مفید و اهم ے. 

۲ - معین الدین کاظمی کڑوی (م .۱۳ ه) 
نے ۸ ۱۲ ه میں جلاء الاذهان فی علوم القرآن 
فارسی زبان میں لکهی - یه کتاب متوسط سائز 
کے ایک سو پچاس صفحات پر مشتمل عے اور 
مطبع نول کشور لکھنؤ سے ۱۳۹۲ ۸۵ میں شائم 
هو چکی .۵ . 

م - صدیق حسن خان بهوپای نے .۹٣ھ‏ 
اپ خرن عبر نع نییان ا روج 
کا مقدمه فارسی میں لکها - اس کا نام ا کسیر فی 
اصول التفسير ے - یه کتاب ,وه نی 
مطبع نظامی کانپور سے شائ هوئی - صفیر الحجم 
هو کے باوجود کثیر المعلومات اور نهایت مفید 
کتاب ہے . 

م ۔ ابوالوفاه ثناء الله جا سری نے ت 
القرآن بکلام الرحمٰن عربی میں دوس 
پر تحقیقی کام کی نئی طرح. ڈالی ۔ تقسیم ملک ہے 
پہلے شائع هوئی تھی ۔ اب قلیل الوجود ے [اردو 
فارسی اور تری تفاسیر کے علاوہ علوم القرآن ہے 
متعلق بھی اردو» فارسی اور تری میں بکثرت 
کتابی موجود هی ] . 

ماخذ : متن مقاله میں م ذکور هی . 

(غلام احمد حریری و [ادارہ]) 
® قرآن مجید کے اثرات و برکات 

عربی. زبان و ادب پر قران مجيد 
سے اثرات : ظہور اسلام ہے پہلے زند گی کا تصور محدود 


قرآن 


تها - اسلام ی آمد ے ایک نئے دور کا آغاز هوا ۔ 
خبالات و انکار میں انقلاب آیا - قرآن مجید کے آفاقی 
تصور نی زندکی کے افق کو وسی کر دیا - اس انقلاب 
سے هر شعبة حیات متاثر هوا - قرآن مجید کے زیر اثر 
علم وفن کے بہت سے نۓ زاویے بنے سم ید 
زبان پر بھی قرآن مجید کے خوش گوار اثرات پڑے ۔ 
قرآن مجید نے ادب میں حریت فکره» وسعت نظره 
پاکیزگی تخیل اور بلندی معنی کے اوصاف پیدا 
کے ۔ قرآن مجید سے قبل عربی ادب لفظی حسن و 
شوکت کے ساتھ بیشتر جذبات سافله کی ترجمائی ' 
میں لگا هوا تھا - قرآن مجید نے آ کر عربی ادب کو 
لفظی و معنوی حسن کے ساتھ جذبات عاليه ی 
ای ادا یار ارک معط اکن 
هی کا فیضان ہے که آج عربی زبان تمام دنیا کے 
علوم و افکار سے معمور ے - عربی زبان و ادب کا 
محور قرآن مجید ے . 

ادب جاہلی کا جوسرمایه آج محفوظ شکل میں 
مل رها عم وه سب قران مجید ی زان کو محنون 
کرنے اور انے سمجھنے کے لے جع کیا گیا تھاء 


تسیر | نعو و اشتقاقء قرآتی اعجاز کو ثابت کرنے کے لے 


معانی بیان و بدیعء نش الفاظ کی شرح اور مشکل 
الفاظ .ی توضیج کے لے لغت و ادب» احکام شرعیه 
کہ استنباط کے لے حدیث» اصولء فقه و تفسیر وغیرہ 
اور قرآن مجید هی کی برکت سے یھ تمام علوم صدیوں 
ہے محفوظ چلے آ ره ہیں اور دورو دراز کے 
نامعلوم خطوں میں بھی پھیل کش . 

تاریخ ادب عربی کا مطالعه کرنے والا:دیکھۓ 


گا کہ یه زبان جن نازک مرحلوں ہے معجزانه طور 


پر جان بچا کر نکل آئی یہ محض قرآن مجید کی 
قوت کا نتیجھ تھا - ورنه دنیا ی ہے شمار زبانیں اس 
سے بھی کمتر صدمات کی تاب نھ لا کر زندگی کھو 
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بیٹھیں اور صفحة هستی سے مٹ کین ۔ قرآن مجید 
نے الفاظ و معانی کے ضمن میں عربی زبان کی امکانی 
وسعتون کو آشکارا کیا ۔ اثر آفرینی کے سلسلے میں 
حقائق پسندی» نفع بخشی؛ اور افادی همه گیری کو 
سلحوظ رکه کا درس دیا ۔ صحیح ادب کا 
عملی_نمونه پیش کرتے ھوے اس قدیم مقوله 
کی تردید کر دی که "ان اعذب الشعر أكذبه“ 
(شعر جس قدر تذب پریبنی هو اتنا هی شیریں هوتا 
ھے)۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کو پاکیزه و بلند 
اقدار ہے شناسا کیا اور ادب کا مقصد تزکیه نفوس 
قرار دیا - قرآن مجید نے ادب و انشا کے لیے جو نام 
انتخاب کیا وه البیان ہے - سورة الرحفن میں جہاں 
اس نے #علمه البیان" (آنت نبان بکهایا) کیا 
ره تو اس ہے مراد ”ادب“ بھی ے . 

قرآن مجید نے ادب کا رخ عدل و انصاف» خدمت 
انسانیت» تائید حق و ضداقت» نفاست پسندی» 
عفت و حیا اور خدا پرستی ی طرف پهیر دیا - 
اس نے هرسوضوع کو بیان کرنے کے لیے مناسب اور 
پروقار اسالیب بخش اور غور و فکر اور دلائل و براهین 
سے کام لینے کی دعوت دی ۔ قرآن مجید نے بتایا که 
ادب کا فریضه یه ے که وہ طبات کو معاشرے میں 
مقبول بنائے اور خبائث کے لیے معاشبرہ کی فضا ناسازکار 
بنا دے - قرآن مجید نے ادب کو یاس و قنوط کے 
سپلک جرائیم سے نجات دلا کر اہے جہاد مسلسل؛ 
اور حیرت آفرین رجائیت کا داعی بنایا - تنقید کے 
لے بلند اصول دیے اور "احسن"" اختیار کرنے میں 
کسی قسم کا تعصب نہ کرنے کی تلقین کی۔ اس سے 
اس نے ملح و هجو لے نش پیمانے مقرر کے اور 


og 


ان آکرمکم عنداته انقکم" (وم[الحجرت] :م ) 


کا بلند ترین معیار عطا فرمایا . 
قرآن مجید نے عربی ادب میں حقائق کا اس 
طرح خمیر اٹھایا که اس کے بعد جس زبان میں بھی 


ترآن 


کسی شکل سے عربی ادب پہنچاء اس خمیر کی تائیر 
نے اس زبان کو بھی فکری و معنوی بلندیوں ہے 

مد بت - آج دنیا کے ادب میں وحدت عالم» 
وحدت انسانیت» حریت فکر اور اخلاق فاضله کی جو 
حوصله افزانی هو رهی ےہ وه اش قرآنی ادب کی 
یر کا نتیجھ ہے - اگر آج انسانیت اپنی آنکهون ہے 
تعصبات کی عینک اتارز کی کوشش کر رهی ہے تو 

یه قرآنی ادب کے فیض کا ثمره ھے - عربی زبان پر 
تن کریم کا اثر یه هوا که اس نے عربون کے 
سخت اور بے رحم دلون میں جاگزین هو کر انهی 
نرم کر دیا اوران ی سطحی عقلون میں داخل هو کر 
انهی وزنی اور ثهوس بنا دیا - چنانچه قرآن مجید کے 
اس عمل نے ان کی زبان میں حسین الفاظ» خوبی 
ترا کیب» نزاکت آسلوب» قوت گویائی» زور بیان» 
نیرنگی معانی» کثرت مضامین و مطالب کی صفات 
کو جنم دیا - زبان کے دائره کو نش دینی الفاظ 
تراش کر مثلا الصلوة» ال زکوة. القیام» ال رکوع» 
السجود» الوضو» الموین» الکافر دیگر الفاظ تک 
وسعت دی۔ ` 

قرآن مجید سے عربی نثر جس درجه فیض یاب 
هوئی شاعری اس حد تک متأثر نہ هو سکی - خلفاے 
راشدین کےعہد میں جب فتوحات بژهی» اسلامی مملکت 
کی حدود میں وسعت آئی اورسیاسی وعراتی یبال 
میں اضافه هوا تو نثر کو زیاده فروغ حاصل هوا - 
قرآن مجید کے فیض و اثر نے اس دور کے طرز نثر نکاری 
کو پرکیف ساد گی عطا کی - خلفاے اسلام کے یہاں 
خط و کتابت کے جو نمونے ملتے هی ان میں سہل 
ممتنع کی سی کیفیت پائی جاتی .هه جو قرآن مجید کے 
زیر اثر ے ۔ یه ایک حقیقت ےہ که قرآن مجید 
کی بدولت عربی نثر کا پایه شاعری کی به نسبت بہت 
بلند هو گیا . ۱ 

بایں' همه اس سے انکار نہیں کیا جا سکتا که 
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شعر و شاعری بھی قرآن مجید ہے متأثر ھوے بغبر نھ رہ 
سکی۔ اسلام کی آمد سے شعرا کے فکر و فن کا مقصد بدل 
گیا اوران کی شاعری اسلام کی همه گبر تحریک سے 
وابسته هو گثی - حضرت حسان»* کعب٣‏ بن مالک 
اور عبداللّ بن رواحه کے کلام میں اسلامی شعور 
نمایان ہے - لبید بن ربیعه جیسے عظیم جاهلی شاعر 
کا یه حال تھا که آنحضرتٴْلی اللہ علیه و آله و سلّم 
کی خدمت میں حاضر هو کز:مشرف باسلام. هون کے 
بعد شاعری ترک کر دی ۔ حضرت عمر" نے جب 
اس ے اشعارسنے کی فرمائش کی تو بولا اله تعالی زر 
شعروں کے عوض مجھے سورة البقرة ده دی ے 
(احمد حسن الزیات : تاریخ الادب العربی» بذیل تذ کر 
لبید بن ربیعه و دیگر کتب تاریخ اذب عربی). 
حضرت حسان* اپنے دور کے عظیم شاعر تھے - 
اسلام قبول کر کے بعد انھوں نے اپنی شاعرانه 
صلاحیتوں کو اسلام کی خدست کے لے وقف کر دیا - 
یہ صحیح ہے که عربی شاعری اسلام کے همه گیر 
نظام حیات کو مکمل طور پر۔اپنے اندر سمو نہ سکی - 
حیرت .هم که اسلام کے آفاقی تصور کو روسی اور 
اقبال نے اپنے کلام میں جس طرح جذب کیا اس کی 
مثال صدر اسلام ہے لے کر دورعباسی بلکه دور جدید 
تک کے عربی شعرا میں کہیں نہیں ملتی - تاهم 
عہد اسلام کے شعرا کے کلام کا ناقدانه جائزه 
لیا جائر تو یه اندازه هوتا .هم که فن کا وه 
نهج یا اسلوب نہیں رها جو دور جاهلیت کا خاصه 
ہے - دور اسلام میں قرآن مجید کے زیر اثر جو شاعری 
پروان چڑھی کلام جاهلیت کے مقابلے میں اس کا 
انداز نرم اور لطیف ے ۔ زبان شسته» پاکیزہ اور 
نکھری هوئی سے - طرزادا ستهرا اور دل نشیں ے۔ 
سوقیت و ابتذال کم یاب ے مه قرل ان شون 


"مسلم فن کاروں کا فن نظم و تشر کلام جاهلیت سے | موجد علم : 


کہیں زیادہ بلند PY‏ 


0%. 


بر ۱۴ 
علوم اللسان : جب اسلامی فتوحات کے دائره 
میں وسعت آئی اور عجمی لقوام حلقه بگوش اسلام 
ھوئیں تو ان کو قرآن مجید کی تلاوت و قراءت ہیں 
دقت پیش آئی ۔ تاهنوز قرآن کریم پر اعراب اور 
نقطے نہیں لگائے گئے تھے ۔ پہلی صدی هجری میں 
نقط مصاحف پر حضرت عل کے حکم ہے قاضی بصره 
ابوالأسود الدول (م ۵٦۹‏ نے جن ہے ارباب سنن 
نے روایت کی ہے ایک مختصر رساله لکھا جس کا تذ کرہ 
مشہور قاری ابوعمرو [عثمان بن سعید] الدانی (م مم ) ۱ 
نے کتاب المحکم میں کیا ے ۔ ابوالاسود ھی نے 
حضرت عل کے ابما پر نحو کے قواعد بھی مرتب 
کے تھے تاکه عربی زبان کا تحفظ کیا جا مکی 
(المحکم ف, قط المصاحف» ص م؛ على بن یوسف 
القفطى : انباہ الرواة» ج ۱ ص وجم» مطبوعة 
قاهره ؛ تهذیب التهذیب, ج 090۰ 
تا ۱). 
دوسری صدی هجری میں اس موضوع پر 
ایام لغت خلیل بن احمد البصری (م ۰ نے قلم 
اٹھایاء اسی لیے این الندیم نے الفپرست» ص مہ میں 
نظ اعت پر کتابیں گناتے هو موصوف کا نام 
سر فہرست ذ کر کیا ھے اور ابو عمرو الدانی نے جن کا 
شمار حفاظ حدیثٴمیں ے موصوف کو کتاب المحکم 
ن اس کے بعد ”اول من صنف؟ کے الفاظ ہے 
یاد کیا ے۔ آ گے چل کر سوصوف نے ان تمام مصنفین 
کو جنهون نے اس موضوع پر کتابیں لکھیں ام 
بنام گنایا ے (کتاب المحکم» ص ۹). 
علم نحو : عربی زبان کو عجمی اثرات: 
سے محفوظ رکھے کے لے نحو کا علم 
وجود پذیر هوا - علم نحو کی ایجاد و تدوین کا 
سپرا علما ی بصره کے سر .هی - ابسوالاسود الدولی 
تو اور [عبدالہ بن انی] اسخق. 


| الحضرمی [(م ے,,)] نحو بنانے وال اور هارون بن 
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۴ رص 


ونی خابط نعو سب بصری تور - علم نحو پر سب 
سے پہلی تصنیف کرن. والا عیسی بن. عمر [الثقفی 
(م وم,6] سے [جس نے کتاب الجایع اور 
کاب الاکمال (یا المکمل) تصنیف کی] اور 
نحوی سبائل کو ابواب کے تحت مرتب و مہنب 
بنانے والا الکتاب کا مؤلف سیویه ے - اهل کوفه 
"نم یه علم بصریون ے سیکها - پھر انهون نے اس 
علم میں بصرہ والوں کا مقابله شروع کر دیا حت ی که 
فریقین کے ماہین نحوی مسائل کے بارے میں سخت 
اختلاف پیدا هو گیا ۔ بعد ازاں اس علم نے وسعت 
اختیار کرلی ۔ متأخرین نے اس کے طول کو مختصر کیا 
اور صرف اصول و مبادی پر اکتفا ی جیسے تسھیل 
میں اہن مالک نے اور المفصل میں الزسخشری نے کیا ۔ 
علوم القرآن پر لکھنے وال اکثر نحوی تھے. _ 

علماے نحو: سیبویه : : امام البصریین 
ابوبشر عمرو بن عشمان (م ےے۱م) کا لقب سیجویه 
رل باں] ره » اس ی تو آفاق تصنیف الکتاب 
اپنے فن میں یکتا اور پر از معلومات ہے - کسی 
طالب نحو کے لے اس سے استفاده کے بغیر چارہ 
نہیں ۔ مشہور نحوی ابوعثمان المازنی کا قول ھے که 
الکتاب کے بعد جو شخص علم نحو میں کوئی 
کتاب تالیف کرنا چاہتا هم اے شرم محسوس کرنا 
چاه » (اسمعیل پاشا : هدية العارفینء .)۸.٣: ١‏ 

ابوالحسن على بن حمزة الکسائی (م 
۹ھ) : تصانیف میں عم کتاب معانی القرآن 
کتاب النحوه کتاب النوادر اور کتاب الهجاء بہت 
مشپور هی (الزیات : تاریخ الادب العریی» بذیل 
الکسائیء ص ھ ت 


.(or. 
القراء : ابو زكريا یحبی بن زياد الفراء (م‎ 

(ar.‏ - ابوالعباس علب کا قول ہے : 'اگر الفراء 
نه هوتا تو عوبی زبان نه هوتی - [الفراء کی متعدد 
کتب میں ہ ےکتاب معانی القرآن» کتاب المذ کر و 


۱ 


قرآن 


و المونث» کتاب الحدوره کتاب المقصود و الممدود 

خاص طور پر قابل ذکر هین]. 

ابو عثمان بکر بن محمد المازنی : (م ومءم) 
اهل بصره میں ہے تھے - سیبویه کے بعد سب سے بڑا 
نحوی اور نحو و عروض میں بہت سی کتابون کا 
مصنف 8۵ . 

ابو العباس المبرد : (م (۵٣۸٥‏ مشهور نحوی 
- اس کی مشہور تصانیف میں کتاب الکامل؛ 
کتاب الفاضل وغیرہ مشہور ھیں. 

ابن درید (م ۰۱ نے الجمپرة ة فى اللغةء 


و ادیپ 


. المقصوره» کتاب الاشتقاق وغبره تصنیف کی - 


ابو عبداللہ المرزبانی اور ابو الفرج الاصبهانی صاحب 
کتاب الاغانی اس کے شاگرد هی. 

ابو علی القال (م همه ) نے کتاب 
الامای تصنیف کی ۔ الاما لی کا سوضوع و 
اسلوب المبرد کی الکامل جیسا ہے . 

ابوبکر الزییدی ( م _۳) کی تصانیف میں 
حسب ذیل قابل ذکر هی : (,)_ کتاب الواضح فى 
النحو والعربية؛ (م) کتاب الاستدراک على سیویه؛ 
(م) طبقات اللغويين و النحاة . 


جار اه الزسخشری : (م موه نے 
2فض اف ی 
ابن الحاجب : ابو عمرو عثمان بن عمر 


المعروف باین الحاجب (م بمه)» نحوی هوز کے 
ساتھساتھ یه مالکی مذهب کے زبردست فقیه بھی تھے۔ 
صرف و نحو میں ان کی دو کتابی شافیه اور کافیه مشہور 
هی - یھ دونوں کتب ہے حد مقبول ہیں ۔ اور متعدد 
علما نے ان کی شرحیں تحریر کی هی - [علم نحو اور 
نحویوں کے حالات پر بکثرت کتایس لکهی گئیں] . 
[مختصرا یوں سمجهی کہ قرآن محید کی برکت 
سے علم النحومعرض وجود میں آیا۔ اس علم کے 
بانی ابوالاسود الذولی» ان کے بعد ان کے تلامنه 
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ترآن 


رن 


عشبِسة الفیل» نهر بن عاءم. یحبی بن یعمر 
وغیره نے نحو کی تعلیم و ندریس کا سلسله جاری 
رکھاء پھر عبداللّہ بن ابی اسحاق ( شاکرد یحی بن 
یعمر) اور ابو عمرو بن العلاء(مصنف مرسوم المصحف) 
نے علم نحو کو ترقی دی اور آگے بڑھایا - اس کے 
بعد عبدات. بن ابی اسحاق کے شا گرد عیسی بن 
عمر الثقفی ( م دج ٭) نے اس علم کو ”کتابوں میں 
ضبط کیا اور اس ہے استفاده کرنے والوں میں 
الحلیل بن احمدء يونس بن حبیب» الاخفش الکبیر» 
اور ابو جعفر الرؤاسی ( استاذالکسائی والفراء) شامل 
۔ الخلیل کے شا گرد سیویه نے علم نحو کو 
منضبط و مستحکم کیا - اس کے بعد علم نحو بہت 
بڑا اور اهم علم ٹھیرا اور سیکڑوں علما نے اس کے 
ارتقا میں حصه لیا ( دیکھے بازن المبارک : 
: المدارس التحویه)] . 
سقطوع و سوصول قرآن : دوسری صدی 
هجری کے 1 میں کبار تابعین اور قراه سبعه میں 
سے قاضی دمشق مشق عبدانته بن عامر الیحصبی (م م ۱ ه) 
نے سب سے پہلے قرآن مجید کے مقطوع اور موصول 
پر کتاب تصنیف کی جو مقطوع القرآن و موصوله 
کے نام سے موسوم ہے - [اس موضوع پز الکسائی اور 
حمزه بن حبیب نے بھی کتابی تصنیف کیب] (ابن 
الندیم : الفهرست. ص وه) ۔اسی طرح مصاحف کی 
تاریخ تدوین اور اختلاف مصاحف کے موضوع پر سب 
سے بهل موصوف هی نے تلم اٹھایا اور اختلافَ 
مصاحف الشام و الحجاز والعراق کے نام ہے کتاب 
سرتب ک ۔ ان کے بعد ابوالحسن علی بن حمزہ 
الکسائی (م وم,ه) نے تتاب اختلاف مصاحف 
اهل المدينة و اهل الكوفة والبصرة ة لکهی - پھر امام 
لغت الفراء (م ۲۰۶ نے اختلاف اهل الكوفة 
والبصرة والشام فی الاح ترتیب دی 
( کتاب الفہرست, ص مم) ۔ محدث ابوبکر عبدالہ بن 


النحو العربی؛ شوقی ضیف 


ابی داود السجستانی (م ۲۳ کی کتاب [اختلاف) 
المصاحفء مستشرق آرثر جفری کے مقدمے کے ساتھ 
۳۵۵ ه میں قاهره ہے شائع هو چکی ےے۔ اسی 
زمانر میں قرآن مجید کے وجوه و نظائر پر کام هوا 
اور مقاتل بن سلیمان نم نظائر آْقرآن اور الوجوه 
و النظاثر تصنیف کیں [(الداودی : طبقات المفسرین)] 
اور سرو کے قاضی حسین بن واقد القرشی المزوزی 
(م ءه,ه) نے جن سے امام بخاری و مسلم نے روایت 
کی ھے اس موضوع پر کتاب وجوه القرآن تصنیف کی 
(کتاب الفہرست: ص ہہ و ۱۹). 

حروف القرآن ۰ حروف القرآان کے موضوع پر 


اسب سے پہلے امام ابو عمرو بن العلاہ البصری 


(م٥م,ھ)‏ نے جن کا شعار قراء سبعه میں ےے اور 
امام بخا ناری و مسلم نے ان ہے روایت ی ره حروف 
القرآن کے نام سے کتاب تصنیف کی جس کو ایک 
زمانی تک بسن روایت کیا جاتا تھا (جمال الدین 
القنطی : نا الرواةء .(ior:r‏ 

اجزاه القرآن : دوسری صدی هجری ہیں اجزا 
القرآن پر کام کا آغاز هوا - اس فن پر سب سے پہلے 
قراء سبعه میں ے امام ابوعماره حمزہ بن حبیب 
الکوفی (م ۸ نے کتاب اسباع القرآن اور 
امام ۾ نافع بن عبدالرحمن المدنی (م ووبه) نے 
کتاب العواشر تصنیف کی ( این الندیم : کتاب 
الفہرست؛ ص ہہ؛ ہہ و .م )). 

آیات متشہابہات : دوسری صدی هجری 
میں امام ابوالخسن علی بن حمزہ الکسائی (م و ه) 
نے جو قراے سبعه میں ساتویں امام ہیں سب سے 
پہلے آیات متشابهات پر کام کرنے کی طرح دای اور 
اسی موضوع پر کتاب علم آیات المتشابہات یادگار 
چھوڑی ۔ السیوطی نے الانقان ہیں اس کا ذک رکیا 
سے ۔ مقاتل بن سلیمان نے متشابه القرآن [ الایات 


المتشابہات] تصنیف کی (الفپرست» ص ٩‏ ۱). 
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معانی پر سب ے پہلے ابو عییدہ معمر بن المٹتی 
(م .,ه) نے کتاب لکھی ۔ اس موضوع پر سب سے 
چامع کتاب ابوعنید قاسم بن سلام(م ۲۲ه) کی ے۔ 
حافظ ابوبکر احمد بن علی البغدادی (م مہمم) 
تاریخ خ بغداد میں لکھتے هی: : سب سے پہلے ممانی 
القرآن پر اهل لت میں ابوعیده معمر بن المثٹی نے 
کتاب تصنیف کی۔ پھر قطرب بن الستنیر اور پھر 
الأخفش نے کتابیں لکهی - اهل کوفه میں سے 
الکسائی اور پھر الفرا“ نے کتاہیں لکهی - پھر 
اہو عبید قاسم بن سلام نے ان کی کتابوں کو جمع 
کر دیا - اس میں صحابه و ت امن اور فقہا کے 
اسانید اور تفاس کو بہت اچھی طرح بیان بیان کیا 
(ابن الندیم : الفہرست یزرو ی ؛ تاریخ ب بفداد» 
۳( ۰۵ 

معانی القرآن کا لفظ قدسا کی اصطلاح میں 
اعراب» مجاز اصطلاحی کی تاویل اور لفظ غریب 
کی تشریح و تفسیر سب کو شامل تها- یہی وجه 
هم که ابوعبیدہ معمر بر بن الشتی کی کناب مجاز القرآن 


- کے نتعلق السیولی نے بغیة الوعاۃ میں تصریح کی ہے 
که وه غریب القرآن کے موضوع پر ہے - مشہور نحوی . 


ابو اسحاق ابراهیم بن السری الزجاج (م ۰,ه) ی 
معانی القرآن» اعراب القرآن اور اس کے معانی سے 
عتعلق ھے - ابوعبيده کی کتاب مجاز القرآن کی جلد اول 
۱۳۲ همی قاهره ے شائع هوئی تهی- امام لغت الفرا» 
کی کتاب معانی القرآن کی پہلی جلد دارالکتب 
المصریه قاهره سے ١۱۹۰ء‏ میں شائم هوچکی .هه - 
اسی موضوع پر علامه حشین بن احمد المعروف بابن 
خالویه (م .ےمھ) کی کتاب اعراب ثلائین 
سورة من القرآن العظیم بھی دارالکتب المصریه 
قاهره سے ۳۹۰ھ میں خائع هوی ھی 7 
الوعاة ص و ,؛ کشف الظنون عن آسامی الکتب 


سم 


اعراب و معائی القرآن : : قرآن مجید کے افرات و 


قرآن 


والفتون ج ۱» عمود ہمم) . 

مسصادرالقرآن : تیسری صدی هجری کے آغاز 
میں قرآن بجید کے مصادر اور جمع و تثنیه پر کام 
کا آغاز هوا ۔ اس موضوع پر الکسائی کی کتاب 
المصادر اور بجی بن القراء (م ع.) ک 


کو مو ذکر هی . 
اسما» المنافقین: تیسری صدی هجری ہیں 
ابوالحسن على بن محمد المدائنی (م ممہھ) 
نے ایک نش موضوع پر کام کیا اور منافقین اور آیات 
کا مذاق اڑانے والوں > ناموں پر دو کتابیں 


لکهی - ایک کا ۳ تسية المنانقین 7 


و 


نول القرآن فيه متهم اور ارتا کا 


0 0 [ یچ تی یھ‎ o 


ERE‏ الذين يۇذون النبى 7 تسمية 


آلمستهزئن الذین ER‏ القرآن عضي عضین 
ے (کتاب الفهرست» ص ءج) . 

اتسام القرآن : تیسری صدی هجری میں امام 
الکسائی کے نامور شاگرد عبدالته بن احمد المعروف 
باین ذکوان (م ۵۲۲ نے سب سے پہلے ترآن 
مجید کی تسمون اور ان کے جوابات: پر کتاب 
تصنیف کی جس کا نام اقسام القرآن و جوابها ےہ 
(غاية النہایقہ , + ه.م)- [ابن قیم الجوزية ی کتاب 
التبیان فی اقسام القرآن بھی قابل توجه ے] - 
هندوستان می اس سوضوع پر سولا نا حمید الدین فراهی 
نے الامعان فی اقام القرآن لکهی تھی جو عرصه 
هرا شائع هو چک ےے۔ 

[امئال القرآن : یھ بھی ایک اهم علم ے - 
اس موضوع پر بھی بہت سی کتابیں لکهی گئیں جن 
میں ہے علی بن الحسین بن الجید (م ١۹٣۵)؛‏ 
جنید بن محمد الخزاز (م ۹م)ء ابو عبدالرحمن 


السلیمی (م +ومھ)ء ابوالحسن على الماوردی 
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قرآن 


(م .مه ) اور ابن القیم (م ,هءه) کی تصانیف 
خاص طور پر قابل ذکر ھیں]. 

سجود القرآن : حافظ الحديث ابو اسطق 
ابراعیم بن محمد الحربی (م ۵٣۸١‏ نے سب سے 
پہلے قرآن مجید کے سجدوں پر کتاب تصنیف ی 
جس کا نام سجود القرآن ے (کشف الظنون» ج م؛ 
کالم نمبر م ۲ج) . ۱ 

ضمائر القرآن : امام لغت ابو على احمد بن 
جعفر الدیشوری (م ۸۹ء نے ضمائر القرآن پر 
کتاب لکھی - یه کتاب الفراء کی معانی القرآن 

ہے مأخوذ ے ۔ شیخ ابوبکر محمد بن حسن الزیدی 

(م ویمه) کتاب طبقات النحویین واللغوین 
میں لکھتے ہیں "له کتاب مختصر فی ضماثر 
القرآن استخرجه من کتاب المعانی للفراء“ یعنی (ان کا 
ضمائر القرآن کہ موضوع پر ایک مختصر رساله ے 
جو فراء ی کتاب المعانی سے ماخوذ ےھ ( کتاب 
طبقات النحویین واللفویین» ص مم مطبوعة قاهره 
۵۶ . 

فرق باطله کی تردید : دوسری صدی هجری 
میں محدث حرم حافظ ابو محمد سفیان بن عیینه 


الکونی (م ہ۹؛م) نے جن سے ارباب صحاح نے 
روایت کی ے غالبا سب سے پہلے فرق باطله 
کی تردید میں قلم اٹھایا اور کتاب جوابات القرآن 
تصنیف ق- پھر اس موضوع پر علامه قطرب ابو علی 
وا اس ٠ (er. am‏ ھ) نے _ کتاب لکهی جس کا 
نام " کتاب الرد ع على الملحدين فی متشابه القرآن*؛ 
هم ( کتاب ال الفپرست» ص م۰ ). 

ان ے بعد اس موضوع پر عبدالته بن مسلم بن 
قتیبه الدینوری (م ے٦٣۵‏ نے تاویل مشکل القرآن 
لکھی جس میں آیات قرآنیه کی روننی میں فرق 


باطله ی خوب تردید کی ے ۔ یہ کتاب سید احمد 
صقر ی تصحیح اور تعلیقات کے ساتھ ۳۳,ه میں 


سب 


رن ٣‏ 
قاهره سے شائع هو چکی ہے . 

قراءت اور قراے کرام کے لیے دیکھے یہی 
چلد» ص ,وم تا و۳. 

تجوید : تجوید کے لفوی معنی ہیں کسی 
کام کو بپترین طریق سے انجام دینا - قراء یی 
اصطلاح میں تجوید اس امر کا نام هم که قرآن _ 
کی قراءت میں الفاظ بپترین طریقے ہے ادا هون - 
صحت مخارج کے ساته اس طرح قراءت کی جائے که 
حسن و لطف اپنی انتپا کو پہنچ جائی - امت 
مسلمه کے لیے جس طرح قرآن کے معانی کا سمجھنا 
ایک عبادت ہے - اسی طرح یه بھی عبادت ۓ که 
قراعت قرآن میں صحت تلفظ کا اهتمام کیا جائے - 
علم التجويد فن قراءت کا ثمره اور نتیجه هی اور 
یھ علم القراەت ہے اعم ے - تجوید کے لے صرف 
علم ھی ضروری نہیں بلکه موسیقی کی طرح اس میں 
کثرت مشق و مزاولتٍ شرط ہے - تجوید پر سب سے 
پہلے موسی بن عبید الہ بن یحبی بن خاقان الخاقانی 
البغدادی المقری» (م ٥‏ مھ) نے کتاب تحریر ی 
(کشفالظنونء مطبوعة طہران؛ ج, ۰ کلم نمیر م م 
الجزری : غاية النهاية» پا که میسیب عبیدالہ) . 

لغات القرآن : قرآن کریم کے مفردات کی مختلف 
حالتوں اور ان کے معانی سے آگاهی حاصل کرنے کے 
لیے علم لغت عالم وجود ہیں آیا - سب سے پہلے 
علامه هیثم بن عدی الطائی الکوفی (م .۰ ۲ه) اور 
سر ہن نحاة يبوه کر استاد ابوزید سعید. 
بن زید انصاری (م ۰ ھ) نے لغات القرآن لکھیں 
(اين الندیم : الفہرست: ص +ه). 

[الفراٴہ الاصمعی» محمد بن یحی القطیعی وغیره. 
نے بھی لغات الترآن کے عنوان سے کتابی تالیف. 


ق | کیں۔ درحقیقت قرآن مجید کے مشکل اور نادر الفاظ 


کے معانی و مطالب کا سلسله تو عہد نبوی سے 
شروع هو گیا تھا ۔ حضرت ابن عباس کے بیان کرده 
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معانی الفاظ قرآن کتدبه احادیث و تفاسیی میں سوجود 
ہیں ۔ مجمه نؤاد عبدالباقی نی معجم غریب القرآن 
کے نام ے. ایک کتاب تالیف کی .هه جس میں 
قدیم تریں لفات قرآن کا مواد جمع کر دیا ہے - 
اسام راغب الاصفہانی کی کتاب المفردات مستند 
لغات القرآن تسلیم کی جاتی ہے - غریب القرآن کے 
موضوع پر تو یسیون اهل علم نے کتاییں تصنیف 
کی جن کا تذکرہ الفھبرستء طبقات المفسرین؛ 
کشف الظنون اور اس نوع کی دیگر کتابوں میں 
موجود ہے - ویس تو تقرببًا تمام قدیم و جدید 
تفاسیر میں لغات القرآن کا اهتمام کیا گیا هه یہاں 


۰ تک که القرطبی کی الجامم لاحکام القرآن میں بھی 


مفردات کے معانی پر سیر حاصل بحث موجود ے - 


عصر حاضر کی تفاسیر میں المراغی نے تفسیر المراغی 


. میں اس کا باقاعده اهتمام کیا ے اور تمام تشریح " 


طلب الفاغ قرآن کی وضاحت کی گئی هم - عربی کی 
عام لغات (مثلا لسان العرب وغیره) میں بھی ۔الفاظ 
قرآن مجید کے معاني و مطالب عو بیان 
کے گئے ہیں] . 


قرآن کردم کے نادر ااستسال الفاظ 


(غریب القرآن) پر علامه محمد بن عزیز الیجستانی. 
(م . م ھ) ی کتاب غریب القرآن سب ہے مختصر ے؛ . 
یہ کتاب کئی مرتبه قاهره سے شائع هو چکي 
ے۔ کہنے کو یه ایک مختصر رناله بے لیکن 


پندرہ سال کی طویل مدت میں پایة.تکمیل کو پہنچا 


نبزهة الالباہ ص وی م» طبع مصره (arr‏ . 
برصغیر پاک و هند میں بھی لغات القرآن پر 

بارھویں صدی هجری میں کام هوا - شیخ محمد مراد 

بخاری کذمیری نے اس موضوع پر ایک جامع کتاب 


| کا برسلا اعتراف 
تھا - اس ہے اندازه کیا جا سکتا هه که ایک زبانه | + 
تھا جب که ائم فن قرآن کی لغت کی ترتیب,و تدوین 
میں کیسی مجنت کرتی تھے (الانباری: (م وءوه) :. 


ترآن 
لکهی جس کا نام جامع المفردآت ے۔ موصوف نے اس کی 
تالیف سے ۱۳١ھ‏ میں فراغت پائی تھی ۔ یه کتاب 
گیارہ سو تیس صفحات پر مشتمل .هه ۔ اس کتاب کا 
ایک مخطوطه جو فارسی رسم الخط میں ےے اور 
۹ھ کا لکها هوا ه جامعة الازهر کے کتب خازر 
ہیں معفوظ هر سر تو الک آلزهریه: (: 
٢ے‏ ۸۱۳۶۱ . 

. اس موضوع پر مولانا حمیدالدین فراهی نے مفردات 
آلقرآن" لکهی ہے جو شائم هو چکی هه - [اردو 
زبان میں دیگر علما کے علاوه وحید الزمان اور 
ڈپٹی نذیر احمد نے بھی اس ضمن میں قابل قدر 


.حدمات انجام دی هی - ندوة المصنفین» دیلی» وافون 


نے بھی لغات القرآن پر + جلدین شائع ی هس]. 
اصالة علم لفت قترآن کی خدست کے لیے 
عالم وجود مین آیا تھا مگر اس میں وسعت پیدا کر کے 
عام عربی. زبان نک ممتد کر دیا گیا عربی لغت نویسی 
تفصیلات کے لے دیکھے The Contribution of India)‏ 
the Arabic Literat te‏ م) از زیید احمد شائم کردۂ 
ادارۂ ثقافت لاهور از صفحه ۳. ۲ تا ے. ). 
.. پلاغت : قرآن عزیز نے فصکاے عرب کو 
دعوت مقابله دی تھی - اس چیلنج" کو دیے هوه 


بعرصه دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے قبول کرنے 


کی جرات نھ هوئی ۔ بلکه کفار نے اپنے عجز و تقصیر 
کیا ۔ اس کی وجه قرآن کریم ی 
بلاغت هی جو قرآن کے وجوه اعجاز میں سے وجه وجیه 
ے۔ علما نے قرآنی بلاغت کرطرق و وجوه اور اس کے 
نادر و یکتا انداز تعمیر کے کشف و اظهار کے سلسلے 
میں قابل قدر خدمات انجام دیں - مگر افسوسنا ک امر 
یھ ے که کلامی مباحث کی سوشکافیوں میں آلجه کر 
قرآن مجید کا حسن بیان ان کی نگاہ سے قدره اوجهل 
رها اور علما کی ایک کثیر جماعت وم لتق 
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قرآن 


سس سس .س«س«س«س«س«پ سس 
کتاب الہی کے اعجاز و بلاغت کے ذوق ہے آشنا | لاتعداد کل می مسائل بھی جمم کر دھے هی جن 


نہ هو سک . 

بلاغت قرآن اور اس کے اعجاز کی جانچ پرکه 
کے لے علم البیانء علم المعانی اور علم البدیع منصۂ 
شہود پر جلوه گر هوه اور.علما نے ان علوم پر 
کتب کے انبار لگا دیے - اس کا مختصر نذ کره 
بلاحظه هو . 

, - معروف ادیب و خطیب الحاحظ (م هه ۲ه) 
اولین شخص تھا جس نے اپنی کتاب نظم القرآن 
میں بلاغت ت قرآن کو موضوع سخن ثهیرایا اور اس پر 
سیر حاصل تبصره کیا - (الرافعی : تاریخ آداب العرب» 
٣ء‏ ۱ 

۲ -محمد بن زید الواسطی (م ۳.ہھ) نے 
اعجاز القرآن مرتب کی ۔ بگر یه کتاب اج ناپید 

ہے ۔ البته عبدالقاهر الجرجانی (م ١ےمھ)‏ ی کتاب 
دلائل الاعجاز میں جا بجا اس کے حوالے ملتےۓ 
ہیں - الجرجانی نے الواسطی ا کی دو شرحیں 

تک هی 

۴ ۔ الواسطی کے بعد الرمانی (م ۷ہءھ) نے 
انی مشہور کتاب_آلاعجاز تصنیف کی - الرمانی 
کا رساله النکت فی اعجا ز القرآن دارالمعارف؛ قاهره 
میں الخطابی (م ۸۸ء۰ کے بیان اعجاز القرآن اور 
عبدالاهر الجرجانی کے رال الشافیے کے۔ ساتھ 
ثلائة رسائل فی اعجاز القرآن کے نام ہے محمد 
مل لق اوز مد زغلول سلام کے حواشی اور 
تحقیق کے ساتھ طبع هو چکا ہے . 

- پھر قاضی اہو بکر الباقلانی (م ۳.مه) 
نے اپنی شہرۂ آفاق کتاب اعجاز الترآن تالیف 
کی اور اس میں بہت ہے بلاغی مباحث جع 
کر دم - مگر اس کتاب میں بلاغت ہے متعلق 
صرف وهی مسائل بیان کے گۓے هس جن کا اس 
دور میں چزچا تھا ۔ اس کے ساته ساته کتاب میں 


دوه 


را ۳ 


کا قرآن کے فنی حسن و جمال سے کچھ تعلق نہیں 

م - عبدالقاهر ین عبدالرحمن اید اس چا 
(م ,ےمھ) نے بلاغت قرآن کے موضوع پر () 
دلائل آلاعجاز اور (م) آسرار البلاغة دو کتابی 
مرتب کی ۔ حقیقت یه ے که الجرجانی بلاغت 
ترآتی کر سچ ذوق آشنا تھے اور قرآن کریم سے 
فنی حسن و جمال کے فہم و ادراک میں وه اپنے 
معاصرین پر سبققت لے گے . 

متاخرین میں سے الشیخ الامام محمد عبد 
ان کے لائق ترین شاگرد شیخ رشید رضا کی خدمات 
جلیله بھی بلاغت قرآن کے سلسلے میں قابل ذکر 
هی ۔ عصر حاضر کے جید عالم سید قطب شہید 
رحمه اه کی التصویر الفنی فی القرآن کو بلاغت 
قرآن کا شاه کار قرار ده سکتے هی - اسی طرخ 
مصطفی صادق الرافعی نے بھی اس سلسلے میں اہم 
خدمات انجام دیں ۔ موصوف نے اپنی کتاب تاریخ 
آداب العرب کی دوسری جلد کتاب وسنت کی 
بلاغت کے لے وتف کر دی ے - ان کی کتاب , 
اعجاز القرآن بھی کچھ کم قابل قدر نہیں, 
لفظ ہے اس کے 
معنی زمین کی تصویر هی ۔ دوسرے قول کے 
مطابق یه لفظ ""جغراویا"" واو کے ساته ہے - شیخ 
داؤد نے تذکره میں لکها ہے که جغرافیا وه 
علم ےہ جس میں زین کے احوال یعنی مختلف ۰ 
دیار و بلاد» جبال و انهار اور وهان کے باشندون 


حغرافیه : جغرافیه یونانی 


کے طرز بود و ماند سے بحث کی جاتی ے ۔ 


حکیم بطلمیوس نم اپنی مشہور کتاب المجسطی 
تصنیف کرنے کے بعد اس فن پر سب سے پہلے 


جغرافبا نامی کتاب لکهی - بطلمیوس لکهتا ےٴ 


که میرے زمانے تک دنیا میں چار هزار پانچ 
سو تیس شہر آباد هی - اس نے تمام شہروں کے 
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متا 


نام ذکر کے میں - بقول اس کے پہاڑوں کی تعداد 
دو سو ہے اوبر عہ ‏ اس نے بھاڑوں میں موجود 
معدنیات اور جواهر کا تذ کره بھی کیا .هه - پھر 
وم سمندروں اور ان میں پائے جانے والے جانوروں کا 
ذکر کرتا .۵ - بطلمیوس نے مختلف ممالک کے 
باشندوں کے اخلاق و عادات اور طرز بود و باش 
پر بھی روشنی ذالی هه - متأخرین جغرافیه نویسون 
> لے یہ کتاب عظیم ماخذ ی حیثیت رکهتی ہے - 
بگر مرور زمانه ہے شہروں کے اسما و احوال تبدیل 
هو گئے اور اس کتاب ہے استفاده ممکن نه رها - 
خلیفه مأمون کے زمانے میں اس کتاب کا عربی 
ترجمه هوا تھا جو اب نایاب .هم ( کشف الظنون» 
+ ۱-0۹۰ ه» مطبوعة استانبول ) . 

احمد بن فضلان بن عباس بن راشد (م ۹.مھ) 
نے بھی جغرافیاً کے نام ے ایک کتاب مرتب 
کی تهی - - (دیکهم اسمیل پاشا بغدادی: ایضاح 
المکتون فی الذیل على کف الظنون» مطبوعة 
. استانبول» کالم ۰.۳۲ 

عرب جفرافیه دان اصل میں. سیاح تھے جنهون 
نے عباسی دور میں دور دراز ممالک کی سیاحت کی 
اور ان کے متعلق چشم دید معلوبات اپنے سفر تامون 


میں درج کی ان سفرناموں میں انهود نے ملکوں . 
کے حالات » ان کی جغرافیائی حیثیت اور ان کی ٴ 


تہذیب و تمدن پر روشنی دای . 


(گزارش :صاحب کشت القتوق نے جغرای“ ' 
اصل لفظ یونہیں ه ۔ | 


الف کے ساته لکها ہے - 
مکر معروف *"جفرافیه"* _ه) . 

جفرافیه نویسی کی ضروزت . اسلام میں یود 
پیش آئی که عرب اپنی بدویانه زندگی میں ایک 
جگہ سے دوسری جگه منتقل هون رهتی تھے - مزید 
برآن قرآن مجید کے متعدد مقامات پر انسان کی توجه 
کرۂ ارض میں قدرت کے گونا گوں مناظر اور فطرت کا 


er4 


قرآن 
الم ہ کرک رت دول کرائی کی ہے (سیروا 
فی الأرض) - عرب همیشه سے نہایت دلیر جهازران 
تھے - اپنی آغاز حکوست ہے عربود نے دا دور دور و 
ملکوں سے جہاں اھل یورپ کا خیال بھی نہیں 
انب اہ ھکل رون ار کات مس مان 
سے تجارتی تعلقات پیدا کے تھے ۔ پہلے عرب سیاح 
وه تاجر تھے جو تجارت کی غرض ے سفر کرت تھے - 
سلیمان بصرے کا رھنے والا ایک عربی تاجر تھا ۔ اس 
نے نویں صدی عیسوی میں هندوستان اور چین کے 
کئی سفر کے ۔ اس نے پہلا سفرنامه مرتب کیا 
جس کا ایک نسخه پیرس کے شاهی کتب خانے میں 
ےھ - موسیو رینو نے ہمہ رع میں دو جلدوں میں 
فرانسسی ترجے کے ساتھ شائم کیا (سید سلیمان 
ندوی : عربوں کی جہازرانیء ص وو؛ لیبان : 
تمدن عرب» ص مه) . 

سلیمان کے سفر نام کو جو ,همع میں لکها 
گیا تھا اس کے ایک هم سفر عرب ابو زید نے ۶۸۸۰ 

احمد بن ابی یعقوب موسی بن جعفر المعروف 
ی ۲ تاریخ یعقوبی کا مشپور مصنف 
بڑا سیاح بهی تها - وه فطرة ایک جغرافیه دان 

تھا۔ اس نے کتاب البلدان کے شروع مس مختلف 
ملکوں کے حالات لکھے ہیں (اسمعیل پاشا بغدادی : 
ایضاح ایضاح الملکنونہ م : .)٢۹‏ 

[اس کے بعد جغرافیه نویسوں کا ایک طویل 
سلسله ے جس ہیں المسعودی (م مء ابن 
خرداذبه» الاصطخری ابن حوفل» الادریسی» ياقوت 
وغیرہ خاص طور پر قابل ذ کر ہیں (تفصیلات کے 
لیے رك به جغرافیم)] . 

جب عربوں تے شروع شروع میں جغرافیے کا 
آغاز کیا تو ان کا دار و مدار یونانی جغرافیه دانوں 
اور بالخصوص بطلمیوس پر تھا۔ لیکن وه تھوڑے 
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قرآن : 


TTA 


بطلمیوس کے جغرافیے کی غلطیاں نکالیں ۔ عزبوں کی 
بعض کتب جغرافیه عرص تک یورپ میں زیر درس 


رهی (تمدن عرب؛ ص ۰-۱ 


تاریخ : دورجاهلیت نی عربود کے یہاں 
تاریخ نویسی رائج نه تھی - چند مختلف اور منتشر 
حکایات بوجود تھیں جن کو عرب اپنے اشعار اور ابنی 
قبائلی حکایات کی صورت میں یاد رکھتےتھے - کیونکه 
یہ ان کے مفاخر کا نرجشمه ,اور ان کے آباو اجداد 
کے کارھاے نمایاں کی سرگزشت تھی - دراصل علم 
تاریخ مطالعةُ قرآن محید کے زیر اثر خودبخود پیدا 
هو گیا کیونکه قرآن میں امم سابقه کے ت ذکره 
بار بار آئے ھیں . ۱ 

قرآن و حدیث میں اهم واقعات و مقامات کی 
ظرف اشارے کے گر هی - قوسوں اور حکومتون 
کا ذکر آیا ہے - ان واقعات کی تحقیق و تجسی نے 
انهی تاریخ اور سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب 
دی ۔ سیرت نبوی ہے سیرت صحابه اور پھر عام سیرت 
نکاری شروع هوئی - فن اسماء الرجال عالم وجود میں 
آیا -سیرت النبی عم مغازی نے جنم لیا اور مغازی کی 
هر دلعزیزی پھر عام فتوحات کی تاریخ نویسی کا 
موجب ببنی. 

تاریخ نویسی اسوی خلافت میں : اموی خلفا 
تاریخ دانی کے بہت شائق تھے ۔ حضرت معاویه رضی 


اللہ عنه روزانه عشا کی نماز کے بعد ایک تہائی | 


رات تک افسانه گو لوگوں ہے اخبار عرب نیز ملوک 
عجم کے حالات سنتے - خلفا کے ذوق تاریخ کے 
لک کی تاریخی واقعات کا چرچا هوا - 
لیکن یه سلسْله زیادہ تر زبانی هی چلتا رها - اس کے 
کئی اسباب تھے جن میں تعلیم کی کمی اور عربوں کا 
قوی الحافظه هونا - هر چیز کو زبانی یاد رکھنے کا 
شوق اور جنگ و جدال کا بر پایاں سلسله نهایت 


نمایان میں - عبید بن شريه الجرهمی [م ۸+ھ] پہلا 
شخص ہے جس نے !٭کتاب المل وک و آخبار المافین)' 
کے نام سے ایک کتاب امیر بعاویه* کے لے لکهی - 
عبید نے عبدالملک بن مروان کی خلافت میں وفات 

- السعودی کا کہنا هم که یه کتاب اس کے 
زمانے تک بڑی مقبول رهی - ابن الندیم نے الفہرست 
تی ا اد کر سمل شاه هید اا 
۰ مہ؟ [نیز دیکهی الزرکلی 0 س‫ 
ید بن شریه]). 

عباسی دور: حقیقت میں تاریخ نویسی عباسیون. 
کے دور اول میں شروع هوئی - اس دور میں سیاسی 
اور اجتماعی حالات بعمول پر آ گئے تھے ۔ پہلی 
صدی میں لوگوں کی توجه زیاده تر تفسیر و حدیث 
کی طرف مبذول رهی - جب مسلمان فتوحات کی بنا پر 
مختلف بلاد میں پهیل گم تو ان فتوحات کی. 
تاریخ لکھی جانے لگی - اس عبد میں تاریخ تویسی 
کا آغاز سیت نگاری اور مغازی ہے هوا - یه دور 
در حقیقت سیرت اور مغازی کا دور هو -مندرج ذیل 
علما قابل ذکر هی : 

(® محمد ابن اسحق (م و مر‎ - ١ 
کی کتاب گو آج سوجود نہیں البته این هشام‎ 
۰. نے اس کے مواد کو اپنی تصنیف میں سمو لیا ے‎ 

ہ۔ ابو محمد عبدالملک بن هشام الحمیری 
2 ۵۷۸ - ابن عم نے اپنی سیرت کو ان 
انحق کی کتاب پر مرب کیا - ابوالقاسم عبدالرحعن 
الس (م بمه‌ه) نے الروض الانف کے نام سے 
اس کی شرح تحریر ک - نیز بدرالدین العنمتی 
م مہ) نے کشف الم فی رح سر این عقام 
کے نام سے ایک شرح لکھی ۔ (کشف الظنون؛ ج به. 
کالم ۲ , : ,» نیز کالم ۱۳۳۶ 

م ۔ محمد بن عمر الواقدی (م ۵۲۰) لے 
فتوحات آنشام اور کتاب المفازی» لکھیں۔ یه دونوں 
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وای 


وو ۰ 


ترآن 


سے 


شاقم هو چکی۔ ہیں . 

م این سعد (م .مه الواقدی سے کاتب 
تھے ۔ ان کی کتاب کا نام الطبقات .هه . 

آگ چل کر سیرت نویسی کی جکه تاریخ نے 
لے ی ۔ [یه سب دراصل قرآنی اثرات کے تابع هوا ۔ 
«حس واقعات““ مطالعۂ قرآن کا اثر خاص تھا۔ 
ہے سیرۃ اور تاریخ دونوں کو فروغ هوا ] ۔ 
تیسری صدی هجری میں تاریخ نے ایک نئی صورت 
اختیار ی - اس عہد میں بلاد و اقوام اور اشخاص 
کے حالات بالتفصیل لکھے گر ۔ یه اسلامی حکومت 
کے چهولی چهوئی ریاستون میں بث جانے کا لازمی 
نتیجه تھا - [تفصیلات کے لے رل به تاریخ]. 

تاریخ میں تصانیف اتنی کثرت ہے هی که 
ان کا شمار نہیں کیا جا سکتا - حافظ شمس الدین محمد 
ریو السخاوی این تر یں 
مغلطائی کی کتاب اصلاح ابن الصلاح نے نقل 
کرتے ہیں که ایک شخص کے پاس علم تاریخ کی 
ایک هزار کتب تھیں (السخاوی : الاعلان بالتوبیخء 
ترجمة اردو» مطبوعة لاهور» ص )٩‏ . 

تاریخ نویسی میں اسلاف اولین کا طریقه : عربون 
میں تاریخ نویسی کے دو طریق رائج تھے - ایک تو 
سن درج کر کے اس کے تحت واقعات بالاسناد درج 
کرنا - اس طریقے میں واقعات کی ترتیب مسلسل 
نہیں رهتی - نھ ربط عبارت برقرار رهتا ے ۔ اس 
کی بثال این جریر الطبری. ابن الأأئیر الجزری اور 
ابو الفداء کی تصانیف میں بل گی - یه طريقه طبع پر 
گران گزرنے کے باوجود عربوں کے نزدیک صحیح 
تاریخ نویسی کا طریقه تهاء جیسا کہ اس فن کے 


نام» یعنی تاریخ ہے ظاهر ھے؛ جس کے معنی هی 


تعبین وقت کے ہیں ۔ قرآن مجید میں واقعات ہے 
استنتاج کا طریقه موجود هی ۔ اس ہے تاریخ نکاری کا 


ایک خاص طریقه عربوں میں رائج هوا جو قوموں 


اور حکومتوں کے اسباب عروج و زوال سے بھی 
بحث کرنے لگا ۔ یه طریقه السعودی» ابن الطقطتی» 
ابن خلدون اور ابن العبری کا ے - [یه حُصائص 
مطالعة قرآن و حدیث کے مرهون منت هین] . 

اس کے معنی یه هيی که تاریخ کا ایک عام 
تصور وه نها که مجرد واقعات نکاری کی جائے - اس 
صورت میں مورخ کا کام اس سے زیادہ کچھ نہیں 
که جو کچھ هوا اور گزرا ہے اس کو من و عن 


دهرا دیا جائے اور بڑی بڑی قوسون اور بادشاعوں کی 


داستان حیات دیانت داری ہے بیان کر دی جائے . 
دوسرا تصور مطالعة قرآن کے زیر اثر یھ پیدا هوا 
که مورخ واقعات کو صرف بیان هی نه کرے بلکه ان 
کو بھی دریافت کرے اور ان مقامات و احوال کی 
نشان دیی بھی کرے جو قوسوں کے عروج و ادبار 
کا باعث هو سکن ہیں . 
توسود کا عروج و زوال : قرآن مجید نے 


مرقع تیار کرتا ھے صرف اولی الالباب هی کو 


معلوم هو سکنا هه که کون کون ہے اصول ایس 
هی جن سے تہذیب و تمدن کی گاڑی آ گے بژهتی 
سے اورفکر و عمل کی کون کون سی گمراعیاں یں 
جو ارتقا و تقدم کی راہ میں رکاوٹ ابت هوتی هی - 


قرآن عزیز نے تاریخ کے اسی تصور کو اختیا رکیا ے۔ 
قران مجید کے مطالعے ہے یه حقیقت کهل کر سامنے 


آنی ے که تاریخی واقعات اور حوادث فطرت میں 
ایک گہری مشیت کارفرما ے جے مُشیّت البی کہا 
جاتا ے - لیکن [خارجی طور ے] یھ مشیت اسباب و 
علل کے واسطے ہے کام "کرتی ہے اور اس کے مستقل 
قوانین یں جن کی وہ کبھی خلاف ورزی نہیں کرتی - 

ال 


یه خیال بنیادی طور پر غلط هم ده مشم 
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کوئی اندھی بہری قوت .هه جس کے اصول و قوانین 
غیر معین اور نامعلوم ہیں - قرآن مجید نے اس غلط 
تصور مشیت کی پر زور تردید کرتے ھوے بتایا که 
خداوند تعالی کا کوئی کام بلا سبب یا بلا مصلحت 
نہیں هوا کرتا ۔ یه بات درست نہیں که اللہ تعالٰی 
"کی قوم کو بلا وجه اپنے انعامات سے سرفراز 
کر دیتا .هه يا بغیر کسی قصور اور گناہ کے 
ا كو اوت والب میں مبتلا کر دیتا ہے۔ 
ارشاد فرمایا N‏ و ا مهلك الْقَرّى 
الا 7 اهلها ظنمون [(ہ ۽ [التصص] : وه) ]» 
ہو ھی کسی آبادی کو هلاک نہیں کیا کرتے 
مگر اس حالت میں که اس کے باشندے ظالم 
هود؛ و سا کان ریک لیهیک التری بقلم 
و آهلها مصلحون ( [ھود] 4 وین 
تیرا رب کسی آبادی کو ظلم کے ساته برباد 
نہیں کرتا جب که اس کے ا یک کردار 


هولن. ؛ ڈیک بان اه لم یک مفیرا تة 


EES‏ د ou»‏ وه 


آتمم علی قوم تى نيروان باليَِمم ٠‏ 
[(م [الانفال] : م)]» یعنی اللہ تعالی کسی قوم سے 
اپنی عطا کرده نعمتیں نہیں چهینتا جب تک که 
وہ قوم اپنا عمل اور کردار خود نہیں بدلتی. 

ان آیات میں بتایا گیا ہے که تاریخی واقعات و 
حوادث اور قونون کے عروج و زوال اور عزت و ذلت 
کے مظاھر افراد کے اپنے اعمال کا فطری نتیجھ هی - 
خدا کسی قوم کو اسی صورت میں برباد کرتا هو 
جب وه کمزورود پر ظلم کرنے لگتی ے - اسی 
طرح جس قوم کے اعمال اچھے هون یا قرآنی اصطلاح 
میں صالح هون اس کو اللہ تعالٰی کسی مصیبت میں 
مبتلا نہیں کرتا - قران مجید کا دعوی یه _ هی که مکافات 
عمل کا تاربخی قانون ایک اثل» مستقل اور ناقابل 
تفہ . قانون ےے اور تاریخ کے اس قانون یا بالفاظ قرآن 


3۳ 
سنت الٰہی“ میں کبهی کوئی تبدیلی نہیں ھوتیء 


ہے |٭۔ 


چنانچه جو قوبی خوشحا ی اور عزت و عظمت کی بلندۍ , 
سے محکوبیء پستی اور ذلت میں مبتلا هوتی میں تو 
اس کی وجه یه نہیں هوتی که خدا بلاوجه ان ی 
حالت کو بدل دیتا _ه» بلکه وه اپنی روش اور طرز 
عمل میں خود تبدیلی پیدا کر که اپنی ذلّت و ناکامی 
کے اسباب فراهم کرتی هی - کوئی بژهتی هوئی 
قوم جن خدائی انعامات سے سرفراز هوتی ے وه ان 
سے هيشه کے لیے مستفید هو سکتی .هه اگر اس کی 
وه ابتدائی روش, وه طرز فکر اور طریق احساس تبدیل 
نہ هو جو ان سرفرازیون کا باعث تھا . 

الغرض قرآن مجید کے نزدیک واقعات تاریخ میں 
ایک قانون» وحدت اور باهمی ربط و علاقه ے اور 
تاریخ بے ربط اور بے معنی واقعات کا مجموعه نہیں 
ےء بلکه اس کا هر واقعه اپنے پیشرو واقعات ہے 
تشکیل پاتا ے ‏ علّت و معلول کے طبعی قانون کی طرح 
عالم تاریخ میں بھی اسباب و نتائچ کا قانون کام کرتا 
رهتا ہے [اور یه تصور قرآن مجید کا فیض ے]. 

تاریخی تنقید : شروع شروع میں عرب 
تاریخ نویس تاریخی تنقید سے آشنا نھ تھے ۔ اس کی جانب 
وہ اگلے ادوار میں متوجه ھوے - تاریخی تنقید ہے 
مراد یه ے که تاریخ کا تجزیاتی انداز میں مطالعه 
کیا جائے ۔ آغاز میں عدم توجه ی وجه یه تھی که 
وہ ادب و انشا اور شعرولغت کی تنقید میں مشغول 
تھے ۔ عرب مؤرخین تاریخی حوادث کو سلسله اسناد 


: ی روشنی میں دیکھتے تھے - جب کوئی بات معتبر 


راویوں کر ذریعے پہنچتی تو بلا تکلف امه قبول ' 
کرتے اور نقد و جرح کی ضرورت محسوس نھ کرتے - 
کثرت اسناد کا یه عالم تھا که ابتدانی دور ی 
کتب میں اسانید زیاده اور متن کم ہے - مؤرخ 
ایک ھی تاریخی واقعے کو مختلف سندوں کے ساتھ 
بیان کرتا هم اور اس میں اپنی راے کو سطلًا دخل 
نہیں دیتاء بلکه بعض اوقات مختلف و متضاد 


سو تے کر دا هون -. - جنانجه ابن جریر 


` marfat.com 


Marfat.com 


رو اه 


ترآن 


۳۱-1٠۳-3ت9..ت::‏ سس رج رتس سے سج جج س اه 
الطبری: بلافری آور صاحب الاغانی ابوالفرج الاصبهانی | بعد کیا ےہ لیکن الطرطوشی نے اے ایک جداگانہ 


کا طرز و انداز بجی ے.[اور یه خاصه فرآنی اسلوب''وقال 
قائل . .۰ قسم کی عبارقوں کے زیر اثر پیدا هوا] . 

ابتدا میں تاریخی تنقید کے فقدانکی دوسری وجه 
مورخ کی ذاتی احسان شناسی کا جذبہ تھا -مورخ 
اپنے وی نعمت کی احسان شناسی کی خاطر اس کے 
اعمال و افسال کا محاسبه کم کرتا تھا ۔ وسائل 
لبح و نشر مفقود تھے؛ لیکن رفته رفته جب قدبر 
فی‌القرآن کی تحریک بڑھی تو تاریخی واقعات میں 
نقد و تبصرہ کی ابتدا هوئی - حمزه بن حسین الاصفہانی 
( م ہہ مھ) ابو على احمد بن محمد بن مسکویه 


(م ۱مھ)ء)(کشف الظنون» جلد اول؛ عمود مم م) اور 


علی بن حسین المسعودی(م دم۳ه) نے آغاز کیا-ان کی 
کتب میں تنقیدی اشارات ملتے ہیں - البته فخری 
کی کتاب الاداب السلطانیه میں تنقیدی مواد کی 
افراط ہے - الفخری مذهبا شيعه تھا - اس نے یه کتاب 
دولت عباسیه کے خاتے کے بعد لکهی ۔ وه ایک زی رک 
نقاد تھا - کتاب کے شروع می اس نے ایک مقدمه 
قلمبند کیا ہے جس ہیں اس نے آلگی لپلی رکھے بغیر 


۱ عباسی خلفا کو هدف تنقید بنایا ے - هارون الرشید پر 


اس کی تنقید خاصی کڑی ہے ۔ اس نے هارون الرشید ی 
مدح میں ابو نواس کے اشعار کو خوشامد اور تملّق پر 
محمول کیا ھے - عباسیوں کے زمانی میں ایسی 
تنقید کون کر سکتا تھا ؟ 

قانون فطرت و مکافات عمل کی چهان بین 


اور ان کے اسباب اور نتائج و عواقب کاٴ 
بیان هی فلسفة تاریخ .ه اور یه عرب مؤرخین ` 


میں موجود ے ۔ ابو بکر محمد بن الولید القرشی 
الطرطوتی (۱ عم - .۲وه) نے سراج الملوک 
مرتب کی ۔ اس کتاب میں اس نے پہلی سرتبه 
سیاست کے قواعد و شرائط کا ذکر کیا اور ان 


فن کی حیثیت نہیں دی اور نھ دلائل هی ذکر کے - 
یہی حال دوسری کتب کا ے - اس فن کی ایجاد کا 
سپرا ابن خلدون کے سر ہے - اس نے فلسفة تاریخ 
کے نام سے ایک نش علم کا اضافه کیا - اہن خلدون 

نے اپنی تاریخ کے مقدس میں اس پر کهل کر گفتگو 
کی ہے اور آے قرآن کا فیض کهنا چاھیے - 
اس کی اصلی شهرت فلسفة تاریخ کے بانی اور 
ایک ایسے شخص کی حیثیت یم ے جس نے 
عمرانیات کی باقاعده داغ بیل ڈالی - فلسفة تاریخ 
میں ابن خلدون کا کیا مقام ے ؟ عصر حاضر کے 
عالمی مورخ ٹوئن بی نے لکھا ے : "جهان تک 
اس علم (فلسفۂ تاریخ ) کا تعلق ے عربی ادب اس 
عظیم آدمی کے نام سے روشن ے اور وہ ے ابن خلدونء 
عیسائی دنا اس کی نظیر نہیں پیش کر سکتی ء حش 
که افلاطون ارسطو وغیرہ بھی اس خصوص میں اس کے 
هم پایه نه تھے؟' ( of History‏ رسی ۳ (rrr:‏ 


مگر ابن خلدون کو قرآنی بصیرت حاصل تهی» للہذا 


یه بحث ذرا تفصیل جاهتی ےے - ابن خلدون ہے 


قبل تاریخ کا مفہوم صرف یه تھا که اس میں 


گزشته قوسوں کے حالات مذ کور هی » لیکن یه که ان 
حالات کی تہوں میں کوئی فلسفة حیات بھی پنہاں 
ہے - کچھ قواعد اور کسوٹیاں بھی مضمر هی جن 
سے حالات کی صحت و عدم صحت کا ٹھیک ٹھیک : 
اندازہ هو سکے؟ اس سوال پر سب سے پہلے ابن 
خلدون نے غور کیا اور اپنی طبع وقاد ہے تاریخ کے 
دھندلکوں کو اُجالے اور روشنی میں بدلنے کی تدبیر 
معلوم کز لی ۔ اس نے دیکھا که حب فقه کے پیچھے 
بھی کچھ اصول ہیں تو کیوں نھ تاریخ کی کڑیاں 
بھی علت و معلول کے سلسلے کے ساتھ باهم اس طرح 
واپسته و مربوط هون که ان کے بل بوتے پر ماضی 
سے حال کو جانچا جا سکے اور حال سے مستقبل 
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کے" متعلق پیش گوئی کی جا سکم - فلسفة تاریخ 
میں ابن خلدون کا سب سے بڑا کارنامه یھ ہھے که 
یه صرف نقل پر بھروسا نہیں کرتا اور کسی واقعے 
کو صرف اس بنا پر تسلیم نہیں کرتا که اس کو 
روایت کے انداز میں بیان کیا گیا ے اور اس کا 
سلسله رواة لائق اعتماد ے؛ بلکه وه یه سمجھتا ے 
که معاشرہ ایک کایھ ہے اور هر دور آور عصز ایک 
اکائی سے جس کا ایک مخصوص سیاسی و اقتصادی 
مزاج ہے اور متعین نقاضے هیں (غور کیجیے : قرآنی 
ارشاد " و لکل امة ا جل ...) اس لے ج بکوئی 
واقعه کات و رایت کک از تی عم تک پہنچے 
تو همارا فرض ے که هم اس دور کے ان تمام 
اصولون کو فکر و نظر کے سامت لائیں اور دیکهی 
که آیا یھ قرآنی حکمتوں کے منافی تو نہیں ہے . 

ان ادون فد اس سم ی سال نات ی هی 
جن میں اس اصول (تعلیل) کو مدنظر نھ رکه کی 
وجه سے بڑے بڑے مؤرخین کر ٹھ وکر لگی ے› 
مشار السعودی اور بعض دوسرے مؤرخین نم 
بی اسرائیل کے لشکر ک متعلق به قصه بیان کیا ھ 
که حضرت موسی" نے جب ان سب لوگود کا میدان 
تیه میں شمار کیا جو بیس برس کی عمر رکهتر تھے 
تو معلوم هوا که ان کی تعداد چھے لا که ه ۔ اس پر 
مذکورۂ بالا اصول کی روشنی میں ابن خلدون کر 
اعتراضات حسب ذیل هی ۰ 

١۔‏ کیا اتتی بڑی تعداد ہیں اس وقت فوج 
رکهنا حضرت موی٣‏ کے لے ممکن بھی تھا ؟ 

ہ۔ یه بات قابل غور ے که ایرانیوں کی 
طاقت ہنی اسرائیل سے زیاده تھی - اس کے باوجود 
ایرانی قادسیه که تاریخی معرک تیں ایک لاکن 


پیس هزار سے زیادہ فوجی میدان میں نہیں لا کے 


نو حضرت موسی " > ليم کون کر ممکن تها که 
اتنی بڑی فوج کی ضروریات کو پورا کر سکیں . 
۳ -لرائی کے نقطة نظر ے بھی یه 


5ے 


ber 


قرآیّاں 
۔ اتنی بژی فوج. کو میدان جنگ میں لانا اور 
ان پر ضبط و قابو رکھنا عادة محال .۵ . 


م ۔ حضرت موسی" و اسرائیل میں چار هی 


| پشتون کافرقی ہے ۔ انز قلبل عرصے میں کسی نسل کا 


اتنا بڑھ اور پهیل جانا قطعی اقابل اعتبار ه . 
تبابعه کی تک و تاز ہے متعلق قریب قریپ تمام 
مؤرخین نے لکھا ہے که اس کے حلقی یمن ے لے کر 
افریقه تک ممتد تھے مگر بقول ابن خلدون تاریخی 
قرائن اس کی تائید نہیں کرتے -موجوده نسل انسانی 
کے متعلق یه همه گیر غلط فہمی پائی جاتی ےہ 
که یه اپنے اسلاف سے جسمانی و فکری اعتبار سے 
کہیں کم ےء مگر ابن خلدون اس کو تسلیم نہیں. 
کرتا- پچهلی قومود ی دیو هیکل عمارات؛ بلند و بالا 
قلعے اور عظیم الشان ایوانود کا یه مطلب نمی. 
که ان کے بناز وال جسمانی طور پر بہت زیاده 
مضبوط اور قد و قامت میں هم ہے کہیں بڑھ کر ' 
تھے › بلکه وہ اس بات کا نتیجہ عے که ان کی تعمیر 
الغرض ابن خلدون كا فلسفة تاریخ دو 
محوروں کے گرد گھوبتا ھے - ایک یه که [اس 
کی تاریخ قرآنی طریق تجزیه ے متائر تھی] ۔ 
دوسرے یه که واقعات کی تصحیح کے لے 
مجرد واقعات پر اعتماد کر لینا دوہ: "نہیں ء 
بلکه اس ک لیے یه ضروری ےہ که اس عہد کے 
تمدنی» اقتصادی اور سیاسی پہلووں کا بھی جائزہ 


لیا جائے اور جب تک تمام متعلقه پہلووں کی 


تحقیق نه هر جائے واقعے کی صحت پر یقین نہ کیا 
۔ و 

جائے - بقول ابن خلدون جھوٹے قصے اور مضحک 

داستانیں اس وقت تاریخ کے اوراق کی زینت بنتی 


هی جب مؤرخ اپنی ذے داریوں کو محسوس نہیں. 


کرتا اور اس حقیقت پر غور نہیں کرتا که جو بات 


بیان ی گئی ےہ کچھ اس کے اپنے تقانی بھی هین. 
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" معلوم کیے جاتے هی ۔ اس علم کی غرض یه ےہ 


کے ساتھ گیل مل جانے کی وجھ سے نسب کا خبط 


یا نہیں اوروه اس ی تکذیب کرتے هی با تصدیق . 
ابن خلدون نے اپنے مقدسه کی فصل فی 
فضل علم التاریخ “ میں جھوئے تاریخی واقعات 
کی متعدد مشالمی ذکر ی هی ۔ ابن خلدون 
نے اسی فصل میں ایس اسباب پر تفصیلی بحث 
کی ے جو تاریخ میں اختلاط کذب و دروغ کے 
محرک ھوتے ہیں - [دراصل» مسلم تاریخ نگاری 
بڑی حد تک قرآنی اسلوب ہے متأثر هونی (دیکھے 
خطبات اقبال» تشک 
از نیازی) ] . ۱ 
علم الانساب : کشف الظنون میں حاحی خلیفه 
علم الانساب پر بحث کرتر هوه لکهتر هی: 
«علم الانساب وه علم ےھ جس کے ذریعس ے 
لوگون کا نسب اور اس کے قواعد کلیه و جزئیه 


جدید . , . اردو ترجمه 


که کسی شخص کا نسب معلوم کرنے میں غلطی نھ 


هو یه علم کثبر الفوائد ہے - قرآن کریم میں . 


اس که باربه می ثربایا ۽ و جعلنکم شعوبا 
و قبائل لتعار فوا *(وم [الحجرت] : ۲ ,)» یعنی هم 
نے تمهی شاخی شاخیں قببل قبیلے بنایا تا که تم (ایک 
دوسرے کو) پہچان سکو . زس 


رسول کریم* نے ارشاد فرمایا : تعلموا 


شیکهو تم میں صله رحمی پیدا هو گی . . 
ظپور اسلام سے قبل عرب ضبط انساب کا بڑا 
اهتمام کرتے تھے ۔ جب اسلام پهیلا تو عجمی اقوام 


کرنا ممکن نه رها -. اس کا نتیجه یه هوا که 
مجہول النسب اشخاص اپنے شر یا اپنےپیشے کی جانب 
منسوب هو ی ( کشف الظنون» جلد اول؛ عمود ہے ) 

مسلمانون نے علم الانساب کو بڑا فروغ دیا 
اور اس پر بکثرت کتب لکهی گئیں اور اس فن 


oc 


قرآن 
کے بڑے بڑے عالم پیدا هو - ظہور اسلام کے 
بعد اس کی ضرورت یوب پیش آئی که قرآن عزیز 
میں ازراه عبرت و موعظت سابقه اقوام کے قصص و 
واقعات بیان کے گئے ہیں ؛ مثلاً قوم هود قوم صالح * 
قوم لوط"؛ اصحاب مدین» اصحاب آیکه» اصحاب الکہف 
وغیره ان اقوام کے حالات و واقعات ہے آکاہ هو 
کے لے تاریخ و جغرافیه اور نسب دانی کی ضرورت 
پیش آئی - [اس کے علاوه» قرآن مجید کے پیش کرده 
تصور خاندان میں شرافت سب اهم قدر تهی] - اب 
علم الانساب کے چند بعروف علما اور کتب کا 
تذکرہ کیا جاتا ہے . 

الکلبی : ہشام بن محمد بن السائب الكلبى 
(م م, مھ) اولین شخص تھا جس نے اس علم پر 
کتاہیں لکھیں اور ا زگوں کو اس ے روشناس کرایا۔ 
یه کوفے کڈ رھنے والا تھا ۔ نسب دانی میں اس نے 
بڑی شپرت حاصل کی ۔ یھ بڑا کثیر التصانیف تھا - 
علم الانساب پر اس نے حسب ذیل پانچ کتب 
تصنیف کی : (,) المنزل؛ (م) الجمهرة؛ (م) 
الوجيز: (م) الفريد؛ )٥(‏ الملوک (اسمعيل پاشا: 
هدية العارنن ؛ جلد دوم کالم لمیر ۰.۸ - .و 
نیز کشف الظنون» جلد اول» عمود ہے )١‏ . 

البلاذری : احمد بن ۳ البلاذری البغدادی 
(م ۹ے۳ھ) بڑے مستند مورخ ۔تھے - ان ک 
کتاب انساب الاشراف بیس جلدون پر مشتمل ہے - 
[یه نبایت هی اهم کتاب اور قیمتی ماخذ ہے - 
اس کتاب میں انساب کے ساته خاص خاص افراد 
کے احوال و دراف اور سوانح حیات بھی درج 
کے گئے ہیں] . 

عبدالملک بن هشام : عبدالملک بن 
هشام البصری (م ۳,جه) ابن هشام سیرت نودس 
هوز کے ساتھ ساتھ عالم الانساب بھی تھے ۔ صاحب 
کشت الظنون (جلد اول» عمود ہے ) نے ان کا سال 
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وفات ۳ ۳ھ بتایا ھے - انساب پر ان کی کتاب 
کا نام اتات جس ون کا ۱ 
ادسمعانی : ۽ ابو سعد عبد الكريم بن محمد 
المروزی الشافعی (م جبه‌ه) نے کتاب آلانساب لکھی 
جو اس فن کی ضخیم اور قابل قدر کتاب ہے - 
آٹھ جلدون پر مشتمل .هه - عز الدین ابوالحسن علی 
بن محمد ابن الأئیر الجزری (م ۳۰به) نے اس کا 
خلاسه لکها اور اس کا نام اللباب رکها - یه تین 
جلدوں میں .هم - ابن خأکان کے نزدیک یه خلاصه 
الاق کی اسل کاب سے یشیم یلا زان 
جلال الدین السیوطی (م_۹۱۱ھ) نے اللباب میں 
تلخیص و اضافه کر کے لب اللباب مرتب کی ۔ یه 
ایک جلد میں ے ۔ [السمعانی کی کتاب الانساب 
پہلی مرتبه لائیڈن سے ۹۲ء میں اصل مخطوطے 
کی فوٹو (عکس) شائع کی گئی ۔ اب اس کی ایک 
تحقیقی طبع حیدرآباد (دکن) نے کئی جلدوں میں 
شائم هو رهی ے]. 
ابن حبیب البغدادی : ابو جعفر محمد بن 
حبیب البغدادی (م ۰م+) نے جو مشہور نعوی 
تھے انساب الشعراء تحریر ی, 
ابن بکار القرشی : ابوعبداللہ زدبر بن 
بکار الترڈیٍِ 7 ٩‏ ۲ ه) نے انساب قریش تحریر 
کی ۔ ابوقید سورج این عم البصری النحوی (م ہے ھ) 
نے اس کا خلاصه لکھا, 
ابن نجار الہغدادی : حافظ محب الدين 
محمد بن محمود ابن النجار البغدادی (م م ه) 
نے انساب المحدثین لکهی. 
ابن القیسرانی : ابو الفضل محمد بن طاهر 
المعروف بابن القیسرانی المقدسی نے بھی انسآب 
المحدئین کے نام ہے ایک کتاب لکھی تھی سر 
پھر ان کے شا کرد ابو موسی محمد بن عمر الاصبہانی 
(م۰۸۱) نے اس کا ضمیمھ لکھا۔ بعد ازاں حافظ 


ocr 


الهمدانی 


د | کے هی 


ترآن 
محمد بن محمد بن نقطه العنبلی (م +ہھ) نے 
ضمیے کا تکمله تیار کیا _ 

٠‏ قاضی المہذّب: ابومحمد حسن بن على المعروف 
بالقاضصی الممذب (م بده‌ه) نے الانساب کے 
نام سے ایک ضخیم کتاب تالیف ک جو بیس مجلدات 
پر مشتمل هم (کشف آلظنون» جلد اول» عمود 
۹ 9 ۰۱۸۰ 
الهمدانی : ابو محمد حسن بن احمد بن يعقوب 

الینی (م م۵۳۳) نے لاکلیل فی 
انساب حمیر و ایام مل وکها کے نام سے ایک ضخیم 
کتاب دس جلدون میں تالیف کی - صاحب کشف 
الظنون نے اس ضمن میں دیگر کتب انساب اور 
ماهرین علم الانساب کا تذکره کیا ہے (دیکهیر 
کشف الظنون» جلد اول» عمود 

[ابن درید نے کتاب الانتقاق میں بھی عربون 
کے چند اهم انساب کا ذکر کیا ے: 

ابن حزم : ابو محمد على رص سو 
حزم الاندلسی (م٥ہمھ)‏ نے عربوں کے 
ایک اهم کتاب جمهرة انساب العرب تالیف کی ے 
جو ۲ہع میں مصر ہے شائع هو چکی ے]. 
[انساب پر لکھنے والود: نے مختلف انداز اختیار 


۸۰ء 


انساب پر 


- ابن درید» ابن . حزم وغیره محض 
آبا و اجداد وغیرہ کے نام لکھ دینے پر اکتنا کرتے 
- ابن حزم کہیں کہیں تاریخی اشارات اور 
شخصی حالات کا ذکر بھی کر دیتا ے - انساب 
درجم کرتے وقت قبائل و شعوب کے عنوان. قائم 
کر لیتا ه - السمعانی حروف تهجی کی 
نسبتی لکهتا ے پھر هر نسبت کی توفیح کر کے 
بعد ان مختلف مشاہیر کے نام درج کرتا 097 
اس نسبت سے معروف تھے اور بعض کے سختصر 
تخالات بھی تحریر۔ کر دیتا ے ۔ البلاذری نے 


ق ترئیب ہے 


انساب الاشراف میں عرب مشاھیر کے احوال و سوانح 
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ترآن 


رقم کے هی ۔ قبائل و شموب کا یه علم بھی 
قرآن مجید کا فیض ے]. 

علم الجرح والتعدیل : [اگرچه اس علم کا 
تعلق براه راست قرآن مجبد ہے نہیں حدیث سے ه 
تاهم اس کا طریق تحقیق قرآنی ہے کیونکه حکم 
یھ ے که باتوں کو چھان بین کے بغیر قبول نہیں 
کرنا چاهی], 

صاحب کشف الظنون لکھتے هس که 

"یه وه علم .هگ جس میں راویوں کی جرح 
تعدیل ایس مخصوص ےی 
سے راویان حدیث کے مراتب کا پتا چل جانا ه - 
یہ علم اسما» الرجال کے فروع میں ہے .هم - حدیث 
نبوی کے رواة و رجال کے باه میں گفتگو کرنا 
رسول کریم صلی اللہ عليه و آله و سلّم اور کثبر صحابه و 
تابعین سے ثابت .هه - اس کا مقصد شریعت اسلامیه کی 
حفاظت و صیانت ہے لوگوں پر طعن و جرح متصود 
نہیں جس طرح گواهود پر جرح جائز _ه اسی طرح 
روایت حدیث میں راویود پر بھی جرح جائز ه - 
اس لیے که معامله دین و شریعت کا ے اور دینی 
امور میں حزم و احتیاط حتوق و احوال میں احتیاط 


کرنے سے کہیں زیاده ضروری ہے - اس لیے محدئین 


٭ نے راویوں پر جرح و نقد کو اپنے آپ پر فرض ٹھمرایا ۔ 


هم" (کشف الظنون, جلد اول» عمود مہ ہ). 

اس فن کی ضرورت : کتاب و سنت دین اسلام 
کے دو عظیم سر چشے ہیں ۔ قرآن کریم قانون 
اسلامی کا مصدر اول ہے اور اس کا نہم و ادراک 
حدیث نبوی کے بغیر ممکن نہیں ۔ اس لیے که 
رسول اکرم صلی الله عليه و آله وسلّم قرآن عسزیز کے 


اولین شارح و مفسر تھے - حدیث نبوی کی اسی ضرورت و: 


اهمیت کے پیش نظر آغاز اسلام هی میں سملمانون 
میں حدیث نبوی کی نقل و روایت کا جرجا هو 
جب آگے چل کر واضعین حدیث نے سر نکالا اور 


ےہ 


قرآن 


احادیث نبویه میں احادیث ضعیفه و سونوعه 
کا اختلاط هوزر لگا تو محدئین نے احادیث صحیحه و 
سقیمه میں فرق و اتباز پیدا کر ے لیے 
اصول روایت و درایت وضع کے - اسما* الرجال 
کا فن ن معرض وجود میں آیا جس کے ذربمم 
راویان حدیث کے احوال و اوصاب سے آکاهی حاصل 
ھوئی - علم الجرح و التعدیل اسی کی ایک شاخ ے ۔ 
اس فن می یه مسائل زیر بحث آتے ہیں که دسی 
راوی کو کن حالات میں ترک کیا جاتا ے اور 
اس کی توثیق و تعدیل کے لیے کیا شرائط هی . 
چونکه جرح و تعدیل کا فن ایک بعیار ۓ 
جس پر حدیث نبوی کو رکه کر جانجا پرکنا جا 
سکتاے اور حدیث نبوی قرآن عزیز کا فہم و ادراک 
حاصل کرنے کے لے از بس ناگزیر .عم - اس لیے 
بالواسطه يه فن بھی قرآن کریم کے مطالب و سعانی 
معلوم کرنے کے لے ضروری ٹھیرا ۔ راوی کے حالات 
کی جانچ پر که کا اصول خود قرآن مجید نے وضع کی 
ار ربانی 2 : ابيا الذین امنوا ان 
جاء کم فاسق" بنبا فتبینوا (: و ہ[الحجرت]:ہ)ء 
یعنی اے ایمان والو! اک کرش فان گنها شزاس 
کوئی خبر لائے تو اس کی چھان بین کر لیا کرو . 
يه بات پیش نظر رھنی چاھے که رواة حال يث 
پر نقد و جرح غیبت یت کے سره مین شامل نین - اس لیے 
تام از اس بات ای اقفاق کے که ناکم دی من 
وهی حدیث حجت سے جو ایس عاقل و بالغ. مسلمان 
سے مروی هو جو نهایت سچا هو- لهذا 4 جع 
اس بات کی دلیل ے که ایس شخص پر جرح 
جائز هم جو روایت حدیت کا اهل نه هو - 
یہی وجه ے کہ تابعین و اتباع تابعین نے 
رواة. کے متعلق نبایت: جانفشانی ‏ سے 
معلومات فراهم کی اور ان کو جرح و تعدیل 
کی .کسولی پر پرکها اوران تمام باتون. کو کتب 


حد یت 
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٦ے ٥|‏ قرآن 


بے 0 س سس ج ص 


می مدون کر ڈالا۔ پس اس اجماع ہے یه بات 
پوری طرح واضح هو جاتی ہے که جرح و تعدیل کا 
طریقه غیبت میں شامل نہیں (امام جا تم نیشابوری : 


المحدثین : تدریب الراوی فی 


وس فص بحت اقسام 
شرح تقریب النواوی» 
تذکرۂ جرح و تعدیل) . 

فن جرح و تعدیل کی یہی اعمیت و ضرورت ے 


جسے مختلف الم فن نے اپنے اپنے انداز میں واضح 


کیا مثلا . 
ابوبکر بن خلاد نے یجبی بن سعید القطان سے ایک 
دن کہا : کیا آپ کو اس اہر کا اندیشھ نہیں هوتا 


که جن لوگوں کی روایتیں آپ نے ترک کر دی ہیں 
کل وه قیامت :کے دن وی - نمی میں آپ کے خلاف 
سدعی بنیں گے''۔ یحبی بن سعید نے جواب دیا : 
”مجھے ان لوگوں کا مدتی علیه بننا منظور ہے مگر 
یه تھی چاهنا که میرن مدعی سول ال ال 
عليه و آله و سلم بنیں اور قرمائیں که تو نے میری 
حدیث ہے کذب کا ازاله کیوں نہیں کیا“ . 

ابو تراب تغشبی زر انام احمد بن حنبل 
سے کہا که علما کی غیت نه کیا کیجے - 
امام احمد" بن حنبل نے جواب میں فرمایا : *"افسوس 
ےہ تم پر! نمهی معلوم هونا چاهیر که یھ نصیحت ے 
غیہت: نہیں “' 


بعض صوفیه نے عبدالته" بن مبارک ی ےکہا 
که آپ غیبت کرتے ہیں انھوں نے فرمایا : تم 
چپ هی رهو جب هه اتنا بھی نہیں جانتے که 
جب تک راویوں کے اخلاق و کردار کو ظاهر نہیں 
کیا جائے گا تو هم کس طرح حق کو پہچائیں گے 
اور باطل کی آمیزش ہے اس کو پات کریں کے" 
(محمد راغب الطباع : : الثقافة الاسلامیة؛ اردو ترجمہ؛ 
من ۱جج). 


اسوس .هه که یه پرانا اعتراض اس روشنی 


کے زسانر میں ان لوگوں نے بھی اٹھایا ے جو دین 
کی عدیف بڑی کوت ام بی کرت ی ان 
کہ نزدیک فن جرح و تعدیل اور اسماء البرجال کا 
عظیم الشان سربایه سب بر کار اور ''تقوی اور 
عقل'' دونود کے خلاف ۵ . 

اصل بات یه ه که ان حضرات ی سخن فپمی 
ان اسپاب کے سمجھنے نے معذور ے جن کی بنا پر 
محدثین کرام کو راویسوں کے حالات کی چھان بین 
كے الین کمر بسته هونا پڑا اور اس انتهائی مشکل 
کام کے لے سیکژود محدئین نے اپنی عمرس 
صرف کر دیں - ایک ایک شہر گر ۔ راویود 
ہے ملے ۔ان کے حلقه تعارف ے رابطه . 
اس طرح ان رواة ک نجی زند کی مجلسبی طور طر 
اور معاشرتی سر ٹرمیوں کی بابت مکمل یا بہم 
پہنچانیں ۔ حالانکه یه کوئی خوشگوار کام نہیں 
هوتا ده لوگوں کے اخلاق و کردار کے ایک ایک 
جزیے اوران کے ظاهر و باطن ”دو کریدا جانے - مگر 
حدیث نبوی کو اختلاط و آمیزش ہے پاک رکھنے 
کہ جذیے نے ان کے لے اس, کٹھن منزل کو آسان 
بنا دیا [اس سے روشن ے که قرآن مجید کس کس 
طرح علوم کا مح رک هوا] . 

جمع و تدوین اور تألیفنات : جرح و تعدیل 
کے فن کو محدئین نے اپنی خصوصی توجه کا مر کز بتایا 
میں مطول بھی ہیں اور مختصر بھی - سب سے 
پہلے جن علما نے اس علم کی باضابطه جمع و تدوین کی 
ان کےسرفہرست حافظ یحبی بن سعید القطان هي - پھر 
ان کے شا گردوں, مثلا بحبی بن معینء علی بن المدینی» 
حنبل اور عمرو بن على الفلاس کا یه 
علم جولاں هہ بنا اور پھر ان کے شاگردوں نے اس 
کو چار چاند لگائے » مثلا ابو زرعه؛ ابو حاتم امام 
بخاری. اسام سلم اوز ابو اسحق الجوزجاني 
وثیرهم - ان کے بعد والون نے ان کی پیروی کء مثلا 


اور اس میں بہت 


ایام احمد بن 
0 
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النسائیء ابن خْريمه» التیمذی» الدولايى اور العتیل 
وغیر ھم (الجزائری : توجیه النظرہ ص ۳ ب). 

جرح و تعدیل سے کے مسشی جات 
میں سے چند حسب ۰ ذیل ھی 

کتاب الجرح +) : امد بن عبداللہ 
بن صالح ابوالحسن العجلی الکوفی (م ۹۱عھ) نے 
کتاب الجرح والتعدیل " تالیف کی ۔مسئله خلق قرآن 
کے ایام میں یه کونے سے نکل کر طرابلس میں 
آباد هو گر تھے . 

آلجرح وا والتتعدیل ۰ حافظ ابو محمد عبد الرحمن 
بن محمد بن ادریس المعروف باین ابی حاتم (م ء م ھ) 
نے الجرح والتعدیل مرتب ی (هدية العارفین» ج 7 
عمود ٣‏ رمار__ 

کتاب التّقات : : حافظ محمد بن حبان البستی 
(م (rr‏ نے کتاب آ الثقات تالیف ک . 

الکاسل : ابو احمد عبداللہ بن محمد المعروف 
باین عدی الجرجانی (م هب۳ه) نے الکاسل فی 
آلجرح والتعدیل تصنیف کی - یه جرح و تعدیل کے 
فن میں جامع ترین کتاب ہے - السبکی کہتے هی یه 
کتاب اسم باسمی ‏ ۓ اور اس کی جامعیت میں 
کوئی شبهه نہیں - حمزه السپمی کہتے هس : میں نے 
امام دارقطنی سے درخواست کی که ضعیف راویوں 
سے متعلق کوئی کتاب تحریر کریں - انھوں نے 
پوچھا : کیا آپ کے پاس ابن عدی کی الکامل 
موجود نہیں ۔ میں نے عرض کیا : وه تو موجود ے - 
فرمایا : وہ کافی ھے اور اس پر اضافے کا کوئی 
آمکان نہیں ۔ محدث ذھیی کہتے ہیں که این عدی 
اجیے: عربی دان نه تھے؛ مگر عللِ رجال که زبردست 
۔حافظ تھے - شیخ ابوالعباس احمد بن محمد بن مرج 
البنانى الاشبيلى المعروف بابن الرومية ( م ء۳به) 

نے الکاسل کا تکمله لکھا جس کا نام ”الحافل فی 


سی 


ترآن 
عمود »مج ۱ عبدالرحمن مبارک 5 مقدمه تحفة 
الاحوذی» مطبوعة اعظم گڑھ؛ ص . 

N‏ تی ھالحبال: : شمس‌الدین 
ابو عبدالہ محمد بن احمد الذهبی 72 (MLA‏ 
نے میزان الاعتدال فی نقد الرجال سرئب نی ۔ 
یه راویان حدیث کے حالات میں بڑی مفید اور جامع 
کتاب ہے ۔ اس کو حروف تہجی کی ترتیب ہے 
سرت کا هم ۔ حافظ برهان الدین ابراهیم بن محمد 
الحلبی (م ۱ نے اس کا تکمله لکھا۔ 
حافظ اہن حجر العسقلانی نے ا سکو مختص رکیا اور اس. 
کا نام لسان المیزان»؛ رکھا - جلال الدین السیوطی. 
(م ۹۱۱ھ) نے لسان المیزان کے پیش نظر ایک کتاب 
تالف کر کے اس کو "زوائد اللسان علی المیزان»* 
کے نام سے موسوم کیا - (کشف الظنون» جلد دوم 4 
عمود .۰۹۱ 

تذکرة الحفاظ : حافظ ذھبی نے اسی فن پر 
ایک دوسری کتاب تذکرة الحفاظ مرتب کی ۔ 
محدث ذُهبی نے یه کتاب دراصل ضعیف راویود. 
کے باربه میں تحریر کی تهی» مگر الکامل لاہن عدی. 
کی پیروی میں اس میں بکٹرت ثقات راویوں کے 
حالات بھی شامل کر دیے ہیں۔ السخاوی فتح" 
المغیث میں لکھتے ہیں که الذهبی کی کتاب بڑی 
عمده ہے اور متأخرین کا انحصار اسی کتاب پر .هم 
(مقدمه تحفة الاحوذی» ص م. ). ۱ ۱ 

الکمال فی معرفة الرجال : محب الدین. 
ابن النجار محمد بن محمود البغدادی الحنبلی, 
(م ممہھ) نے الکمال فی معرفة الرجال سرتب. 
کی ۔ اسی نام ی دوسری کتاب حافظ عبدالغنی. 
بن عبدالواحد المقدسی الحنبیی (م ..وه) ف. 
تالیف ک. 
حافظ جمال الدین یوسف بن الزک المزی 


تكملة الكامل“ ےے - (کشف الظنون» جلد دوم» | (م (مءه) نم حافظ عبدالغنی کی کتاب "مره 
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کیٹ چھائٹ کر کے تہڈیب الکمال تالف کی - 
یه اپنے فن پر عظیم و ضخیم اور عدیم النظیر کتاب 
ے - ایک قول کے مطابق المزی اس کو مکمل نه 
کر سکے اور علاه الدین مغلطائی (م ۲ہےھ) نے تیرہ 
جلدوں میں اس کی تکمیل کی۔ مندرجۂ ذیل علما نے 


اس کا ملخص تیار کیا 

شمس الدين محمد بن احمد النذهبی 
(ara 2‏ 

تم رخ 

م - شمس الدین محمد بن على الدمشقی 
EE 2‏ 


م ابو العباس آعید بن سعید السکری 
(م .۰ے ه) و دیگر علما , 

تپذیب تہذیب الکمال : حافظ 
شپاب الدین احمد بن على المعروف بابن حجر العسقلانی 
(م ۵۸٥٢‏ نے المزی ‏ یکناب میں ترمیم و اضافه کر کے 
چهم جلدوں میں تہذیب تہذیب الکمال تالیف کی - 
اس کتاب میں لکھتے هی که المزی کی کتاب یوں تو 
مفید تهی» گر طوالت و باغث اس سس استفاذه مشکل 
تھا - الدھبی نے اس کا جو ملحص تحریر کیا تھا 
اس میں بعض جگه طوالت لاطائل اور بعض جگه 
غیر مفید اختصار ہے کام لیا گیا تھا - اس لیے مب 
نے ترمیم و افافه کر کے ”'تہذیب التہڈیب“ 
مرتب کی - بقول ابن حجر انهون نے اس کتاب کی 


تسوید و تالیف میں ایک ماه کم آٹھ سال صرف کے - ۱ 


پھر حافظ ابن حجر نے تقریب التپذیب کے نام ہے 
تہذیب مپذیب التهذیب کا ملخص تیار کیا - (کذف الظنون» 
جلد دوم» همود ۰۱ - [مزید تفصیلات کے ے 
.رك به یاه الرجال] . 


امه فنْ کی یه جانفشانیاں اس لے تھیں کہ | 


علما نے روایت ساز ۔کذابوں کے راز کو طشت از 
ہام کرنا اپنے آپ پر فرض قرار دیا تھا تاکه دین 
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محفوظ ره ۔ بعض علماے اصول کا قول ہے که 
احادیث صحیحه و سقیمه میں فرق وامتیاز کے لے جرح 
و تعدیل کا جاننا واجب هی ۔ قواعد شرعيه اس بات 
پر دلالت کرتے ہیں که وه احادیث و سنن جن ہے 
دین کی بنیادی تعلیم حاصل هوتی ہے اور جن کے 
جانے بغیر اسلامی فرائض کی بجا آدری ممکن 
نہیں » ان کی جناظت فرض عین ے اور اس قدر 
متعین سے جو احادیث و سنن زائد هی ان کی حفاظت. 
وصیانت فرض کفایه ہے ۔(محمد راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلاميه» مترجم ارد ص ٣مم).‏ 

مطالعة کائنات : کائنات ے نتعلق انسان 
کے نظریات میں عظیم تضاد رها ے - قرآن کا نقطۂ 
نظر یه ے که سارا عالم هست و بود جو انسان کے 
گرد و پیش پهیلا هوا ہے کوئی انفاقی هنکامه نہیں 
پلکه منم باضابطه سلطنت .هه - اللہ نے اس کو بنایا 
ے۔ وهی اس کا مالک اور وهی اس کا حا کم ۵ - 
یھ ایک نظام کلی ہے جس میں تمام اختیارات 
م رکزی اقندار کے ھاتھ میں هن ۔ اس حاکم اعلٰی کہ 
سوا یہاں کسی اور کا حکم نہیں چلتا۔ تمام قوتیں 
جو نظام عالم میں کام کر رهی ہیں اسی کے زیر 
حکم ہیں اور کسی کی مجال نہیں هی کہ اس کے 
حکم ہے سرتابی کر سکے - اس همه گیر نظام میں 
کسی کی خود مختاری کے لے کوئی جکه نہیں 
اور نه فطرۃ هو سکتی ہے . 

یہ قرآنی تعلیمات کا فیضان هه که اس نے 


انسان کو کائنات میں اس کے صحیح مقام اور حیثیت . 


سے روشناس کیا - ایے بتایا که وه خداے بزرگ و 
برتر کا نائب اور خلینه هه - اللہ تعالی نے 
اپنی قدرت کاسله سے کائنات کی اشیا کو اس که 
زیر فربان کر دیا ےہ ۔ قرآن پات کتنے واشکاف 


انتد میں اس حقیقت کا اشبار کرتا : 
ان الى خن السموت ۱ والارض ۲ 
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09 PE 


ر و هه . 


البحر بام وسخر لکم لانهار 5 و سخر 
نگ الشمی والقمر دآنبي؟ و خر نكم 
الیل والشهار (م, [ابرهیم] : 
بی اھ وه .هه جس لے باثم آسمان اور زبین 
اور اتارا آسمان سے پانی» پھر اس سے نکالی روزی 
تمهاری پهل میوے اور کام میں دیں تمهاره 
کشتیان که جلی دریا میں اس کے حکم ہے اور کام 
میں لگایا تمھارے ندیود کو اور کام میں لگایا 
تمھارے سورج اور چاند کو ایک دستور پر برابر اور 
کام میں لگا دیا تمھارے رات اور دن کو, 
تسخیر کائنات کے اس قرآنی تصور نے 
انسانی تاریخ میں کتنا حیرت افزا انقلاب برپا کیا ۔ 


«(rr و‎ ۲ 


مظاهر قدرت یعنی سورج» چاند» ستاروں اور سمندرون 
کی پوجا کرنر وال انسانون کو بتایا که یه تو سب 
تمھارے تابع فرمان هی - تمهاری گردن تو صرف 
ان کے اور تمھارے خالق کے آگے جھکنی چاھے - 
دن رات کی کروٹوں کو بهی تمھارے لیے مسخر کر 


. دیا کیا ۱۳۳ 


قرآن نے کائنات شناسی کے علاوه انسان کو 
خود شناسی اور خدا شناسی کا سبق دیا - انسانون کے 
باہشی تعلقات اور حقوق و فرائض کی تفاصیل سے آگلہ 
کیا - علوم و فنون کے اکتساب پر ابهارا - کائنات کے 
اسرار و رسوز کی نقاب کشائی کی دعوت دی - سمندروب 


کا سینه چیرنے اور نضاژد اور خلاؤں کی پرواز کی 


توانائی بخشی» لیکن اس بنیادی نکتے پر همیشه 
قائم ره کا حکم دیا که تمهاری علمی اور فنی 
کاوشود کے پس منظر میں جو نظریۂ حیات کار فربا 
هونا چاهیی وه یه ے که ان ے انسانیت کی فلاح 
و بپبود مقصود هو اور یه تمهاری خدا شناسی میں 


ترآن 


مدد دی تاکه خدا گے بتائے ھوے نظام زندگی بر 
چل کر دنیا اور آخرت کی نعمتوں ہے سرفراز هوسکو - 

تمد بر ان کر وزج دار 
سے اپنی قسمتی وابسته کر سے روک - نجومیون 
کی تیاس آرائیون کو اوهام کا نام دیا, 

برق و آب ہے چنگھاڑتے هوه انجن» کارخاز 
مشینیںء کل پرزیه» آلات حرب. یلینون, ریذیو 
اور ٹیلی ویژن وغیره کے کمالات تسخیر کائنات 
هی کے کرشے ہیں - زین کی طنابی کھینچ کر 
وقت اور فاصلے سمث گر هی ۔ انسان تار پیڈو بنا 
کر سمندرون کی تھ تک پہنچ کر غواصی کرتا ہے 
اور پھولا نہیں سماتاء لیکن یه کارنایه ایک ادنی 
سی مچھلی اس ے بہتر طور پر انجام دیتی ے ۔ وه 
نضاؤں میں طیاروں کی قلابازیاں لگا کر فخر و مہاہات 
کا اظہار کرتا ے؛ء لیکن 0- - 0+80 
بہتر پرواز کر لیتے هیں . 

عصرِ حاضر کے عظیم مفکر علامه اقبال کی 
راے میں انسان تسخیر انفس و آفاق کی بدولت اپنی 
زندگی کو بہتر وسیع اور عمدہ بنا سکتا ہے ۔ قرآن 
کی رو ے انقلاب اور ارتقا انسانی زندگی کے اھم 
عناصر ہیں ۔ کبهی تو وه کائنات کی طاقتوں که 
مطابق اپنے آپ کو ڈھال کر نه صرف اپنی تقدیر 
کی تشکیل کرتا ے بلکه کائنات کی تکمیل و ترقی 
میں بھی حصه لیتا ہے اور کبھی اس کی طاقتوں کو 
اپنے اغراض و مقاصد کے مطابق ڈھالنے کے لے پوری 
همت ہے کام لیتا ھے - اس ترقی پسندانه طریق تغیر 
میں خدا اس کا معاون هوتا ہے ۔ قرآن کی ایک 
امتیازی خوبی يه ےہ کہ وه حقیقت مطلقه کے خارجی 
پپلو کے مطالعه و مشاهده کے ذربی انسانوں کے اندر 
اس عظیم هستی کا شعور پیدا کرنا جاهتا ہے جس کی 
مظہر یھ کائنات .هه - قرآن نے اپنے ماننے والود کے 
اندر یه تجرباتی طريق کار پیدا کر کے انھیں سائنس 
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کا حقیقی بانی بنا دیا تھا - وه مسلمانون کے دلود میں 
تحصیل علم» مطالعة فطرت اور سائنسی ترقی کا 
جذبه پیدا کر کے ان کی زندگی کے خارجی پپلو 
کو حسین» جاذب اور مکمل بنانا چاهتا ے - جب 
تک مسلمان اس بات پر عمل پیرا ره اس وقت تک 
وه مختلف علوم و فنون میں باقی دنیا ہے گوے سبقت 
لے جاتے رےء لیکن جونپی انھوں نے ماذی دنیا 
سے فائدہ اٹھانے کا خیال ترک کر دیاء اس میدان 
میں دنیا کی دیگر اقوام سے بہت پیچھے رہ گر . 

قرآن مجید ہمیں تسخیر فطرت کا اس لے 
سبق نہیں دیتا که هم اے غلط» تباه کن اور 
EER‏ کریں » بلکه وه 
سے نیک مقاصد اور روحانی زن د گی کے ترفع 
کے لیے بروے کر لانے کی ترغیب دلاتا ہے ۔ 
قیال نے اپنے ایک لیکچر ”سلم ثقافت کی ریح“ 
میں مطالعة کائنات کی اھمیت اور افادیت کو خوب 
وضاحت ہے بیان کیا سے ۔ وہ فرماتے هن که قرآن 
حکیم انفس و آفاق دونوں کو حصول علم کے سرچشے 
قرار دیتا ہے ۔ قرآن سورج چاند» سایوں کے گھٹنے اور ! : 
بڑھے؛ اختلاف لیل و نهاره انسانی رنگوں اور 
ربانوں کے تنوع اور قوموں کے عروج و زوال میں 
حقیقت مطلقه ی آیات دیکھتا ے - خدا ی یه تمام 
نشانیان انسان کے محسوسات پر منکشف هوتی رهتی 
ہیں ۔ مسلمانوں کا فرش ہے "که وہ ان _نشانیوں 
پر غور و خوض کریں (تشکیل جدید الهیات اسلام» 
صں ے٣‏ ). 

اقبال کو اس بات کا افسوس ے که فلسفة یونان 
کے زیر اثر مسلمان مفگرین اور صوفیه نے بھی مطالعة 
کائنات کو نظر انداز کر دیا تھاء حالانکه رآ عمیں 
قدرت کے حسین و جمیل مناظر کے گہرے مطالعے کی 
دعوت دیتا ے - یونان کے مشہور مفکر سقراط نے 
قرآنی تعلیم کے برعکس یه یه نظریه پیش کیا تھا که یه 


همس | 


6 ۸ ۰ 


قرآن 


مادی دنیا دراصل فریب نظر ےه - چونکه وه انسان کی 
ذات کو لائ مطالعه خیال کرتا تھاء اس لیے اس نے 
خارجی دنیا کو کوئی اھمیت نہیں دی تھی۔ 
سقراط کا شہرهۂ آفاق شاگرد افلاطون بھی عالم 
متخسونات. کنو نظر انداز کر کے ۶اغیان اغ 
مشہود““ کا پرستار بن گیا تھا - هماره بعض مسلم 
حکماء صوفیه اور شعرا نے بھی یونانی فلسفے که 
زیر اثر اس قسم کے غلط یونانی نظریات کا پرچار 
شروع کر دیاء مگر اس ضمن میں اقبال کا نظریه. 
وهی ہے [جی کی طرف قرآن مجید ے اشاره کیا 
۳ : قل انظروا اذا فی السموت والرضط 


وتا" نش یت و الندر عن قوم لا 
یومنون © (. , [یونس] : ,.)» یعنی اه پیغمبر! 


ان لوگون ہے کہو که دیکهو تو آسمان و زمین. 
مس کیا کیا کچھ ے » مگر جو لوگ ایمان نہیں 
رکھتے نشانیاں اور ڈراوے ان ور کجھ کام 


نہس آتے] . ۲ 
[اس ضمن مس قرآن مجید 7 ایک اور آیت. 
بھی قابل توجه ہے : اولم بنظروا فی سلکوت. 


ان و لوٹ و وسا خلق اللہ سن شی: 
(ے [الاعراف] مہ )؛ یعنی کیا انھوں نے آسمان و. 
زمین کی بادشاهت میں اور جو چیزیں اللہ نے پیدا ی 
هس ان پر غور نہیں کیا ؟]. 
عام دنيا پر قرآنی تعلیمات کے اثرات :. 
قبل ازیں هم تفمیلا بتا چکے ہیں که علمی. 
و فکری لحاظ سے قرآن کریم نے مسلم معاشرے پر 
کیا اثرات ڈالے اور قرآن کے زیر اثر کون سے علوم 
عالم وجود میں آئے - اب یه بتائیں گے که عام دئیا: 
پر قرآئی تعلیمات نے کیا اثر ڈالا۔ رآ عظیم کے 
مضامین و مقاصد یو تو بر شمار هی اور کوئی. 
شخص ان کا احاطه نہیں کر سکتاء مگر جو مضامین 
و احکام انسان ی فلاح و بہہود ہے متعلق ہیں وم 


511۳۲3. 
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حسب ذیل هی . 
قرآن مجید کے مقاصد : 
ب - وه احکام جن سے انسانون کے احوال اور ان 
۱ کی معیشت کی اصلاح متصود ے . 
م - نفوس انسانی کی تہذیب و اصلاح کے لے 
مواعظ و حکم اور امثال ۔ 
۳9 اواسر و نواھی جن ے انسانی سعادت 
وابسته ره . 
م - استقامت قلب اور عزم و حوصله کی پختکی 
کے لے انا ی سابقین کے قصص . 


ہ ان آسم سابقه اور باغی انسانوں کے تذ کیت | علما اپنے حلقوں اور 


جنھوں نے دعوت حق ےے اعراض کیا اور انبیاے کرام 
کی مخالنت کی پاداش میں ان کا عبرتناک انجام , 

ب - آداب معاشرت اور اجتماعی زندگی بسز 
کات لین مت و فرانض 


۱ 
۱ 
ے۔ اعمال خیر ی ترغیب انور از 


کی تنقین۔ 

ہ۔مظاھر قدرت میں تفکر کی دعوت دی 
گئی تاکه ان آثار کائنات کے فکری مشاهسه سے 
ان کے خالق کی معرفت حاصل هو 

خلاصه یه .هم که اس قدر متنوع او متعدد 
مقاصد اور انسان کے لے ایسے نافع مضامین دنیا 
کی کسی تاب میں جمع نہیں هوه هی جتنے 
الہ کی کتاب میں جمع ہیں (د یکھے عز بن عبدالسلام : 
مجازات القرآن» ص ۶ راغب الطباخ : الثقافة 
الاسلامیه مرجم آردوه ص .۰ ۱). 

مغرب میں سائنس کی تحریک : بنابریں یہ کثبر 
المقاصد کتاب (یعنی قرآن مجید) صرف مسلمانوں کے لیے 
ھی آیه رحمت ابت نہیں هوئی بلکه پوری انسانیت 
یکسان طور پر اس سے مستفید ھوئی - اس کتاب نے 
مظاهر قدرت میں تفکر و تدبر ی دعوت دے کر اور 
علم کی فضیلت جتلا کر مسلمانون میں تحصیل علم کا 


۰۸۱ 


ترآن 
و بت تھا اس کے نتائج بہت جلد نمودار 
هو گے - یورپ میں جو علمی بیداری پیدا هوئی 
وه اس درس و تدریس کا نتیجه تھی ج جے اهلٍ بورپ 
نے سے سا کر 7 اشبیلیه, ری 
اور غرناطه ی مساجد میں زانوے ادب ته کر کے 
حاصل کیا تھا ۔ - مغرب کے طالبین علم جب هماری. 
تعلیم کاھوں میں وارد ھوتے تو انھیں سخت تعیب 
هوتا کہ هر متنفس کے لیے ان علوم و فنون کے 
دروازے کھلے هی» کیونکه اس کی مثال ان. 
کے اپنے ملک میں موجود نه تھی ۔ ۔ جس وقت هماره 
اپنی تالیفات میں زمین ک. 
گردش ؛ اس کی گولانی اور اجرام سماویه کی حرکت 
پر بحث کرتے تھے اس وقت اھل یورپ کے دماغ 
ان مسائل ہے متعلق 
ھوے تھے . 

یہیں سے عربی کتب کے لاطینی میں تراجم 
کی تحریک شروع هوئی اور ھمارے علما ی تصانیف 
یورپ ی یونیورسٹیوں میں پڑھائی جانے لگی - 
اہن سینا ی طب پر مشہور کتاب آلقانون کا 
ترجمه بارھویں صدی میں هوا- رازی کی تصنیف 
الحاوی کا ترجمه تیرھویں صدی کے اواخر میں 
هوا جو ابن سینا کی القانون ہے زیادہ مفصل اور 
ضخیم ے ۔ سولھویں صدی تک یورپ کی یونیورسٹیوں 
میں علم طب کا انحصار انھیں دو کتابوں پر تھا ۔ 
جہاں تک کتب فلسفہ کا تعلق ہے توان کی تعلیم و 
تدریس اس سے زیادہ عرص تک جاری رهی اور 
یورپ نے فلسفة یونان سے تعارف هماری تالیفات و 
تراجم هی کے ذریعے سے حاصل کیا ۔ یہی وجه ہے 
که بہت ے مغربی مصنفین اس بات کا اعتراف کرتی. 
ہیں کہ ترون وسطی میں کم از کم چھے سو سال 
تک هم یورپ کے استاد ره هی . 
فرانسیسی فاضل لی‌بان کہتا _ه : ”عام عربی, 


اوهام و خرافات ہے بهره 
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کتب اور بالخصوص علمی تصانیف پانچ چھے سو سال 
تک یورپ کی یونیورسٹیوں میں واحد ماأحذ 
تدریس رھی ہیں اور هم یہ که سکتے هن کہ 
بعض علوم مشلا علم طب میں مم وی 
تک هماره ہاں کام کر ره ہیں *" - بوسیو رینان 
کا قول .هه : "البرك دی اعظم ابن سینا کا سمنون 
احسان ےے اورسان تهوم فلسف مين اہن رشد کا 
رهین منت ے“ - فرانس کا مشپور مستشرق 
سیدیو ان56۵ [۱222- ۳ ع] لکھتا۔ ے : 
*قرون وسطی میں وه صرف عرب هی تھے جو 
تہذیب کے علم بردار تھے ۔ ثمالی قبائل نے جس یورپ 
کو غارت اور پامال کر دیا تھا۔ اس کے وحشی بن 
کو عربوں هی نے زائل کیا - عربزد نے یونان کے 
فلسفۂ قدیم تک رسائی حاصل کی اور صرف اس کی 
معرفت اور اکتساب پر هی اکتنا نہیں کیا بلکه 
اس وسعت دی اور مطالعه کائنات کے لے نے ابواب 
وا کے - عربول نے جب علم:ھیثت میں سہارت حاصل 
کی تو علوم ریاضیه کو اپنی خاص توجه کا مرکز 
ایا ساس لی سن :اتیں مال خامل عو گا 
اور اس میدان میں وہ فی الحقیقت ھمارے استاد 
تھے“ ۔ برطانوی فاضل اوھیلاڈ ..,,ءع و 
۸ کے درمیان اندلس اور مصر کا دوره کرتا 
ہے اور عربی زبان ہے اقلیدس کی کتاب الارکان 
کا ترجمه کرتا ہے جس ہے اس وقت تک پورا مغرب 
نابلد تھا۔ لیونارڈ پیزی نے . . ۶,۲ کے قریب الجبرے 
میں ایک رساله لکھا. جو اس نے عربوں سے سیکھا 
تھا - نیز اس صدی میں قیتلون بولونی نے حسن 
" اہن الھیٹم کی کتاب آلمناظر ہے استفاده کر کے 
بصریات کا علم مغرب میں پھیلایا ۔ اس دور میں 
ایک طرف راجر اول نے مقلیه میں عربی علوم و فنون 
خصوصا ادریسی کی کتابیں پڑھے کا حکم دیا - 
دوسری طرف فریڈرک ثانی نے علوم و آداب fa‏ 
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سیکھنے پر حد ہے زیادہ زور دیا - این رشد کے بیش 


هر وقت اس کے دربار میں رھتے تھے اور اے نباتات 
و حیوانات کی طبعی تاریخ کی تعلیم دیتے تھے 
(مصطفی السباعی : من روائع حضارتنا ص .م تا ہم؟ 
اردو ترجمه ص وه ۱ ے٠٥۱).‏ 

اهل یورپ کی تحقیقات سے بہت پہلے عربود 
نے تیل کا منبع معلوم کر لیا تھا اور ان کے دماغ 
میں یه خیال بھی تھا که زمین کے بعض حصوں کا 
ابهی تک پتا نہیں چلا ے - اسی طرح اهل بورپ 
سے پہلے عربون کو هوا میں پرواز کرنے کا خیال 
پیدا هوا؛. چنانجه سب ہے پہلے عباس بن فرناس 
اندلسی [م ہے ٭ھاےہہھ] نے اس ی کوشش کی۔ 
اسی نے سب سے پہلے پتهر ہے شيشه بناز کی صنعت 
ایجاد ی اور موسیقی کو مرتب کیا ۔ سائے کی مدد 
کے بغیر وقت معلو مکرنے کے لیے ایک آله [المیقاتہ] 
ایجاد کیا ۔ اس نے اپنے گهر میں آسمان کا ایک 
ایسا مرقم بنایا تھا جس ہیں تاره بادل اور بجلی 
وغیرہ اس طرح دکھائے تھے که دیکھنے والوں 
کو اصل کا دهوکه هوتا تھا۔ ابن خاتمه کے ایک 
رسالے سے جو وبا پر لکھا گیا ھے ظاہر هوتا ے 
که اهل آندلس کو ایک حد تک جرائیم کا بھی 
علم هو گیا تها. 

مغوبی مصلفین کا بیان ھے که عربود. نے جو 
ایجادات کین وه اپنے زمانر کے لحاظ سے بہت قیمتی 

۔ انهول نے برف بنانے کا طریقه معلوم کر لیا تھا 
جس ہے یور پ کو سولھویں صدی کے نصف اول میں 
واقفیت هوئی - عربوں نے روئی ہے بنایا هوا سستا 
کاغذ بورپ پہنجایا - اندابس کے کاغذ سازی کے کارخانے 
مغربی یورپ کو کاغذ سپلائی کرتے تھے - سب سے 
پہلے .+هء میں سمرقند و بخارا میں ریشم سے کاغذ 
بنایا گیا - اس کے بعد پ.ےء میں یوسف بن عمرو نے 
ریشم کے بجاے روئی سے کاغذ بنانا شروع کیا - عربوں 
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کک لے 
نے هم کو فن کتابت؛ بارود سازی اور قطب نما | گوری قوسوں کا جو سلوک ہے وه سب پر ظاهر 


بنانے کی صنعتیں سکھائیں ورنه آج هماری ترقی کا 
یه درجه نه هوتا؟" (محم د کرد على : الاسلام والحضارة 
العربیقہ مترجم اردو» مطبوعة اعظم گذ ه» ص ہ۸ ۲ ) , 
[ثرآن مجید نے عربون کے اندر ایک ایسا 
.معاشی » اجتماعی» علمی اور تحقیقی انقلاب پیدا 
کر دياکه وه صنعت و حرفت» علم و ادب ایجادات 
و اختراعات میں دنیا ی تمام قوموں سے سبقت لے 
گئے اور اس حقیقت کا اعتراف تاریخ و تمدن کے 
تمام مغربی مصنفین نے بھی کیاے]. 
قرآنی عقیدۂ مساوات و اخوت کے اثرات 
دنا پر : اسلام سے پہلے خدا کی مخلوق رنگ و 
نسل» حسب و نسب» ملک و وطن» دولت و وجاهت 
اور پیشوں کے اعتبار سے ادنی اور اعلی طبقرد میں بٹی 
. هولی تھی - جوطبقه جس دائرے ہے تعلق رکھتا تھا 
اس ہے کبھی نہیں نکل سکتا تھا۔ ذاتی استبداد و 
قابلیت ی کوئی قدر و قیمت نه تھی دی طفون بر 
ترقی کے دروازه هميشه کے لیے بند تھے - ان کا 
سا یت اید 
مصر و ایران و هندوستان دنیا کے تمام قدیم تهذیبی 
مرکزوں کا یہی حال تھا جسکی تصویر تاریخ کے 
آئینے میں دیکھی جا سکتی ہے - قدیم مذاعب 
میں بده مت اور عیسائیت نے اخوت و مساوات کا 
سبق دیا اور گری هوئی انسانیت کو اٹھانے کی 
شش ی » مگر ان کے 
سبق کو بھلا دپا - هندوستان میں برهمنی مذهب 
نے نه صرف بده ی تعلیم بلکه اس مذھب. هی کو 
هندوستان سے ختم کر کے پھر پرانا برهمنی نظام 
رائج کر دیا - بورپ کے جاگیر دارانه دور ی 
طبقاتی تقسیم کا حال تاریخوں میں محفوظ ے - 
اس آزادی اور جمہوریت کے دور میں بھی کالے 
گورے میں جو تفریق سے اور کا ی قومون کے ساتھ 


پہرووں نے بہت جلد اس 


ہے - آج بھی دیسی عیسائیوں اور یورپین عیسائیوں 
کہ کرے تک الگ الگ ہیں - اسلام نے ان سارے 
امتیازات کو ختم کر کے حسن عمل اور سیرت و 
کردار کو عزت و شرف کا معیار قرار دیا ۔ ان 
ا رکم عدا آنقکم (ن شک تم سی 
دا کے ترد یک شب ہے ادم معرز ی نے چو 
میں سب ے زیادہ پاکباز ے). 

خاندان اور قبائل کی تقسیم محض تعارف و 
امتیاز کے لے ے . 

سورة الحجرت میں ارشاد الٰہی ہے که هم نے 


تم کو مختاف خاندانوں اور قبائل میں اس لے 


بنایا که تم ایک دوسرے کو پہچان سکو ۔ 
و وت سوہ ھی 
- انسانی ساوات کا مسئله اسلام کی نگه مس 
و رہ سس اللہ عليه و آله 
و سلم نے اپ آخری خطلی مین جن بنیادی باتون کر 
متعلق خاص طور سے وصیت فرمائی تھی ان میں یه 
سسثله بھی تھا - اس خطبے کا مفہوم یه تھا : 
لوگو! تمھارا پروردگار ایک ہے اور تمهارا 
باپ بھی ایک ے - تم سب اولاد آدم" هو اور آدم٣‏ 
می ہے بنے تھے۔ اللہ کے نزدیک تم میں سے 
سب سے زیادہ معزز وہ ے جو تم میں سب ہے زیادہ 
پاکباز ہے - کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں 
مگر تقوی کی بنا پر (ابن عبدربه : العقد الفرید ۲ : 
٢ء‏ مطبوعه مصر) ۔ ایک دوسری رواپت میں 


و لخي شل على عربي گم آنا آدم 
و ادم سن تراب (ابو داود» باب التفاخر بالاحساب) 
یعنی کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں اور کسی 
عجمی کو عربی.پر فضیلت نہیں - تم سب اولاد آدم 
هو اور آدم مٹی سے بر تھے - اس اعلان نے حسب و 
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نسب» رنگ و نسل» آقا و غلام» مالک و ممل وک 
اور ادنی و اعلی کے ساره امتیازات ختم کر کے 
نام اتید کو بسچ پر کھڑا کر دیا - 
لمان فارسی» صہی با“ رومی اور بلال2 حبشی 
جو مختاف اون اور قومون ہے علق رکهتر تون 
اور غلام تھے شرفاےقریشن کے هسر اور اپز تقوه 
کی بنا پر اکثر لوگوں سے بہتر قرار پاش . 

عقیدۂ ساوات کے عملی اثرات : آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم نے اس مساوات کو عملا برت 
کر دکھایا - آپ* خود اپنی ذات کے لی مکوئی امتیاز 
پسند ن فرماتے < تھے ۔ اپنی تعظیم کے لے اٹھنے کی 
بھی ممانعت فربا دی تهی - ایک مرتبه صحابه آپ۶ 
کی تعظیم کے لے اٹھے تو فرمایا که اهل عجم کی 
طرح کسی کی تعظیم کے لے نہ اٹھا کرو۔ حضرت 
انس" روایت کرتے ہیں که چونکه حضور" اپنی 
تعظیم کے لے لوگوں کا ائهنا پسند نه فرماتے تھے 
اس لیے صحابۂ کرام" آپ کی تعظیم کے لیے نہیں 
اٹھتے تھے ۔ (شمائل الترمڈی؛ باب ماجاء فی تواضع 
رسول ۵۱) . 

ایک مرتبه سفر میں صحابۂ کرام نے کھانا 
ی کا سامان کیا اور سب نے ایک ایک کام اپنے 
ذے لیا - آنحضرت صل اللہ عليه و آله و سلم نے لکڑی 
لانا اپنے ذنے لیا - صحابهه" نے عرض کیا : آپ زحمت نه 
فرمائیں یه کام هم لوگ کر لیں گے - فرمایا : یھ سچ 
سے لیکن مجھے یھ پسند نہیں که میں اپنے آپ 
کو تم سے ممتاز کرون - خدا اس بندے کو پسند 
نہیں کرتا جو اپنے ساتھیوں میں ممتاز بنتا هه 
(الزرتانی» ج م ص .)۳۱٩‏ 

حضرت بلال* غلام بھی تھے اور حبشی بھی 
اور غریب و نادار بھی - مگر جب انهود نے شادی 
کی خواهش کی تو بڑے بڑے صحابه اپنی ل ڑکیاں 
دینے کے لے تیار هو گر - عہد صحابہ 
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اس قسم کی اور بھی مثالیں هي - بعض آنوی اور 
اکثر عباسی خلفا لونڈیوں کے بطن سے تھے۔ ایک 
مرتبه صفوان بن امیه خر" حضرت عمر کی دعوت کی 
اور کهانا ان کے گھر بھجوا دیا ۔ حضرت عمرٌ نے 
فقیروں کو یلا کر ان کے ساتھ کهانا کھایا اور 
فرمایا خدا ان لوگوں پر لعنت کرے جن کو 
غلاسوں کے ساتھ کھانے میں عار هوتا ه- (البخاری؛ 
آلادب المفرد» باب هل یجلس خادمه اذا اکل). 
تاریخ میں ایسی بہت سی مثالیی موجود هی . 
م -قرآنی عقیدۂ عدل و توسط : دنیا کا 
سارا کارخانه انسانی حقوق و فرائض کی تعیین اور 
ان کے تحفظ پر قائم ہے - یعنی ایک معاشره میں 
انسانون کے کیا حقوق ہیں اوران ہے متعلق ان کے 
کیا فرائض ہیں ۔ ان میں سے بعض تو اصولی حقوق. 
ہیں اور ان کے متعلق گی احکام ہیں - ان کا 


تعلق پورے معاشرے کی فلاح سے ے۔اگران کو. 


عمل میں نه لایا جائے تو معاشرے کا سارا نظام درهم 
برھم هو جائم» مثلّا عدل و انصاف کا قیام؛ ظلم و 
جور کا انسداد» انسانی جان و مال اور عزت ٩‏ آبرو 
کی حفاظت اور دؤسرے افراد کے حقوق کا خیال . 


عدل و انصاف کاقیام : ان میں سب سے۔ 
اسی پر بعاشره بلکه. 
اگر عدل و انصاف. 
ختم هو جائے تو دنیا کا سارا نظام درهم برهم هو 


مقدم عدل و انصاف ے - 
دنیا. کا مارا کارحانه قائم ی ۔ 


جائے اور وه جہنم کا نمونه بن جائے - [تفصیلات 
لیے کے دیکھے یہی جلد ص .م تا .]۴۱٢‏ 


۳ ۔قرآنی عقیدۂ تدیر عقلى : لفظ تدہر 


مصدر ۵ - اس کا ماده دبر (پیچها - 
تدیر کے نی هبی کسی چیز کے انجام اور تج بر 
غور کرنا - انتهائی غوروفکر کا نام تدبر 2 - 
یره تامل اور تفگر میں معنی کے لحاظ سے چنداں۔ 


فرق نہیں. 
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ترآن ۰۸۰ قرآن 


تد بر فی القرآن کی حقیقت: امام غزالی فرماتے علم اور رجمت و قدرت کو موضوع فکر بنانا - صونید 
ہیں دو معرفتوں کو دل میں اس لے جکه دینا که | ی اصطلاح میں اے مراقبہ کہتے ہیں . 
اس ہے تیسری معرفت حاصل هو تدبر کبلاتا ےء مثلا +۔افعال خداوندی میں تدبر . اس کا 
ایک شخ دنا کی محبت میں گرفتار ہے اور مطلب یه ہے که انعال خداوندی میں غور و نکر کیا 
وه یه معلوم کرنا چاهتا هه که آخروی زندگی جائے؛ مثلا یه که وه بارش کیوں تر نازل کرتا و 
دنیا کے مقابلے میں قابل ترجیح هم تو اس که سامنے اور پھر اس ہے سے انواع و اتسام ی چیزیں اکانا ه . 
دو راستے کھلے هی: ۱ م - ثاریخی حقائق پر غورو فکر کرنا؛ 
١‏ - آخروی زندگی کی فضیلت معلو کے ٢‏ یعنی اس بات پر غور کیا جائے که اللہ تعالی نے بعض 
ایک طریته یه ے ک. کسی دوسرے شخص ے ۱ اقوام کو کس طرح اوج کمال ہر پہنچایا اور بعض 
آخرت کی فضیلت سن کر اس پر یقین کرے اور کو ذلیل و خوا ر کبا؟ کن اسباب کی بنا پر ایسا 
پذات خود ایب کچھ بھی معلوم نه ھو۔اے تقلید ر ھوا؟ اللہ تعالل نے حضرت سونی علیہ السلام 
کہتے ہیں ۔ معرفت نہیں کہتے ۔ یھ کسی طرح بھی کو حکم دیا تھا : اَنْ اخرج قوسک سن المت 
قابل تعریف نہیں . ات و ذکرهم بایم ال“ ان 
م - دوسرا طریقه یه ے که یه شخص پہلے | فی ذلک لات لكل صبار شکورہ یس 
معلرم کرے که دنیا و آخرت میں ے جو پاندار هو [ابزهیم] : «(e‏ یعنی که اپنی قوم کو تاریکی عم 
وهی لائق ترجیح ہے ۔ بعد ازاں اس بات کی معرفت نکال کر روشنی میں لے جاؤ اور ان کو خدا کے 
ثری که دنیا و آخرت میں ہے پائدار آخرت | دن (ے تاریخی واقعات) یاد دلاؤ - اس میں ان 
- ان دونون باتود کی پہچان ہے اسے ایک تیسری | لوگود کے لے جو صابر و شاکر هیی قدرت خدا 
ہےر رت من ہی | ی نان هی 
افضل اور ترجیح کے تابل ۵ . : رم تو سر ےت 
س سے واضح هوا که تیسری حقیقت کا علم موت اور اس کے بعد پیش آنر والے واقعات پر 
اس اسی صورت میں حاصل هوا که اس نے سابقه | عبرت پذیری کے نقطۂ خیال سے غور کیا جائے - 
دونود باتود کو ذهن میں رکها ۔ اسی کا نام تدبر ه میں حشر و نشر اور جزا و سرا سب شامل هی - 
(الغزا ی : احیاه علوم آلدین» جلد چهارم» ص ۲ | شاه ول اللہ فرماتے ہیں که دنیوی مشاغل ہے فارغ 
افسام تدبر: شاه وی اللہ دھلوی“ نے تدبر | هو کر جب کوئی شخص تنہائی میں ان امور پر غور 
کی مندرجۂ ذیل قسمیں بیان کی ہیں : کرے گا تو اس کی نفسانی خواهشات مغلوب هو کر 
١‏ ۔ ذات باری میں تدبر. : حضرت نبی اکرم | روحانی قوت غالب آ جائے گی۔ جس کا نتیجه ید 
۳ ی اته علی ول سم اور دیگر انیا عليھم السلام هوک که اس کی عبادت میں خشوع و خضوع پیدا 
نے ذات الہی کو غورو فکر کی آماجگاہ بنانے سے منم | هو کا (حجة الہ البالغه» م : ۲م). 
eT‏ اسلام سیں تدبر کا سقام : امام غزالی ک 
استطاعت نہیں پائی جاتی, | راے میں تدبر کو تفگرہ تذکرء تامل» نظر اور 
ہ۔صفات میں تفکر : مثلا خدا کے : اعتبار بھی کہتے ہیں۔ یھ سب الفاظ ہم معنی هیی- 
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۸۹ 


قرآن 


هه هه ۵ ۰۳۰۵۰۵ جح ۳ ھ7 
انسان کی امتیازی خصوصیت جو اس دیگر حیوانات , ؛ میں غور نہیں کرتے یا ان کے دلءن پر قفل لگ 


سس تاز کرتی .هه وه خدا کی ودیعت کرده نعمت 


ET 


1 


انسان کے ذعن میں غور و فکر ا 


کی صلاحیتوں کا خزاند رکها گیا ھے ۔ وه اس سے ْ 


کام لم کر حقاثق کی 
محض ظاهریت کے فریب میں سبتلا نہیں رھتا ۔ 
کائنات کے سین میں ہے شمار اسرار پوشیده هی جو 
انسان کی نگاہ دوربین کے منتظر ہیں - انسان جس 
قدر غور و فکر کرے گا وه کاثنات کے اسرار ی 
معرفت حاصل کرتا جانے ٩‏ اور اس کا ایمان توحید 
پر پخته ہے پخنه‌تر وتا جائے ػا. 

اگر انسان اس نعمت عظمی ہے محروم هوتا تو 
اس کا کام بھی دیگر حیوانات کی طرح صرف کهانا 
پینا اور نسل کشی کرنا ھوتا اور اس کے سوا کوئی 
بلند نصب العین اس کے پیش نظر نه ھوتا۔ 
میں یه چہل پہل رونق و آبادی شان و شوکت 
عز و شرف غرض جو کچھ بھی ے سب عقل و خرد کی 
کرشمه سازی .ه - عتل و فہم هی کی بنا پر انسان 
اپ جذبات پر قابو رکهتا .هی - اس که برعکس 
حیوانات اپنے جذبات سے مغلوب رھتے هی ۔ آج 
اهل یورپ کی نئی نئی ایجادات کا چرچا ھے جن کے 
طفیل وه مادی ترقی کے نقطه عروج پر پہنچ گر 
هیی» لیکن کیا یه چیز انھیں سعی و جہد کے 
یر حاصل و کئی؟ انھون نے نکر و تدم سے کام 
لے کر مختلف ایجادات کیں اور اپنے لیے هر قسم ی 
آسائشوں کے دروازے کھول دیے - اسلام کی نگاہ میں 
عقل و خرد خدا کی نعمت غیر مترقبه ہے - اه کسی 
صورت میں بھی بےکار نہیں چھوڑا جا سکتا - قرآن مجید 
جکه جگه انسان کو غور و نکر کی دعوت دیتا ے 
اور اه تدبر و تأمل ک طرف A‏ کرتا ل 
افلا یعدبرون انتران ام على موب آفنانها 
طڑےم [لحمد]: م٣)ء‏ یعنی کیا یه لوگ قرآن 


2.01 


ره هی . 
قرآن مجید نے انسان کو توجه دلائی .هی که وه 
زبین و آسمان کی پیدائش» رات دن کے آگے پجھے 


آنے جان» سمندر میں کشتیون اور جہازوں کے جلنر » 


آسمان ہے بارش هوز» زمین پر هر قسم کے جانور 
پائے جانےء ھواؤں کے جلر» اور بادلوں کا زین و 
آسمان کے درمیان معلق رھنے میں غور و فکر کرے 
اور خدا کی ان نشانیوں سے اس کی قدرت کو 


پہچانے ( دیکھے × [البقرة] : مد١‏ ). 


و نی ارس انت تلموتنین! فی 


آنفسکم ۶ آفار تبصرون زع ادرا 
+ و “(rr‏ یعنی یقین کرنے والود کے لے زین 
میں نشانیاں هس اور خود تمھارے وجود میں 


بھی پھر کیا تم دیکھتے نہیں . 

ان آیات سے یھ حقیقت کھل کر سامت آتی 
سے کہ معرفت الٰہی کے لیے تدبر و تفکر کی ضرورت 
ره - تدبرکی اھمیت اس ہے زیادہ کیا هوسکتی ہے - 
غور و فکر کے بغیر خدا ی پہچان بھی حاصل نہیں 
هو سکتی ۔ امام غزالی" تدبرکی اھمیت ان الفاظ میں 
بیان کرتے هی : 

تال و تدبر کا ثمره علم کی صورت میں 
ظہور پذیر هوتا ے - علم کے حاصل هو سے دل 
کی دنا بدل جاتی ره ۔ جب دل میں انقلاب آنا ے 
تو اعضاے انسانی کے اعمال بھی بدل جاتے ہیں - 
اس لیے که اعمال انسانی احوال قلب کے تابع ہیں ۔ 
دل کے احوال علم کے زیر اثر ہیں اور علم تدیر 
و تأمل کا نتیجہ _ه - اس ے واضح هوا که تدبر و 
تفکر تمام نیک اعمال کا مبداً و مصدر ہے - اس لے 
تدبر تمام اعمال سے بڑھ کر ے - اسی لیے کہا گیا 
سے که ایک گھڑی کا تدبر رات بھر کی نماز گزاری 


سے افضل ع (الغزالى : احاء علوم الددینء 
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اور موعظت گیری کے نقطهُ خیال سے دیا گیا ہے ۔ 


قرآن 


(rir م۹‎ 


ه - سیر و سیاحت بفرض غور و تدبر : 


قرآن عزیز نے مسلمانوں کو جو هدایات دی ' ' کا ذکر اٹھائیس 
کت ی“ جو لفظ کے ساتھ دو جکه ایا 


آیات ملاحظه هون ۰ تہو را فی الارض فانظروا " ساته ایک آیت و ''سفینة 


ہیں ان میں سیر و نظر ی هدایت بھی ے - چند 


کیت كان عاقبة انمکذبین (+[آل عمرن ] : 
ے٣ )١‏ › یعنی زمین میں چل پھر کر دیکهو جھٹلانے 
والوں کا کیا انجام هوا - قرآن مجید میں اس 
مفہوم کو کئی جکه دھرایا گیا ہے اور بعض 
مقامات پر عاقبة المفسدین (ے [الاعراف] : 
دم) اور عاقبة المجرسین (ےء [ النعل ] : ۹ہ) 
کے الفاظ وارد هوه هی . 

ان آیات پر غور کرنی ہے واضح هوتا ہے 
که اللہ تعا ی نے مسلمانوں کو حکم دیا ه که 
چل پھر کر دیکهو که دنیا میں خدا کے دین کی 
باغی قوموں کا کیا حشر هوا اور کس طرح وه صفحة 
ہستی سے حرف غلط کی طرح نیست و نابود هو گئیں۔ 
ان آیات میں سیر فی الارض کا حکم عہرت پذیری 


دوسری تسم کی آیات میں فرمایا : :قل انظروا 
ماذا ۂ فی السموت والارضف :7 ۰ یونس] : ۰ 
تی زان کا ہے )کہوکھ دیکھو تو آسمان اور زمین 
میں کیا کیا کچھ ہے وھکر رت مین 
قل سیروا فی الارض فانظروا کیت بدا 
لح (۹ء [العنکبوت]: . م)ء یعنی که دو که 
زین میں چل پھرکر دیکھو که اس (اللہ تعالی) نے 
کس طرح خلقت کو پهلی دفعه پیدا کیا. 

ان آیات میں مظاهر قدرت پر غور و فکر کرنے 
کا حکم دیا گیا ے ۔علاوہ ازیں ان آیات میں 
سیر فی الارض کا حکم عام ہے اور بحر و بر دوتون کی 
سیر شامل ہے - قرآن مجید میں بحری سفر کا ذ کر 


صراحة بھی سوجود ے - قرآن مجّد میں جہازوں اور 
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SA‏ قرآن 


ب١ E‏ ہے که سب آبات لو 


تب قرآن مجید ی جب 


زد 
اہول 


۳۹ 


رت ر 
”ات ت الواح ور (جة [القر]: :۰ راک تح کے 
ساتھ اور ایک آیت میں بلنظ *جارية اه فران 
مجید میں کشتی کی تاریخ کا آشاز حضرت نوح 
عليه السلام کے طوفان کے سلسلے میں هوتا هی ۔ حضرت 
توم علیه السلام کو کشتی ان کا حکم دیص هورع 
فرنابا: واستع النلک باعیتنا ۳ وحینا 


.|( ([هود] ےك )ہ یعنی ایک کٹتی ممارۓ > سے 


هماری روبرو بناؤ . 

یھ جهاز پہاڑوں ی طرح بڑے اور اونچے عوتے 
تھے ۔ وہ سمندروں کی موجوں میں ھواؤں کے سہارے 
جب صحیح سلامت چلنے پھرتے نظر آنے نی تو خدا 
کی قدرت نظر آتی تھی . 

قرآن مجید نے جابجا انسانوں پر عموما اور عربوں پر 
خصوصا اپنا یه احسان جتایا ے کہ اس نے کشتیوں 
کی سواری بخشی جو تم کو اور تمیارے سامان 
تجارت کو هر چکه آسانی سے لے پھرڑی ے : 

اللہ ای سخر لکم الہحر دی 
النلک فيه باسره و ر من تشله 
و لمکم تفکرون (مم [الجائیة] : ۲,)» یعنی 
الله هی تو ده جس نے سمندر کو تمھارے لے 
مسخر کر دیا تااکه اس کے حکم سے جہاز اس میں 
جلی اور تا که تم اس کے فضل و کرم (تجارت) کو 
ڈھونڈو اور تا که تم اس کے شکر گزار بنو . 

ا وت چلتے تھے 
اوران ہے جو کام اهل عرب لیتے تھے ان کی تفصیل 
یه ے : 
7 هو الذی سج العز لٹا کلوا مه 
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قرآن ۸۸ 

تیا طہيا .ی روا د حلية | سے ان کو طوفانوں کی علامتول کے پہچاننے کا خاص 
تل ریا ونری الفلک سواخرفیه ولتبتغوا ' ملکه تھا - ان عرب جہازرانوں کے نزدیک هوا کی 
5 ط۶ O EOS‏ 1 

سن شنه و لعلک تےکر وت (ہ [انتحل] : | باره قسمیں تهی جن کے الگ الگ نام ھیں - عربوں 
ا عنی وهی اللہ جس نے سمندر ٹو تمیارے ایض ۱ میں اس فن کے بڑے بڑے ماهر تھے؛ عربود کے 


ےچ 8*8 


ید 2 یں 
مک دبس دیا تا که نم اس میں سے ا رظ ئر تازہ كىتىت 


( مجیئیاں) کھاؤ اور کک 


اس ہے اپنے زیب و زینت ہے 


: علم الانواء پر بعد کو عربی زبان میں بڑی بڑی 


سامان (سوتی مونگی ) نکالو جن کو تم پہنتے هو اور . 


تم دیکھتے هو که اس میں جہاز پانی لو چیرتے عوه 
چلۓ عی تاکه تم اس کا فضل تلاش کرو (نجارت) 
اور تا ده تم اس کے شکر گزار هو . 

بندرجذ صدر آیات ہے واضح عوتا ےے که 
اعل عرب اس وقت کشتی بانی اور جهاز رانی 
دربا سے موتیوں اور مونگوں کا نکلنا؟ سوداگری اور 
تجارت کے سامان و اسباب کو دوسرے ملکوں سے 
لے جانا اور فائده اٹھانا۔ 

ناپیدا کنار سمندروں میں لکزی کے چند 
تختوں پر ھواؤں کے رحم و کرم بر ضبعیف و ناتواں 
انسانوں کا سفر ر کس قدر خطرود سے ے لمریز تھا - ایسی 
حالت میں کبهی ان جمازون کا مقابله جب ٭خالف 


ھواؤںن ہے ابر و باد سے اور طوفان سے پڑتا تو هر 


طرف سے پانی کی موجوں میں ٭وت کا دلخراش منظر 
ی 
سامنی ۲ جاتا - ان مایوسیوں کے بادل ہیں اگر ابید 


کی بجی لسی طرف سے چمکتی تو وه صرف قدرت 

والے خداے سور و نت سے 
ی کو هوا که طوفانون 

۳ تک میاسست هوائن 


سے بچانے اور 
کے ذریعے صحیح و 


سلامت پہنچتے کے لیے اس کی ضرورت تھی که 
طوفانون ک ی خاص علامتون اور مختلف موسمون مس 
ھواؤں کے ی مختلف سمت E‏ اک 5 صحیح علم هو - 


کت اور ساحلی ملک کے باشندوں کی حیثیت 


| نظریه:دیا تھا اس نے عربوں 
سے نین کام لیے تھے : کیو سے محھلیوں کا شکار؛ 


کتابیں لکهی گئی ہیں ۔ ان ہیں سب سے اهم 
غاب ابو عبفه الدیتوری. می جھ) ی کتاب 
الانواه ۵ . ٠‏ 

عربود کی جہازرانی [دیکھے سید سلیمان 


. ندوی : عربوں ی جمازرانی ]. 


غرض یه که قرآن مجید نے سیر و نظر کا جو 
کی فکر و نظر میں وه 
وسعت پیدا ی 


کر لوگہں 


ه انھوں نے تنگناے عرب عم تکل 
لو اسلام اور اسلامی علوم ہے آ که و آشنا 


| کیا - انھوں نے مشرق و مغرب بر جو اثرات چھوڑے 


اس کا اعتراف غیر مسلموں نے بھی بڑی کشاده دل 
کے ساتھ کیا ے (دیکھیے تمدن عرب » 
ص ہوم تا .۹). 

قرآنی نظریة انسانیت : قرآن مجید کے نظرية 
انسانیت (Humanisn)‏ کے پیش نظر دین اسلام نے 
نوع بشری کو نفرت؛ کینه» تفرقه اور تعصب سے 
نجات دلا کر اس محبت؛ فیاضی؛ تعاون اور ساوات 
کا سبق سکھایا ہے - اسلامی قانون اور اسلامی 
اصول معاشرت کے مطابق نسلی» طبقاتی یا قومی. 
بنیادوں پر برتری کا کوئی سوال ھی پیدا نہیں 
هوتا - انسانیت کا اصول دین اسلام کے احساسات. 
اور اس کی جزئیات و تفصیلات تک میں نمایاں طور 
پر کارفرسا .هم . قرآن مجید نے اعلان کیا ھے. 
| که ۰ تمام انسان ایک هی جان ہے پیدا ھوے ہیں 


ا اس اتقوا یکم اذى ی کم 


ب من تفس واحدة و خن سنها اوعیا وبك 
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قرآن ˆ ۹ہ 


ھا رجالا کٹسا ونا (م اش : )۰ | 
یعنی لوگو! اپنے وب ہے ڈرو جس نے تمھیں ایک 
ھی جان ہے پیدا کیا اور اس ہے اس کا جوڑا بنایا 
پھر ان دونوں ہے کثرت ے مرد و عورت ( پیدا 
کر کے روے زہین بر) پھیلا دی . 

اس آیت ت کے پیش نظر تمام ہنی نوع انسان ی 


اصل ایک هی ہے ۔ اسی مشترک نسل ہے ۳ 


قومون» قبیلوں؛ ملکود اور جنسوں میں بے هی ۔ 
کی مثال ایسی ہے جیسے ایک گهر میں ۳ 
کی اولاد مختف بہن بهائی هون - لہذا جب حقبقت 
یھ ے تو پھر جنسوں اور قومود کے اس تنوع کا 
نتیحه فتط یه هونا چاهیم که وه باهمی تعارف اور 


. تعاون على الخبر کا ایک ذریعه هو ارشاد فرمایا . 


0ت الساس ات ری o. ۰ A‏ 

هه ۱ . ۵ ۰۱ ۳۳ ۵ ھف مھ وع جو عم 

انٹی و نکم شعوبا و قبانل لتمارفوا< 

4 ۱۳۶ ی وکا ھم ۶ 
مرد اور ایک عورت ہے پیدا کیا اور تمهاری قومیں اور 


قبیل بنائے تا که ایک دوسرے کو پهحان سکو. 


نی لو و 


۰۰ ی 7 1 ۱ ۱ 
رند ۳ میں بعش افراد اک بڑھ جات نے هی اور 


بعنس پیچھے رہ جاتے هس بعض غنی بن جاتے هی 
اور بعفی محتاج هو جاتے هس ایک فرد حکمران بن 
جاتا ے اور ایک قوم محکوم م هو جانی ہے - بعض 
قوموں کا رنگ سفید هوتا ہے اور بعض قوموں کی کهال 
سیاه هوتی ے؛ مگر آدمیت اور انسانیت کے اعتباز 
سے سب یکسان هی - اگر قضیات ‏ تو محض تقزی 


6 هو 0 ۵ 4 يب ه 


ک بنیاد پر ہے : ان آکرسکم عندانه آنشکم* 


([الحجرت] cir:‏ یعنی خدا ے نزدیک تم میں زیاده ' 


عزت والا وہ ہے جو زیادہ تقوی شعار ه . 

انساء نی معاشرے کی مثال ایک درخت کی 
ے Ty‏ کی 
ET‏ ہو 
یہیں سے یھ بات بھی بآسانی سجهی جا سکتی ے که 


ترآن 
| قآ مجید نے جو ہکرت "یه لس او ای 
ادم“ جیسے الفاظ سے خطاب کیا ہے وہ اس لے ہے 
که ذهنون میں وحدت انسائیت کا تصور پیدا هو 
اور رامخ هو - اسی طرح دین اسلام کے پیروون کو 
اه الذین انوا" اور "ییا الموتین»» 
که کر خطاب کیا گیا ہے اور ان میں نل یا 
طبقاتی امتباز روا نہیں رکها گیا۔ 

اسلام کی رحمت وشفقت کا داثره کسی خاص 
| طبقے اور کسی خاص قوم و ملت تک کے لے محدود 
نہیں بلکه ہورے عالم انسانیت تک وسیع ے ۔ 
| آنحضرت صل اللہ غه و آله و سلم سارے جہانوں 
کے لیے رحمت بنا کر لاء نے گے ۔ فرآن مجید کو 
کر رحمت قرار دیا گیا ہے ۔ فرشتے اقرار کرتے 
و شی؛ رحمۂ وَعِلْنا 
زس ایب : )» یعنی اے ھمارے پروردار ! 
تیری رحمت اور تیرا علم هر چیز کو احاطه کے 
هوره ۵ . 

اسلام میں جتنے اخلاقی احکام هی وه بذهب و 
عام هن 08000 30 و کو سی ماس 
ہیںء مثلا غریبوں کی دست گیری» مظلوسوں کی 
ایداد اور اس قبیل کے دوسره نیک کام کسی کے 
ساته مخصوص نہیں هی . 

دوسرے مذاهب کے بارے میں اسلام کا نقطه نظر : 

اس ضمن میں قرآن مجید نے ایک بنیادی اصلاح یه 
کی که دیکر اهل مذاهب کے متعلق مسلمانون کے 
خیالات میں تبدییی پیدا کی جس سس خود بخود ان 

غیرمسلموں کے ساته وسعت نظر» کشاده دی 
E‏ پیدا هو گئی - اسلام نے پپل کے تمام 
| اهل مذاهب اپنے مذهب کے علاوه دوس ع مذاهب 
| کو باطل اور ان کے پیغمبروں کو کاذب سمجهتم 
تھے ی نف ودی او عا انز 
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قرآن 


0۹. 


مذھب دین ابراہیمی کی دو شاخیں ہیں 
ایک دوسرے کو جھوٹا سمجھتے تھے - هندو 
اپنے مذھب کے علاوه دنیا کے کسی مذھب کو 
مذھب هی نہیں سمجیتے تھے اور ساری دنیا کو 
ملیچھ اور چنڈال کا لنب دے رکھا تھا ۔ یہاں تک 
. کہ اپر اوپر کسی غیر مذھب وال کا سایه بھی نھ 
پڑنے دیتے تھے ۔ اس کی پوری تفصیل البیرونی نے 
کتاب الہند میں دی ےھ - سب ہے پہلے اسلام 
نے یه نفرت دور ی - اس نے بتایا که دنیا ی 
کوئی قوم اله تعال ی رحمت سے محروم نہیں - 
اس نے هر قوم ی هدایت کے لے پیغمبر مبعوث 
فرمائے ہیں : 

نگ آند و ۶ . ۱ [بونس] : م)» یعنی ہم نے 
ھر قوم کے لے ایک رسول بھیجا ہے ؛ ولکل قوم 
ماد(ے, [الرعد] (a:‏ یعنی هم نے هر قوم کے لے 
رهنما بهیجا ے ۔ مسلمانوں کے لے ان تمام انبیا و 
وسل اور ان گی کتابون پر ایمان لاثم کو ضروری . 
قرار دیا [اور بحیثیت رسول ان میں کسی قسم کی تفریق 
جائز نہیں] : زلاتفرق بین احد من رھ 
(م [البقرة] : ۰ہم)؛ یعنی هم خدا کے 9 
دربیان کوئی تفریق نہیں کرتے ۔ ان آیات سے معلوم 
ہوتا ے که دنیا ی کوئی قوم ایسی نہیں عے جس کی 
هدایت و رعنمائی کے لے پیغمبر نھ آئے هود» لیکن 
آج قدیم مذھب کے پیغمبروں کے حالات افسانود 
میں اس قدر گم ہیں که ان کی اصل حقیقت کا پتا 
چلانا مشکل ے - اس لے قرآن مجید میں جن 
پیغمہروں کا ذکر ہے ان پر تو هر مسلمان کے لے 
ایمان لانا ضروری ے؛ لیکن جن کا ذ کر نہیں ان کو 
پورے اذعان و یقین کے ساتھ پیغمبر تسلیم نہیں 
کیا جا سکتا, 

دین میں جبر نہیں : یه حقیفت ھے که اسلام 
میں دینی رواداری کا اصول قطعی ہے - قرآن مجید 
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' واضح اعلان کیا هه که دین 
ج 


هى 


| له ۱ کراه فی الدین قف قد کت الرشد سن 
الغىي * (م [البترة] : ٦ہ‏ )» یعنی دین (اسلام) میں 
زبردستی نہیں هه هدایت (صاف طور پر ظاهر اور) 
گمراهی سے الگ هو چکی ے . 

اهل کتاب کے ساتھ رواداری : ابتدا میں 
اسلام اور مسلمانون کا سابقه مش رکین عرب» یہودیوں 
' اور عیسائیون کے ساته رها - یه تینون اسلام اور 
| مسلمانوں کے دشمن تھے - اس کے باوجود اسلام نے 
ان کو انسانی حقوق ہے محروم نهی کیا- وو 
مختلف اهل مذاهب کے دربیان تعلق کا ایک 
بڑا ذریعه سانه کهانا پینا اور شادی بیاه ےے - اس 
میں اهل کتاب کا کهانا مسلمانون کے لے حلال 
اور ان کی عورتوں ہے شادی کرنا جائز قرار 
دیا : الیم أحل نکم الطیبت؛* و طعام 
الذين آوتوا الکتب حل نکم" ولمانگم 


ل لیم و ا هت من الندوسنت 


2 هو ۱ 


و ای نت من الذین او توا الکتب 


تن تبلکم (, [المائدة] : »)» یعنی مسلمانو ! 
آج تمھارے لے سب پاکیزه چیزس حلال کر 
دی کی اون ال کات 6 کیا ی کو 
حلال ہے اور تمھارا کھانا ان کو حلال ےہ 
اور پاک داسن سوسن عورتیں اور پاک داسن 
اھل کتاب عورتی بھی (حلال هین) . 
عیسائی رسول ال صان اللہ عليه و آله وسلم کے 
یہاں سہمان ھوتے تھے اور آپ* خود ان کی خدمت 
سر انجام دیتے تھے - ایک مرتبه حبشه کے بادشاه 
نجانی کے یہاں ہے ایک وفد آیا - آپ* نے اس کو 
اپنا سهمان بنایا اور به نفس نفیس ۶۹9 
کام انجام دینا چاے تو صحابۂ کرام" نے عرض کیا 
| هم یه خدمت انجام دیں کے - ارشاد فرمایا ان ل وگوں 


Mar 


قرآن ۰۹۱ قرآن 


نے میرے دوستوں کی خدمت کی .۵ اس لے میں خود | بڑے گی - اس لیے میں تم کو ان باتود ے 
شفا باز رھنے کی تاکید کرتا هود (الطبری : تاریخء 

ص ۰۰ ۰ جح ص ۲۲۳۱). 
ایک مرتبه نجران کے عیسائیوں کا و تہذیب جدید کے اس دور میں جب که انسان 
مدیم آیا اور رسول کریم صلی عليه و آله و سلم ۱ دوستی کا بڑا دعوی ہے نام نہاد سپب قومیں اپض 
کی خدمت ہیں مسجد میں حاضر هوا تو عیسائیوں ی دشمنوں پر ایس وحشیانه مظالم کرتی ہیں جو وحشی 
نماز کا وقت آ گیا - انھوں نے مسجد نبوی هی میں | ے وحشی انسانوں کے تصور میں بھی نھ آئے ھوں گے - 
نماز پڑھنی شروع در دی - مسلمانون نے روکنا چاها, | جنگ میں انسانی آبادیوں کو تاخت و تاراج کر 
مگر حضور* نے ان کو منع کیا اور فربایا نماز | ڈالتی هی - ان پر بےدریغ ہم برساتی ہیں جس سے 
پڑھنے دو چنانچه انھوں نے سجد نبوی میں اپنے | عورتیں بوڑے بچے سب هلاک هو جاتے ہیں › لیکن 
مذھب کے مطابق مشرق کی جانب رخ کر کے نماز | قرآن مجید نے ان وحشیانه حرکتوں ہے بالکل روک 
پڑمی (زاد المعاد» ج ۱ ص ۳۵۰) . دیا اور عورتوں بچوں اور بوڑھوں کو قتل کرنے کی 
برسرجنگ مش رکین کے ساتھ مصالحت کا حکم : | قطعی ممانعت کر دی ۔ اس اصول قرآنی کی عملی مثال 
جو مش رکین مسلمانوں کے خلاف بر سر پیکار هون | یھ تھی که ایک مرتبه ایک مقتول عورت کی لاش پر 
ان کے بارے میں مندرجۂ ذیل احکام فرمائے + | سول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم کی نظر پڑی تو 
؛ - کفار و مش رکین کے نقابل کی لیر تیار | ا ن مع ناپسندیدگی ظاهر رای دهمن ۶ 
رهنا چاھے؛ مگر جب وه صلح کے هاته بژهائیی | گهرون اور ان کے فوجی ٹھکانوں کو لوٹنے ہے منع 

تو صلح کرلی جائے (م [الانفال] : .و و رو). ۰ | کر دیا, 


۲ -مشرکین میں سے جو پناه چاه اس کو مذ کوره احکام قرآنی کی ایک عملی صورت یه نظر 
پناه دے کر اس کے ٹھکانے پر پہنچا دینا چاھے | آتی ہے که ایک مرتبہ ایک غزوے میں مسلمانوں کو 
( و [التوبة]: ب). کھانے بر کی چیزوں کی سخت دشواری پیش آئی ۔ 

م - جنگی دشمنوں عم بھی بدعہدی نه کرنا | ایک جگه بکریوں کا گلّه ان کو نظر آیا۔ اس کو 
چاھے (و [التوبة] : ے). ۱ لوٹ لیا اور ان کو ذبح کر کے گوشت پکانے کے لے 


سلمان حالت جنگ میں بھی معاھدے کی | ھانڈیاں چڑھائیں - رسول کریم صلی الله عليه و آله 
پائندی کا با شال ر کو تھے ۔ خضرت عنزۃ اض | او لے کو خی موی :تو کب نے اہن فا نے نتب 
طور سے افسران فوج کو اس کی تاکید کرتے رھتے هانذیان الٹ دیں اور ان کا گوشت مثی میں ملا 
تھے ۔ جنگ قادسیه کے زمانے میں حضرت سعد بن | کر فرمایا لوٹ کا مال مردار کے برابر ہے (ابو داودء 
ابی وقاص کو خاص فرمان لکھ بھیجا که وعدے ی | کتاب الجہادء باب فی النہی عن النہب). 
۱ پابندی ضروری ہے - دوسرے کی بدعهدی کے موقع ابتدا میں اسلام اور مسلمانوں کے سب ہے بڑے 
پر عہد کی پابندی مفید اثر پیدا کرتی ہے - غلطی | دشمن قریش تھے - انهود نے اسلام کی بیخ کنی اور 
سے بھی بدعہدی کرنا هلا کت ہے - اس ہے تمهاری | مسلمانوں کی ایذا رسانی میں کوئی دتیقه اٹھا نہیں رکھا 
قوت کمزور پر جائے گی اور دشمن کی طاقت | تھا۔ پرھ میں مکه فتح هو گیا ۔ مشرکین میں قدرة 
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اپنے انجام کے خیال 
آپ* نے کنار قریش کے سامنے خطبه دیا اور ان کی 
شر مک میس E‏ جانفزا سنایا 
عله الوم اذهبوا فانتم العْلَقَاء “ (فتح الباریء 
ج مه ص ؛ زادالمعادء ج ہ؛ ص ۰۳۲۳ | 
یعنی تم پر آج کچھ الزام نہیںء جاؤ تم سب آزاد هو- 
تاریخ اسلام ایسے واقعات سے بهرپور ے . 
ے۔قرآنی نظریۂ صلح وجنگ : 
جب اسلام دنیا میں آیا تو عربوں کی عمومی 
حالت ایسی تھی جیسی که جنگل میں جانوروں ک هوتی 
ہے - قوی بر تکلف ضعیف کو قتل کر دیتا اور ایک 
مسلح بغبرکسی جھجک کے ایک غیر ءسلح آدمی کو 


: ''لانثٹریب 


لوٹ لینا تها -اکثر اقوام و قبائل کے ہاں جنگ گویا | 
ْ 
: ایک نیا نظریه پیش کیا جس سے 


زند کی کے معمولات میں سے تھی ۔ جائز و ناجائز 


ہہ 


ہے عام خوف و عراس پهیل گیا ۔ ۱ (ہ [الانفال] : 


0 
0 
1 


۱ 
| 
۱ 
| 
1 


جک ع ان کر رق ومر با 


دین اسلام نے يه بات گوارا نه ی که دنا میں يه 
ا راز ره ھی ایت کو 


ده فرسرل می 3 و آش شاف اہ“ e‏ 
جو الذین تا ۳ فی الم 
کا ۳/۳ [البقرة] : :۲ یعنی یعنی اه ایمان والو! 


صلح و سلامتی ( اسلام) میں پورے پورے داخل 
هو جاز . 


س کے برعکس اگر کوئی قوم امن و سلامتی 


هو تو دوسری قوم کا بھی فرض .هم کہ وه اس جارحیت 
۳ دناع کے لے تیار رے - کیونکه اگر قوم دفاع 
> لیم مستعد نه هو تو جارحیت پسند قوم حرب و 
تعدی کا کا دروازه کهولن میں تیزی ہے کام لیتی رھ : 


۶ هه و و ها و و 


وآعذوا لیم ما امتطعت من قوة و سن ۱ 


۰ 
o‏ و ے و و 


ترآن 


۰)ء یعنی اور جہاں تک هوی 
قوت و طاقت فراهم کر کے اور گھوڑوں کی تیاری 
سے ان کے لیے مستعد رهو که اس ہے خدا کے 
دشمنوں اور تمھارے دشمنوں پر عیبت بیٹھی ره . 
اگر جارحیت پسند قوم ابر جارحانه عزائم 
سے باز آ جاتی هم تو پہلی قوم کو بھی چاه ےکھ. 
وہ ہے تکلف مصالحانه هانه مصافحے کے لے بڑھائے : 
وان جنحوا اتلم فاج لها 
و نوكل علي ار (ر [الانفال]: بو)» یعنی 
اگر یھ لوگ صلح کی طرف مائل هو جائیں تو 


تم بھی اس یت ال هو جاؤ اور خدا پر 
بھروسا رکهو . 
قرآن مچید نے حقیقت جنگ کو بدل کر بالکل 


اس وقت تک کی 
دنیا ناآشنا تھی - اس کا نظریه یه تھا که جنگ و 
قتال در اصل ایک مصیبت ے جس سے هر انسان 
کو اجتناب کرنا جاهیم» لیکن جب دنیا میں اس 
سے بڑی مصیبت» یعنی ظلم و طغیان اور فتنه و فساد 
پهیل گیا هو تو بحض دفع مضرت کے لیے جنگ 
| کرنا ضروری ہے : 

و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض 
نت مومع و بیع و مرن و جد بكر 
یھنا اسم لته کشیرا “ء, [الحج] : .۰ یعنی 
ا رظ سے 7 7 


۱ ۱ 6 | تو صوامع» گرجم» عبادت خانز» سسجدیں جن میں 
سے رهنا هی نه حا هو اور هر وقت آبادۂ پیکار رهتی | 


خدا کا بکثرت ذکر کیا جاتا ےہ سمار کی. 


جا چکے هون . 
اس عقیدے کے سطابق جونکه جنگ کا اصلی. 


| مقصد حریف مقابل کو هلاک کرنا اور نقصان۔ 
أ پپنچانا نہیں بلکه محض اس کے شر کو دفع کرنا: 


ےء اس لے قرآن مجید یه اصولٍِ پیش کرتا ه کھ 


رباط انخیل, ترهبون به عدو الله و عدو کم ۱ جنگ میں صرف اتی ھی قوت استعمال کرنی 
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ترآن ۰۹۳ ترآن 


ل 
چاھے جتنی دفع شر کے لے ناگزیر هو- اور اس صلح و اسان : : اسلامی جنگ کے شعائر میں 
قوت کا استعمال صرف انھیں طبقوں کے خلاف هونا سے ایک یه بھی ے که مسلمان کو هر وقت صلح 
جاهیی جو عملا برسر پیکار هون - باقی تمام انسانی کے لے تیار رهنا چاھے؛ چونکه اسلام کی جنگ کا 
طبقات کو جنگ کے اثرات سے محفوظ رکھنا چاهیی . | مقصد «جنگ»» نہیں ےے» بلکه اصلاح اور امن و 
فَسَي اذى علیکم نَامْتَدوا عله بمعْلٍ سلامتی هه - اس لے اگر مصالحت کے ذریے یه 
ما اعتدذى علیکم" (, [البترة] : ۶ یعنی | مقصد حاصل ہونے کی کوئی صورت موجود هو تو 
۹ سر ےت هتیار اٹھانے سے پپل اس صورت ہے فائدہ اٹھانا 
میں اتنی ھی زبادتی کرو جتنی اس نے تم ہرک ے. | چاھے ۔ یہی وجہ هه کہ اسلام نے جنگ کی آخری 
حضرت ابوبکر رضی اللہ عنه نے جیش اسامه کو | حد وجوه نزاع کے ارتفاع اور جنگ کی ضرورت باتی 
مندرجة ذیل هدایات دیں : لوگون کے هاته پاژن نه رهش کو قرار دیا ے : دتعلو هم نی 
کاٹ کر مثله نھ بنانا - چھوٹے بچوں کو قتل نه کرنا- اتکون نتنة و يحون الدین ھ+(, [البترۃ]: 
ایس بوژهون کو قتل نھ کرنا جو لڑ نہیں سکتے - 
عورتول کو کچھ نہ کہنا ۔ باغات نه کائنا نه آگ لکانا فساد نابود هو جائے اور (ملک می) خدا ھی کا دین 
کسی پهلدار درخت کو نھ کاٹنا - کھانے کی ضرورت سے هو جات . 
زائد کسی جانور کو ذبح نه کرنا - تم لوگوں کا گزر قرآن مجید هم کو حکم دیتا ھے که اگر 
ایس لوگوں پر هوگ جنھوں نے اپنے آپ کو گرجوں میں دشمن تم سے صلح کی درخواست کرے تو ایے 
کے ار کی A ENE‏ کر کی ور کر عرق ھی 
بر چھوڑ دینا وہ کام کرنے دینا جںر کے لے * بکسد | ھار ڈال دے اور اپنی زبان سے امان مانگے تو 
هو گر هیں (السیوطی : تاریخ الخلفاءء صن و چ) . پھر اس پر هاته اٹھانے کا حق باقی نہیں رهتاء 
5 وو وھ دح فان اعتزتوکم فلم بقاَلوکم و آلقوا 
لفا "جپاد فی سبیل الله ۱ ورد 4 
کت ا و کی وا ال یکم الم فما جعل اله لکم علیهم ۱ 
2 وہ سبیلا (م [الساہ]: ۰ یعنی پھر اگر وه تم ہے 
کرتی ے؛ اس و ورس ورام (جنگ کر ے) کناره کشی کریں اور لڑیں نہیں 
ار ہیف جدا سو یں مود اور تمهاری طرف صلح (کا پیغام) بھیجیں تو خدا نے 
E SOS‏ ہے او مھ یھت 
وفع کیا جس میں جنگ کے آداب: اس کے اخلاقی حدود» ری 
تا کج نمرون بش 
امتیاز اور هر ایک کے حقوق» چو ہے سی کت کی اجازت نہیں دی : الا آلذین یدنم 
اور اسیران جنگ کے حقوق» مفتوح قوموں کے حقوق رھ ہم تاد مر ہے سم 
تفصیل کے ساتھ یان کے - - پهر داعی اسلام اور لمشرکی نم نم بنتصوتم فج ولم 
خلفا مه راشدین نے اپنا عملی نمونه پیش کیا تاکه | یظاھروا: عم اج e ES‏ 


۰ a 4 و‎ 


قانون مل داد با مر نہ ھوجائے.۔ ا عهدهم ال مدتهج* ان الله بحب المتقين 
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۱۹۳ یعنی اوران ہے اس وقت تک لڑتے رهنا کہ 


عرآن ۱ ۹ ۱ قرآن 
۳ [التوبة] : م )» يعنى مش رکین میں سے جن کے | که اس کائنات پر آباد هو والا پہلا خاندان 3ت 
ساتھ تم نے عہد و پیمان کیاء پھر انھوں نے عہد آدم٣‏ وا کا تا 
کی پابندی میں کمی نہیں کی اور نھ تمھارے مقابلے | قرآن مجید میں انییا علیهم السلام کا ذک رکرتے هو 
میں کسی کی مدد ی تو ان کے ساتھ عہد کی جو OG‏ نت 
مدت مقررے اس کو پورا کرو جو لوگ (بدعہدی | هم آژواجا و ذرية* (م, [الرعد]: ہم)ء 
سے) بچتے ہیں اللہ ان کو دوست رکھتا ہے . یعنی هم نے آپ* سے قبل بہت سے رسولوں کو 
قرآن مجید نے صلح وہ جنگ کے جو اصول دے | بھیجا اور ان کو بیوی بچوں والا بنایا .اس آیت 
تھے مسلمانوں نے اپنے عہد اقتدارمیں ان پر عمل | میں بتایا که انیا بایں همه عظمت و نتلس گهریلو . . 
کر کے د کهایا. | زندگی کی ذم داریوں ہے گریزاں نہیں رے ۰ 
قرآنی نظریۂ خاندان» اموست» حقوق نسواد: ‏ | بلکہ رهبانیت و تجرد کی زندگی کو اسلام نے قطعا 
خاندان : انسان فطری طور پر معاشرت پسند | پسند نہیں کیا. 
سے ۔ اسی فطری تقاضے اور خارجی ماحول کی ضروریات مقاصد ازدواج : اسلامی قانون ازدواج کا پہلا 
نے ایس اجتماعی زندگی بسر کر پر مجبور کیا - بقصد اخلاق کی حفاظت ے ۔ اسلام زنا کو حرام 
انسانی معاشرے کی ابندا خاندانی تنظیم سے هولی - قرار دیتا هی اور نوع انسانی کی دونوں صنفوں کو 
خاندان کی ابتدا مرد و عورت کے باهمی تعلق ہے مجبور کرتا ے که اپنے فطری تعلق کو ایک ایس 
هوتی هم - اس بنبادی تعلق کی بدوات انسانی " ضابطے کا پابند بنا دیں جو اخلان کو فحش اور 
زندگی کا کاروان آگے بڑھتا ے؟ بچے ھوتے ہیں تو | ہے حیائی ہے اور تمدن کو فساد ہے محفوظ رکھۓ 
یه مرد و عورت اور والدین کا روپ اختیار کر ليتر | والا هو- فرمایا: و احل نکم ماوراہ دلکم ان 
ہیں - بچے جوان هو هی تو پھر ازدواجی رشے یکا پاٹرانگی ن متا 
بنتے ہیں اور اس اف کنے اور قبیلے وجود میں آنے | (م [النساء] : مم)ء یعنی ان کے سوا باقی سب عورتیں 
ہیں - خون کے رشتے پھیلنے ہیں اور یه وحدت پھیل | تم پر حلال کر دی گئیں بشرطیکه شہوت رانی کے 


ا لے نہیں بلکہ نکاح میں لانے کے لے تم .اپنے اموال 
قرآن مجید متاهل زندگی کو بڑی وسعت کی | کے عوض ان کو حاصل کرنا جاهو . 
نگاہ سے دیکھتا ے اس لے که کنبه تہذیب و تمدن اس قسم کی آیات پر غور کر سے معلوم هوتا 


کے لے بنیادی اینٹ کی حیثیت, رکھتا هم - قرآن مجید | ہے که قرآن مجید کی نگاه میں سب ے زیادہ اھمیت 
نے متاهل زندگی کو کاسیاب اور بامقصد بنانر کا جو | اس چیز کی .هه کہ مرد اور عورت کے ازدواجی تعلق 
اهتمام کیا ے کسی اور مذھب یا کسی اورغابطۂ | میں اخلاق اورعفت و عصمت کا پورا پورا تحفظ هو. 
قانون نے نہیں کیا - قرآنی زاویه نکاه که مطابق موذت و رحمت : دوسرا اهم مقصد یه ے که 
انسانیت کا آغاز حضرت آدم" سے ہوا اور پھر انهی | نوع انسانی کی دونوں صنفول کے درمیان ازدواج کا 
سے ان کا جوژا پیدا کیا گیا - پھر ان دونود ہے نسل | تعلق مودت و رحمت کی بنیاد پر هو تاکھ نکلح سے 
انسانی پھلی پهول (دیکھے م [النساه] :  .),‏ | تمدن و تهذیب کے جو مقاصد متعلق ہیں ان کو 

وا دو ESA‏ وه اپنے ١‏ شترااک عمل ہے بدرجۂ اتم پورا کر سکیں 
1. 1۲01101-1101 


Marfat.com 


e4 ٹرآن‎ 


اور ان کو اپنی خانگی زندی میں وه راحت و مسرت 
اور سکون و آرام حاصل هو سکے جس کا حصول 
انھیں تمدن کے بالاتر مقاصد پورے کرنے کی قوت 
بهم پہنچانے کے لے ضروری ہے - ارشاد ربانی ہے 


رز وه ی سے 


ومن ایته أن لى لکم من ] انفسکم 
آزواجا ٹیمکتوا الیها وجمل بینگم 
مارے E‏ ا ۳۰ [الروم] : ۳۱« یعنی اس ی 
نشانیوں میں ہے ایک یہ ے که اس نے تمهاره 
لے خود تمھیں میں سے جوڑے پیدا کے هی 
تاکه تم ان کے پاس سکون حاصل کرو اور اس نے 
تمھارے درمیان محبت و رحمت پیدا کی ے . 

پھر ایک دوسرے پیراے میں زوجیت کے اس 
تیم کو ہوں پیش امن پیا لگ وم 
لباس رر (ہ [البقرة] : ےہ )ء یعنی وه تمھارے 
لے لباس ہیں اور تم ان ے لے لباس - یہاں 
زوجین کو ایک دوسرے کا لباس کہا ۔ لباس وہ 
چیز ہے جو انسان کے جسم سے متصل رهتی ے 
اور اس کی پردہ پوشی کرتی ہے اور اس کو 
خارجی فضا کے مضر اثرات سے بچاتی ے - یہاں 
یه بتانا مقصود ے که ان کے دربیان نکاح کا 
تعلق معنوی حیثیت سے ویسا هی هونا چاھے جیسا 
جسم اور لباس کے درمیان هوتا ے (تفصیلات کے 
لیے دیکھے سید ابوالاعلی مودودی : حقوق آلزوجین؛ 
ص ےم تا ۲۲). 

بقاه نسل : قرآنی نقطه نظر ہے متاهل 
زندگی کا اهم مقصد نسل انسانی کا تحفظ و بقا 
ہے ۔ نکاح کا ایک مقصد نیک» صالسح اور تندرست و 
توانا اولاد پیدا کر کے اسے عمده اور اچهی ترییت 
دینا بھی ے - بچے اپنی ترییت میں والدین کے 
دست نکر هو ھیں۔ اس لے اللہ تعالی نے اپنی قدرت 
کامله ہے ان کے دلوں میں بےپناہ شفقت و همدردی کا 
جذبه پیدا کیا تا که وه تربیت اولاد کا فرض انجام 


قرآن 


دے سکن ر ۱ 

انھیں غایات و مقاصد کے پیش نظر قران مجید نے 
حکم دیا که "و آنکحوا اليا نی ی نے 
[الٹور] : +م)ء یعنی اپنے میں ے رانڈوں کا 
نکاح کر دیا کرو۔ حضور | کرم صلی الله عليه و آله 
وسلم نے نکاح سے سے متعلق تاکید اور ترغیبی احکام 
دی - آپ* نے نکاح کو نصف الایمان ٹھیرایا۔ 

اسوست : امومت(ماد بننا) بھی مقاصد ازدواج 

میں سے ایک اہم مقصد ے ۔ کتاب و سنت کے 
نقطة نظر سے ماں کا مقام معراج انسانیت ہے ۔ 


قرآن مجید میں خدا کی توحید کے بعد دوسرا 


درحه والدین کی اطاعت هه چنانجه فرمایا : 


وقضی ربک 1 تعبدها ال ایاه ۳ بالوالدین 


اسان اما یفن مل کب نکب 
أحد ها ار زد تقل لها آن و ۳ 


۵ ق و ۰ 


3 تما ول له قزلا ییاه واشفش 
لها جنام الد شس الرحمة ول رپ 
ارشمهما ما ربیتی سس اتی 
[بنی اسرآءیل] : ۲۳» مء)ء یعنی تیرے رب نے ك 
دیا هم که بجز اس کے کسی کی عبادت مت کرو 
اور تم اپنے مان باپ کے ساته حسن سلوک کیا کرو 
اگر تیرے پاس ان میں ہے ایک یا دونول بژهای ےکو 
پہنچ جائیں تو ان کو کبھی آف بھی نھ کہنا اور ند 


ان کو جھڑکنا اور ان ہے ادب ہے بات کرنا اور 


عجزونیاز نے ان کے آ گے جھکے رهنا اور ان کے 
حق میں دعا کرنا که اه پروردکارا جیسا انھوں نے 
مجھے بچپن میں (شفقت ے) پرورش کیا .هه تو 
بھی ان کے حال پر رحم فرما. 

قرآن مجید کی متعدد آیات میں والدین کی 
اطاعت کا حکم دیا گیا ے. . 

خدا کی نکله میں عورت اور برد کے درمیان کوئی 
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۳ 9 ENE للتساه‎ 


ھا تروحعت فان کی ان کا پهل وه 
پائیں گے اور عورتیں جیسے عمل کریں ان کا پهل وہ 
پائیں گی. ۱ 

ایمان اور عمل صالح کے ساتھ روحانی ترقی 
کے جو درجات مرد کو مل سکتے یں وهی عورت 
کے لے بھی کھلے ہیں ۔ مرد اگر ابراهيم بن 
ادهم بن سکتا هه تو عورت کو بھی رابع بصریه 
بننے ہے کوئی شے نہیں روک سکتی ۔ مرد هو یا عورت» 
الہ تمالی کسی شخص کے اعمال غائع نہیں کرتا 


ذکر و انی (م [آل عمرن] ا او 
تم میں ہے کسی عمل کرز وال کے عمل کو 
ضائع نه کرو گا خواه وه مرد هو یا عورت. 

ود قرآن مجید هی ے جس نے مرد کو بھی 
خبردار کیا اور عورت میں :بھی یه احساس پیدا کیا 
کہ جیسے حقوق عورت پر مرد کے ہیں ویسے هی مرد 
پر عررت کے ھیں : و لهن مشل الذی عَلْیهن 
بالمعروف” (, [البقرة] : ۰۲۲ یعنی عورت پر 
جسے فرائض میں ویسے هی دستور ے مطابق 
اس کے حقوق بھی ہیں . 

سی اخلاق اور قانونی اصلاح کا نتیجہ ہے که 
اسلامی سوسائٹی میں عورت کو وہ بلند حیثیت حاصل 
هوئی جس کی نظیر دنیا ی کسی سوسائی میں نہیں 
پانی جاتی - مسلمان عورت دنیا اور دین میں مادی» 
عقلی اور روحانی حییتوں سے عزت اور ترقی کے ان بلند 
سے بلند مدارج تک پہنچ سکتی ے جہاں تک مرد 
پہنچ سکنا ے اور اس کا عورت هونا کسی مرتے 
میں بھی اس کی راہ میں حائل نہیں ےہ . 

قرآن مجید نے عورت کے حقوق کا بڑا 


من ! 


۹ ه 


۰ 


ترآن 
خیال رکها ہے . 

ایک ناپسندیده یا ظالم یا ناکارہ شوهر کے 
مقابل میں عورت کو خلع اور فسخ و تفریق کے 
وسیع حقوق دی هن . 

شوهر کو بیوی پر جو اختبارات اسلام نے 
ظا کے نان یتابن سی جار کار 
فیاضانه برتاؤ ی هدایت کی گئی ے : قرآن مجید کا 
ارشاد هه : و عاشروهن بالمعروف؟ (م [الساه]: 


٩‏ یعنی عورتوں کے ساتھ خوش اسلوبی سے گزر۔ 


سی - و 


بسر کیا کرو : دوسرے مقام پر فرمایا: : ولا تنسوا 


اتفضل بیتکرط (: [البقرة] : )۲ یعنی آپس. 


کے تعلفات میں فیاضی کو نه بهول جاؤ . 
مابحذ:(,) احمد حسن الزیات:تآریخ آلادب العربی؛ 
() قاری ابو عمرو الذانی : المحکم فى نقط المصاحف؛ 


(م) ابن ح_ الستلانی : تهذیب التهذیب؛ (م) ابن. 
النديم : الفہرست؛ (ه) E‏ بغية الوغاة؛ 1 


تحت گت ' 
کشف الفنون, مطبوع4 تمهران» دو جلدیں ؛ (ے)اسمعیل پاشا 
بغدادی ۰ هد یذ العا رذن » جلد اول و دوم مطبوعه تمران ؛ 
(ہ) کتاب اعات النحود ین » مطبوعة قاهره؛ ؛ (9) الجزر 


غاية الٹھایة فی طبقات القراء؛ (, ,) طبقات ات الا وق 
قاهره؛ ( ) الدانی : : التیسیر فى القر رامات السبع ؛ (۱۲). 
ابن خلکان : وفیات "لاعیان؛ (م , ) ابوالبرکات عبدالرحشن 

بن محمد الانباری : : نزهة ال فی طبقات دیا (۱). 
الرافعی : تاریخ ۱ ادب العرب؟ زو )میا سلیمان ندوی :. 
غربوت کی جمآزرنی؛ (ہ ) گستاول بان : تمدن عرب» 
ترجمۂ اردو» مطبوعۂ لاهور ؛ (ے,) السخاوی : 
الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ؛ (مب) الحاکم 
آلمدخل؟ (و,) محمد راغب الطباخ :. 


النیشابوری : 
الثقافة الاسلاميه؛ (. ۳) عبدالرحفن ار وی 

مقدمة تحفة الاحوڈذیء مطبوعۂ اعظم گڑھه؛ (, ۲ ) محمود . 
حسن دیو بندی و شبیر احمد عثمانی: : تفسير؛ هطبوعة۔ 


لاهور؟ ((۲) علامه اقبال: تشکیل جدید الٰہیاتء۔ 
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ترجمة ۵ آردو طبع لاهور؛ ۲( محمد کرد على : الاسلام 
و الحضارة العربیه» ترجمة آردو؛ (+e)‏ مصطنی سباعی : 


من روائح حضارتناء ترجمة اردو؛ (re)‏ مینو بوس ۽ 


تارنخ تمدن؛ ( ۲) ابن عبد ربه: العقد الفرید (r):‏ الزرقانی 


على المواهب جلد چهارم ؛ (ے) الترمذی : الشمائز ؛ 
(ر () البخاری : الادب المفرد المفرد؛ )۲٩(‏ ایوداود . الستن؛ 


›Preaching of [slam : Arnold (r .)‏ ترجمة اردو؛ (,م) 


قانی ابو یصف: ٭ کتاب الخراج؛ (rr)‏ الطبرى : الطبرى : تاریخ 


الرسل و الملوک؛ (مم) شاه ول اللہ ٠‏ حجة 2 ان البالغه» 


ترجمة ارد طبع لاعور؛ (re)‏ الفزای . احیاه 
علوم آلدین؛ (م۳) جرجی زیدان : ناریح اسن 


آلاسلامی, طبع مصر ۱۹۰۲ ؟ (وع) این الواضح الیعقوبی : 
اب البلدان؛ (ےم) عبدالمجید سالک : مسلم ثقافت 
هندوستان می * اوری لن : حسن المحاضرة فی اخبار 
معمر و القاهره» طبع قاهره؛ ( ۹م ) الترمذی : السان؛ ( (e.‏ 
اہن هتام : سیرة؛ ( ,م) امام مالک : الموطاًء (ہم) 
: الاستيعاب؛ (مم) البخارى : الصحیح ؛ 


اد“ عبدالہ 
ہیں طبداتے 
حقوق الزوجن؛ (o)‏ 


(مم) سید ابو الاعلی مودودی : 
1 الهدایه» 


وهی مصنف : پردہ؟ (ہم) السرغینانی + 
طیع کراچی 
(غلام احمد حریری و [ادارہ]) 

علوم الترآن سے ستعلق تصانیف : علوم 
. القرآن کے آغاز عہد صحابۂ کرام میں هو چکا تھا - 
خلیفة ثالث حضرت عشمان بن عفان رضی اللہ عنه نے 
ام المؤمنین حضرت حفصهه کے نسخۂ قرآن مجید کی 
تقول سے جو مصاحف تیار کرائے تھے ان ہے علم 
رسم القرآن یا علم الرسم العثمانی کی اساس و بنیاد 
ِ رھ ی جب خلیفه چهارم 

بن اہی طالب رضی اللہ عنه نے ابوالاسود 
٩ 7 7‏ کو عربی زبان اور بالخصوص قرآن 
مجید کی حفاظت و صیانت کے لیے بعض قواعد 
مرتب کڑنے کا حکم دیا تو انھوں نے در حقیقت 


4 


قرآن 


علماعراب القرآن کا سنگ بنیاد رکھ دیا۔ صحابۂ کرام.ط 
ےھ ملسله ای تک پپنچا اور تار 
اتباع تابن تک؛ چنانجه صحابے:* "0-۰ 
حضبرت عبداللہ بن عباسء ابن سسعود." ؛ زید بن ثابت ثم 
ای یق کم نز ابو موی الاشعری». اور عبدالّے 
بن الزییر*؛ ؛ تابعین میں ہے مجاهد"؛ عکرمہ* » قتادم؟ 
حسن البصری"* اور 
زید بن اسلم المدنی*۳ اور تبع تابعین میں ے امام مالک 
بن انس“ نے علوم القرآن کے سلسلے میں پیشرو مفکری۔ 

کا کردار ادا کیا اور اس موضوع پر بنیادی اور اساسی 
معلوسات کا ذخیرہ فراهم کیا - اس کا نتیجه ھمارے 
سامنے هم - علم التفسیر» علم القراءت» علم رسم القرآن» . 
علم اباب النزول, علم المکی و المدنی» علم غریب 
القرآن» عنم الناسخ و المنسوخ» علم احکام القرآن, 

علم المحکم و المتشابه» علم اقسام القرآن, ك اعجاز 
القرآن» علم الوقف و الابتدا» (المقطوع و الموصول) اور 
دیگر علوم القرآن پر اس کثرت ہے لکها گیا که اس 
کی ثال نہیں ملتی . 

علوم القرآن پر ایک ایسا مبارک سلسلۂ 
تصنیف و تالیف شروع هوا که اتنی صدیاں گزر جانے 


عطاه بن بسار؟ سعید بن یر 


کے بعد بھی اب تک اس موضوع پر کام برابر جاری 
ره علوم القرآن میں علم التفسیر کو روز اول هی ہے 
بڑی اھمیت حاصل رهی اور مفسرین نے اپنی تفسیروں۔ 
میں اکثر و بیشتر علوم القرآن پر کبھی مفصل 
اور کبهی مجمل بحثیں کی - بلا خوف تردید یه 
بات کپی جا سکتی ہے که جتنی کثرت ہے کتابی 


قرآن مجید کے علوم پر لکھی گئیں ہیں کسی اور 
علم یا کتاب پر اتنی کتابیں نہیں لکھی گئیں - 


اس سے ایک طزف تو قرآن مجید ے سسلمانوں کی 
وابستگی اور شغف کا اندازہ هوتا ے اور دوسری طرف. 
مطالعة قرآن مجید کی اهمیت کا پتا چلتا ہے . 

علوم القرآن ہے متعلق تصانیف و تالیفات کا 
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استقصا تو ممکن نہیں ء البته چند ایک مآخذ کی مدد 
ہے کچھ تالیفات و تصنیفات کا ذ کر ضروری ہے - 
ذیل میں جو کتابیں مع اسماے مولفین درج ک 
جاتی هی ۔ ان سے قارئین کو اس بات کا بخوبی آندازه 
.و سکے گا که علوم القرآن کا دامن کتنا وسیع ہے 
اور کیا کیا ا اس میں. سمٹ آئے ھیں اور اس 
کی برکت سے کتنے عشاق 
قرآن ۳:5 رت ولف بن گر ۔ یه تصنیفات 
صرف دو کتابون کی مدد سے جمع کی گئی هی - 
(الف) کے تحت وه کتابی درج کی گئی هی جو 
شم الدین ءحمد بن على بن احمد الداودی(م ٩۳۰‏ ه) 
کی طبقات المفسرین (عابدین ۹۶۲ ۱ع) میں م ذکور هیں؛ 
(ب) کے تحت کتاہیں ابو بکر محمد بن خیر الاموی 
الاشبیلی (م ہے۰( ی تر ہے لی گئی هس اور یه 
وه کتابیں ھی جو ابن 


سا ابنے شیوخ و اشاتذه 
9 ا قرا رواية یا تا ذ کر ی هی اس سے 
یھ بھی پتا جلتا عے که چھٹی صدی حجری / بارھویں 
صدی عیسوی ہیں به کتابی علما اور طلبه میں متداول 
تهی ۔ اناھیں ے بیشتر کتابیں آج ناپید ہیں ء البته 
ات میں سے بعض دنیا کے «ختاف کتاب خانوں مس 
اب تک موجود هی اور ان میں ہے چند کتابیں زیور 
طباعت سے آراسته هو کر اهل علم کے هاتهون میں 
پہنچ چکی هی ؟ نیز دیکھے (,) برا کان :.:4أء 
مم تکمله و تعریب ب تاربخ | الادب العر لعربی؛ (م) فاد 
سزگین : تاریخ تراث العربی العربی» جلد ,» (علم القراء:) - 
برا کلمان اور نواد سزگین نے یه بھی بتایا ے که 
ان تصانیف کے کے مخطوطات کہاں کہاں سوجود هین: 
(الف) آلایات المشابھات : مقاتل _ بن سلیمان 
م۵۱۰۰ r‏ ۳۳ (ء) الألة فی معرفة الوقف والامالة : 
ای بن موسي الکر5 3 اا )م :ı ner‏ 
* (ج) الابواب فی القرآن: محمد_ين الحسن 
0 ۱ھ) ۲ ۱۳۲ () اتحاف الاریپ بما فی 


8.01 


2 ۸ 
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القرآن من الغریب : ابو حیان اندلسی (م «ro‏ 
(e) ‘raq ۲‏ الاحتجاج بالقرآن : اسمعیل بن اسحق 
الجہضمی (م rar‏ 1 : .1 )0( الاحتجاج 
فی القراءات : ابوبکر ابن مقسم العتری (م م٥۳‏ ۵)» 
۲ : ۸ 2(*۱۲) احتجاج القراءة : المبرد (م دم م)ء 
: وہءم؛؟ (م) احکام انقرآن : "ابو العباس احمد بن 
یوسف السمین» (م دهء» ‏ : ۱.۱ (و) احکام 
القرآن : اسمعيل ن اسعق الجهضمی ( م مہ ۲ه) » 
۱ : .۱ (۰,) احکام القرآن : احمد بن على الباغانی 
(م ۳.۱ :۳ه (, ) احکام القرآن : بکر بن محمد 
بن العلا‘ )م م۵۳ ۱ : وب (r)‏ احکام 
القرآن : ابو ثور ابراهیم بن خالد.(م .2 ر ج ے؟ 
(۳ ,) احکام القرآن : ابو فراس جبیر بن غالب» ۱ : 
“irr‏ (م ) احکام القرآن : 
(e) ۳‏ احکام القرآن : ابو بکر بن 
رم ۳مه‌ه)» ۲ : (وب) احکام القر اس 
ابو سلیمان 7 بن خف الاصفپانی 
(م ۰ ع۲ه» , :مب ؟(ے ) احکام القرآن : ابوبکر احمد بن 
علی الرازی (م ہے۳ , : مه؛ (م ,) احکام آلقرآن: 
ابو الاسود وی بن عبدالرحمن القطان (م «ar.‏ 
۲ : ۲م۳؟ (۹م) احکام القر 1 : ابو عبداللہ ابن 
عبدالحکم المصری (م ۵۲۸ ۲ : (fr fia‏ 
احکام القرآن . اعا بن احمد ال رم ۲۵۲ : 
(rı) ۲۳‏ احکام القرآن القرآن : على بن حجر السعدی 
(م (rr) rq: (Aree‏ احکام القرآن : ایو 
عمر حنص الدوری (م ہم جھ)ء , : ۲وب* (۲۳) 
احکام القرآن : الطحاوی (م , كمھ)؛ 
الف) آحکام القرآن : قاضی ابن الفرس (م۵۰۹۹» 
۱ ۳۸ ( + ) احکام احکام القرآن :قاسم بن آمیغ 
ی (م (re) ‘rr : ۲ cere.‏ احکام القرآن : 
القمی (م ۰ : عم (ہم) احکم القرآن : 
محمد بن القاسم بن شعبان (م ۳٠١‏ )؛ 


Mar 


ابو بکر بہن 9 


۰۱۰ ۶ 


البغدادی 


/۲۳( ‘e: 


€ ۰ 
۰. ۲ ۲ 6 ۴ 
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( ۲) احکا حکام القرآن : : یحی بن آدم بن سلیمان (م ۳ ۰ | ۹ہم؛ (مم) اعراب القرآن : : این المرادی» 7 

۲ وم (ہم) اختلاف التراء فی الياءات : ابو | ۸ہ؛ (مہ) اعراب القرآن : مک بن ابی طالب» 
عمروعثمان بن سعید الدانی (م مممھ)ء ر:ھےم؛ | ۲ : ۰۳۳۲ ۳۳2 ہجم؟ (هه) اعراب القرآن 

(وم) اختلاف المصاحف : ابو حاتم السجستانی تقطویه» , : ,ج؛ (ده) اعراب آلقرآن : منتجب بن 
(م ٣٥۸‏ ه) : ۳ (.) ار جوزة فی القراءات: | رشید الهمدانی» ۲ : ۳۳ج؛ (ءه) اعراب القرآن : 
مجد الدین ابن تیمیه (م ۲هه)» , : ۲۹۹ (۱) تقطویه؛ ۱ : ۲١‏ (ره) اعراب القرآن : ابراهيم بن 
آرجوزة فی فی انقرا١آت‏ : منصور بن سرار» ۰۹۹۹۹۰۲ موسی الکری الشافعی (م ممه , : ۲۳؟ 7 )4( 
(ہم) اسباب النزول : الواحدی» ر: ہہم؛ (ءم) بن 
آلاستثناه والشروط فی انقراءات : : تفطویه» , : ,۳ | خلف بن موسی الاوسی» ۳ ier‏ (.) الاتتصار فى 


آلاسعاف ة فی معرفة القطع والاستشناف : ابراهیم بن : القراات السبع : ابو عمرو الدانی» ۱ : ۰ع۱(*۳ب) 


الافصاح و البيان فی الکلام على القرآن : محمد ب 


رش الکری » ۱ ۳ (rer)‏ ۱ الا كسير فى علم التفسیر : :ابن فضال» err:‏ 
الترآن : محمد بن الحس» + : * (ہم) آصول | (۲+) ا کسیر کیمیاء التفسیر : : ابن ظفر» ۲ : موه 
القراء الستة غير تاقم : ابن 0 2 دم ۲* (مب) امثال القرآن : جنید بن محمد الخزاز 
وا افرات اعادے ای وا یف 
(re) ۲ ۰‏ اعجاز القرآن : الرسانی» ۱ ۳۰ (۳۸) 
اعجاز القرآن : فنخرالرازی» ۲ : رم؛ (وم) ا 
القرآن : محمد عمر بن 


١:ے٢۱ٴ(مہ)‏ امثال القرآن» على بن جنید» ١‏ : 
ےوم؛ (۰ب) امثال القرآن : ابن قیم الجوزیه» ۲ :م+و؛ 
(جم) اسثال القرآن ۽ نفطویه ر: رم؛ (ب) 
الامد فى علوم القراات : این جرو الاسدی» ۱ : جےم؛ 
(ہہ) انتزاعات ؛ القرآن : ابو سعید العمیدی» . ۲ 


:۲۳۰ وو چس وو اہ 3 Ge‏ الانتصار لاه الامصار: ابن مقسم؛ ۲ : 
مداقافر ان © ۱ ۰۳۳۱ ؛ ( ہم ) اعجاز الٹرآن ۲ ۰۱۳۸ ؛ (,ے) انتفاع الطلبة الطلبة النبھاء فی اجتماع السبعة 
فی نظمه و تالیفه : : محمد بن زيد الواسلی» ۲ : القراء : اپ بن الفخار الجدامی» ۲: ۰٩‏ ۳* (۱ع) انوار 
۱۳ ۳ ؟؟ (۳م) اعراب ثلائین سورة سورة : ابن خالویه» | الفجر فی تفسیں القرآن : ۽ ابو بکر ابن 7 .- 
(er)‏ اعراب القرآن e‏ ۱ ۰ ۱؟ (ہے) الانوار نی فی تفسیر القرآن : E‏ 
6 یوسف السمین ؛ (هم) اعراب القرآن : ابو | ۲: ۱۲۸* (er)‏ ایجاز الببان فی قراءة ورش : 
تنالتا پر ہا لج راب القران ٩‏ ابو مرو انیا و۲ میب (مع) آیهاز ايان نی 
الحہن بن قاسم 7 : ٩۱۳۹‏ (ےم) اعراب | معانی القرآن : محمود بن ابی الحسن النیسابوری» 
القرآن : عبدالملک بن حبیب الاندلسی» , : | ۱ :۳۱۱؟ (ہے) الایضاح . فى التفسیر: ابو القاسم 
وم۳؛ (رم) اعراب القرآن : على ين ابراهیم الجوفی» | الاصبهانی» ب : م ؟ (دع) ایضاح الوقف والابتدا* : 


: جہم؛: (وم) اعراب القرآن* کہوو | اهن الاباری» + : ۲ (ع2) آیمان القرآن : 
الاصهیانی» ۲: م۱ إ؛ (.ه) اعراب القرآن : ان | ابن قیم الجوزیه, م : «ب؛ (وے) البحرالمحیط فی 


قب , : ٥‏ (رم) اعراب القرآن : قطرب, | التفسیر : ابو حیان الاندلسی» ۲ : ۲۸۹ (۹ء) . 
البدیع فی القراءات السیع ۳ ابن خالویه» ‏ : ٩‏ 


رع ۳۵۵ (or)‏ اعراب القرآن : المیرد» م : 
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قرآن 


قرآن 


ا ا | 


(.م) آلبرهان العميدى فى التقسیر : ابن فضال» ١‏ 
ہہم؛ (بم) البرهان فی ترتیب سور القرآن 
ابن الزبیر» ,  :‏ ۲(۶۲ج) البرهان فی تفسیر القران 
على بن. ابراهیم الحوفی ۰ : ہمم؛ (جم) البرهان 
فی غلوم القرآن : الز رکشی» (ne) ‘ron : r‏ 
البسيط فى التضمیر : الواحدی» , : ہہم؟ (ہم) 
بصاثر ذوی التمییز فى لطائف الکتاب العزيز : : الفیروز 
آبادی» ۲ : ہے)؟ (ہم) بفيق البيان فی تفسیی 
القرآن : شاب الدين السپروردی» ۲ : . ؛ 7 
البيان (تفسیں) 0 0 ‘rrr:‏ 
(۸۸) بیان ان سورة الحمد تنوب عن جمیع ال القرآن : 


البلخی» ١‏ : ۳م؛ (وم) البیان | الجامع لعلوم 
الترآن ۰ سلیمان بن نجاح المقری» ب : ہ.م؛(.) 
البیان فى اعراب القرآن : ابو عمر الطلمنک» , : 


ے؛ (۹۱) البیان فی علم القرآن : فضل ابن انممیل 
الجرجانی» ۲ : م۳؛ () تاویل القرآن : نعما 
(qr) rea :‏ التاویل لمعالم 
النٹزیل : علاء‌الدین الشیحی» ۰۱ (ae) ‘rer‏ 
التبصرہ فی _القراءات: مس سی ابی طالب» + : 
۰۲ (م) التبصرة فى مذاهب القراء السبعة : 
سی بن ای طالب» ۳ ۲۰۳ (ہو) التبیان فی 


بن محمد؛ ۽ 


التفسیر القرآن : این الهائم» , : ۳م؛ (ےو) تحبیر 
التفسير فی القراءات العشرة : شمس الدین بن الجزری» 
:4<‘ (مو) تحبير الجمان فی تفسير 


م القرآن : : ابن الفخار الجذامی» ۲ : ۰ ۳؛ (وه) 
ی هس ن : ابو حفص الاندلسی» ۱ : 
١‏ ) ال كرة فى القرا ات : مکی بن ابی طالب» 
۲ : ۳۳۸* (۱.) تصحیح القراءة : صدر الدين 
الرواسی؛ ۳۴ (۰۲) التعریف والا علام یم 
فی القرآن سن | سن الاسماء والاعلام : السپیلی» 1 
‘rq : ۳ ۶‏ (۳ (۱۰۳) تفسیر : ابراه هيم الثقفیء 
؛ (ع.) تفسیر : ابراهیم بن طہمانء ٦‏ 


(۹ 


511713. 


۳ 


۱ (۰۰) تفسیر : ابراهیم بن عبدالرحیم بن جماعقه 
؛ (و. ) تفسیر : ابراهیم بن فائد الزواوی 
e‏ ۶ ۹۱ (ے.۱) تفس : 
ابراعیم ان معقل النسفى 2 (Arq‏ ۱ 
)۰۸( تفسیر یامد المسال (م تہ ۲ 
؛ (۹.) تفسیر E‏ 
سو المقدسی (م ےھ): ب : رم (.). 
تی نز فان احمد بن ناصر الحسینی ۲ ۹م )؛ 
۲ 4 ) تفسیر : اسمعیل بن ابراهیم 
لاندی البصری rr)‏ ...۲ 
:اسيل رن احمد الحیری النیہابوری؛ ۱ : 


و ) تفس : اسعیل ن زياد السکونی» 
۹ جع (۱۱۳) تفسی, اسل ن یزید 
القطان (م .ہجھ)  :١‏ ٣ر‏ (عبب) تفسیبر: 


oc 


ابو العباس احمد بن سعيد العسکری الاندرٹی 
(م .هه ۱ : ۲م؟(ه۱) تفر : : بشیر الجعفری» 
9 ۵ ۱ :ور ہ) تفسیر : بھی بن 
مخلد (م ےھ( ۱ ۱ (۱۱2) تفسیر : 

ابو بکر عبدادرحمن بن .کیسان الاصم '. عتزلی» 
۱ػ٠‏ ۸) تفسیر: بکر بن سهل الدمیاطی 
(م ۰۵۲۸۹ ۱۱۸:۱ (٩,ب)‏ تفسیر : رکن الدین 
پیبرس المنصوری 9 (Bare‏ : ۶۱۲۲ (۱۳۰) 
تفسير : البیضاوی» ۱: ٩۱.۰‏ (۲۱) تفس 
ثابت بن ابی صفیه الشماف» r) ۶ : ١‏ 
تفسین : الشعلبی؛ (م ےمم رہ و ۳۳۳ ۲: 
(rr) ‘ree‏ 3 ابن ابی الثلج البغدادی» (م . 
(aro‏ ۲: * (۱۲۳) تفسیر : : ابو اك الگناء : 
السریحانی (م رک ۳ ۰۸۲ * are)‏ تفسیر : 


+۳۰ 


پضے2 


e 


«e‏ ھے 


سفیان الٹوری (م ۱+ ه/)» ۱ و ۱؟(۲۰) تفسیر 

ابن جریچ الروسی الاموی (م .هه» ؛: ۲و 
(د۲) تفسیر : اہن جریرء ر : موب ك20۵" 
تفسیر : ابو جعفر ‏ الهروی (م بم۵۳» ۲ : إو ولت 
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(م»,) تفر ابو الفضل جلال‌البین ہدالرخمن بن 
عمر البلقینی (م ۵۵۲ ۱ : ےے۲؟ (۹ب) تفسیر ؛ 
جلال الدین المحلی؛ ۱ : .ے.ےا:(,م) سے 
احمد بن محمد الجلفری» ۰۱ ۹۱ (۳۱) تفسیر: 
جمال سی این النقیب البلخی (م شود ۲ 
(۳۲) تفسیر : اہن الحبانی (م ہم 
(rr) ‘r.‏ تفسیر: الحسن البصری (م ۰ ها 
۰۰۱) تفسیر تفسیر : ابو الحسن الجرجانی : 
١ ۱ ۵ 0‏ (۳۰) تفسیر : الحسن بن 
الحظیری الشعمانی الفارسی (م مروهم6۵» ۱ : ممم؛ 
(ı۳۹)‏ تفسیر : ابو الجسن الشاذل (م Pa‘‏ 
(ra) *‏ تفسیر : ايو بكر الحسن ن ن علی 
بن 1 الکونی» ۰ 
(البدیم فی البيان عن غوامض القر غوامة مض القرآن) : : الحسن بن الفتح 
الهمدانی (م ..هه ہے معباء ر ہرسم؛ (وم) 
تفسیر : الحسن بن قاسم المرادی (م ومےھ)ء ,۽ 
۹ ()) تفسیر : ابوالحسن على بن ایراھیم 
القمی» , : مہرم؛ ۰ تفسیر : ابو علی الحسن 
ابن محبوب السراد». ۰ (۲) تفسیر: 
ابوالقاسم الحسن اوس محمد النیمابوری 9 ۵۰٩‏ 
۱ ۱ (۳۳) تضیر» الحسین ان بن سعید 
الاهوازی» ۰ ۰ (۱۳) تفسیر» الحسین 
بن محمد على لامبہانی (م ۰۵۳۹٩‏ ر : مه 
)۱٥(‏ تفسير : الحسين بن واقد ا المروزی 
9 ۶۲ ۰:۱ (ومم) تفسیر: ابو حنص 
رر بن علی الباهلی )م err‏ ربہ:ےں؟ (a)‏ 
: احمد این حنبل (م رمه : و 
تضسیر : الداربی (م ۰ ۱ : rra‏ 
(۹)) تضیر تسیر و داود بن ابی هند القثیری(م ,»۱ م)؛ 
| : ۹جب؛ ) )۰( تفسیر : ابو ذر الحنفی» : 
0۹ ہے تفسیر: : ابن راهویه (م <@rra‏ 1 
؛ (۱۵۲) تفسیر : ابو رجاه البصری» ۽ : 


۳۸ 


البریاحی (م ۳ : ۱۶۳ 


(۰۸) تفسیر ۰ 


۱1*۰۳۹ 9 


۱2۸ : ۱ ۰ 2 تفسیر‎ (ira) 


١ الممیصی»‎ 


ترآن 


Cee) ۹9۹‏ تفسیر : ابو العالية 


رقم بن سهران 
* (۱۵۳) تفیر : 
ابو الحسن ن علی ان عینی الزمانی (م ×حہ۸ . 


(ه ,) تفسیر: روح بن عبادة القیسی (م E‏ ۱ 


۰۱۹۳ 5 (وهم) تفسور ۽ ابو روق الهزانی, ١‏ 
TA‏ * (۱۰۶) تفسیر تفسیر: زائدة بن قداية, ,۾ 
: الزمخشری,؛ ۱ 


۳ (ئ) تفسی : زید 


ہے١‏ 
۶ ۳۳۲ ۲ و 
: بن اسلم العد العدوی المدنی 

(۱۹۰) تفسیر : ابو بکر 
ابن اہی داود السجستانی 9 ۰ ( .۳ 


ail 


(روم) تفسیر: محمد عمد بن سروان السدى الاصغر 


)۹١( ۳۰۳ :‏ تفسیر تفسیر + : سریج بن يونس 7 
؛ )۹( تفسیر : ابو سعل , 
1 تفسیر : سعید بن بشیر» 
)١( 1۱‏ تفسیر . سفیان بن عیبله » 
۱ئ ٔ) تفسیر : : سلمان بن ناصر النیسابوریء 
۰ ۱۹۳ (ے۹٠)‏ تفسیر (ضیاء القلوب) . : سلیم 
بن ايوب الرازی» 0۱ 2 (۱۸۸) تفسیر : 

سلیمان بن خلف الباجی» ای م,.م؟ *(9و) تفسیر: 

السمرقندی» ۴۲ ۰ (۱2۰) ہے پ داود 
(۱2۱) تفسیر : سیار بن 
عبدالرحمن ن التحوی» ۰۱ ۰۲۱۲ (ar)‏ تفسیر : 
ابن ابی شهج ۱ : ۳۳۶ ۹ے (۱۳) تفسی ه 
اپو الشیخ الاصبپانی» ۱ (ے) تفسیر : 
این صبر» و ه ۰۱ رم ؟ (ەے ) تفسیر : ابن الصیرفی» 
۰ (ہے؛) تفیر : الضحاک بن مزاحم 
الخراسانی» ۱ : ۳۱5* (ع۱2) تفسیر : الطبری» 
٩۱۱۱ ۱۰ ٣‏ (۸ع۱) تفسیر: ابو العباس. 
العشاب» ۱ : ٦‏ (وےم) تفیر: عبدالرحمن بن 
زید بن اسلم العدوی» ‏ : ہم (.م) تفسیر : 
ابو عبدالرحمن : الْبی» ٣۴‏ (۱۸۱) تفسیر : 

عبدالرحمن بن محمد السرازی» ۱ : ۳۸۲ (۸۲ 4 


السمان» ۱ 


۹ 
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خرآن 


۽ عبدالرزاق الرسعنىء ١‏ 
؛ (۸۳ ) تفسیر : عبدالرزاق الحمیری» 1 
۰۳۹۹ ؟(ممہ ۱) تفسیں : : عبدالغنی بن سعید الثقفی» ‏ : 
مم ۳۲۲( و ) تفسیر : ابو عبداللہ آلحسینی الواسطی» 
؟ (ہ) تفسیر: عبداللہ ين حلین 


(iae) ‘rra‏ تفسیر : عبداللھ بن 


التفسیر (رموز رموز آلکنوز) 


۰۲ 


۱۲٩ : ۲۳‏ 
الکلابی» ١‏ 
سعيد الکوفی؛ رع (AR) TFA‏ تفسیر + اف 
لله السجاوندی» ۲ : ۰ (وم) تفسیر: 
بن عباس ر : مسم؛؟ ( .وب) تفسیر: 
بن المبارک الجظیٰ! رع rer‏ )141( 
التفسير (الواضح) : : عبداللہ بن المبارک الدینوری» 
(qr) ‘rer:‏ تفسبر : عبداللہ بن محمد بن 
عبدالکريم الکرجی» ب : ۳۹ (۱۹۳) تقسیر : 
عبدالکبیر بن محمد الغافتی» ۱ : ٩۳۳۲‏ (۱9) 
تومیر : عبدالملک بن حبیب للاندلسی» ۱ : ,و۳ 
عطاء العجلی» ١‏ : 
ابن عطیه» ‏ : ۳۳۲ 


۰ 
عبداللہ 


(ہ ) تفسیر: عبدالوماب بن 
مد۳* (ہوںم) تفسیر : 


)ے۱۹( تفسیر : إ ابن عقیل؛ ری ممم؛ (ہ۹؛) ! 


تفسیر: على بن احمد التجیبی» | : ہہم؛(۱۹۹) 
تفیر : ابو علی الچاتی ۳ ۸ (۲۰۰) 
تسیر : على بن عبداللہ الوهرانی» ١‏ : ۹.م؟: 
(۲.۱) تفسیر: على بن عمر بن احمد الحرائی؛ 3 
rin‏ (۰۳) تفسیر : على بن محمد الئیریزی؛ 1 
۳۲ (۰۳) تفسیر : ابو على الهاشمی البغدادی» 
۱ : ۷ (م.م) تفسیر : عمر بن على بن سلیمان 
الحموی» ٠ : x‏ (۰.) تفسیر : الفضل بن 
د کین ؛ ‘ra: r‏ (۲.۹) تفسیر : الفضل بن 
خادان الرازیہ ۰ : .م؛ (ے۔م) لیر 
(باللسان الاصبہانی)_ : ابوالقاسم الاصبهانی» ,: 
۳ (۲۰۸) تفسیر: الثاضی عبدالجبار الهمذانی» 


۱ (۲۰۹) تفسیر : قتاده بن دعابة 
السدوسی» ۲ :۳م؛ (.,۲) تفسیر (جاسم احکام القرآن 


۰1۳1 


رج 


والمبين ٠‏ بناتضمنه سن السنة و آی القرآن) : القرطبى» 


قرآن 


م : ڈ؟ (,۲) تفسیر: القمولی) ر:ےہ:(١۱))‏ 
تفسیر : ابن کثیر» ٩۱۱۱۱۰۰‏ (۱۳) تضیر دج 
الکلبی» م : مم؟ (ہرم) تفسیر : ابن ماجه» 


۲ : ۲2۳ (۲۱۵) تفس : مجاهد بن جی؛ ۲ : .۳ 
(ہ,م) تفس : ابوالمحاسن البیهقی» ۲ : ۸ اس 
(ے۱م) تفسیر : محمد بن ابان بن وزبر» ۲ : ٩‏ 


۳ تفسیر : محمد بن ابراهیم بن المنذره‎ (r ı۸) 
رم؛ (ورم) تفسير: محمد بن احمد الاسعردیء‎ 


(rr.) ۲‏ تفسیر: ٭حمد بن بحرالاصفہانیء 


f.1:‏ (۲۲۱) تفسیر : محمد بن ابی بکر بن 


مجم؛ ۲ : ۰۹۸ rr)‏ تفسیر: محمد بن و 
؟ (م+م) تفسہ تفس : ابو محمد الجوینیء 
(re) 5‏ تفسبر : محمد بن عبدالحمید 


الآسمندى» ۳ 


1:۴ 
۱ ۰۲۳۰۲ 
؛ (۲۲۰) تفسیر ۽ محمد بن 
؛ (ہہم) تفسیر: 
؛ (rra)‏ 
تفسیرء: محمد بن على الغرناطی» ۲: ۱۱ ۲* (۲۲۸) 
تفسیر : محمد بن على المعافری» ۲ : ۲۱۳ ؟ 
(rr۹4)‏ تفسیر 2 : ابو محمد الفامی» ١‏ : موم 
(rr.)‏ تفسیر : : ابومحمد الکسیء 
(۲۳۱) تفسیر: محمد مد بن محمود بن احمد البابرتی» 
(rrr) ‘rer :r‏ تفسیر : تیف یوسف الفریایی» 
+ ۰ ۳و ۳ (م م م) تضمیر : محمود بن عبدالرحمن . 
الاصبہانی؛ ۳ : م م (ممم) تفسیر: ابن ضس دویھ٤,‏ 
٩۹۳ :‏ (۲۳۵) تفسیر : ابو مسعود الضبی» ۱ : 
ہہ؛؟ (ہمم) تفسیر : محمد بن عبداللہ الحضرمی» ۲ : 
۱ب ؟ (ع۳) تفسیر: ابومظفر السمعانی» ۲ : مم: 
(رمم) تفسیں : ابو المظفر العراقی» ۲ : 
(وم) تفسیر : مقاتل بن سلیمان» ۲ : ۳۳۰؟ (۲۳۰) 
(۲۳۰) تسیر : 


عبدالرحمن یاه ‘IAA $Y‏ 
محمد بن عبدالرحمن البغدادي» ٢‏ ۰۱۸۳ 


6 
۰۳۹۸ : ۱ 


6 
"AL 


تفسیر ۷ : المقدسی» r‏ 4 
ابو منصور عبدالقا هر البندادی» 4 ۶ ٩‏ ۰۳۲ ؛ (بج) 


0023 
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ترآن ۳ ترآن 
تفسیر : منصوړ بن سراں ءم : م۳۳ (ہمم) ۳ : ۹۹۲“.(مےم) تفسیر سورة تفسیر سورة الاخلاص: : الحلاج» 
: أحمك الہہدویء و (rer) o“:‏ 


۳ : ابن سہر ایزد الاصبہائی؛ ۲ : ۱۱ 
(ہمم) تفسیر: موفق الدین» , : ٩۹9‏ (ممم) 
تفسیر : ناصر بن منصوره ‏ ۲ : رمم؟ (ہمم) تفسیر : 
نجم الدين الکبرا»» , : وه؛ (ےمء) تفسیر : 
النسفی» ۲ : ۹۳ء؛ (رم) تفسیر: نصر الشیرازی» 
(req) ‘reo : ۲‏ تفسیر : النقاش» ١‏ 
۳۳۳ ۲ : بر (.۰) تفسیر : این النقیب» 
یی وا (به) تقسیر : نبشضل بن سعید» 
۳٩ : ۴‏ ابن الہائمء 
(rer) ۳۱‏ تفسیر : : ابو هاشم الجبانی» 
(roe) ۱‏ تفس :| : هبة اللہ بن سلاسة؛ 
: هشیم بن بشیر» 
: وكيع بن الجرل. 
(roz) ۶ ۲‏ تفسیر + الوليد بن ابانء م : 
۰ (رهب)_ تسیر : یحی بن سلام» ۲ : 
(ro۹) ‘ra!‏ تفسیر یحی بن محمد التجیبی؛ ۲ 

۰۳۵۹ (۲۰) تفسیر» یحبی بن المہلّب .ت7 ج 
ہےم؛؟ (ہم) تفسیر» یعقوب بن ابراهیم الدورتی» 
۳ (۲۹۲) تفسیر : یوسف بن موسي القطان» 
۲ : مرم؟ (۰+ہء) تفسیر الای الّذی نزل فی اقوام 
باعیانہم : الکلبی: پدسیہ ؛ (rae)‏ تفسیر 
آيات متفرقة : السلاشی» 1 له ) تفر 
آية الکرسی: الریعی» ,: ۰؛(ب ۲) تفسير آیة ا الکرسی: 
الشروانی» ۲+ ۲ (۲) تفسیر الاسماه الحسنی : 
۱ الا زهری»_ص (a^) ar : r‏ تفسیر اسماه الہ 
الحسني : الدسیری, ۱ ۳۰۰ (۹۹) تفسبره 
اسماء اللہ عزو جل : این المرادی» , : ہہ؛(.ے) 
تفسیر الخس مائة آية : مقاتل بن سليمان» : 
۳۳۱ ی( یس درستویه» 


۱ تفسی‎ (rer ) 


(reo) eA: ۲‏ تفسير 


۲ : ۳۲ (ده۲) تسین 


6 
۰۲ ۲ ۴ ۶ ۲ 


تفس القرآن (الاستتفاء) : 


(rar) “1:1‏ ۰ تفسیر سورژ ق ق :ابن القویمء ۱ 
٩۲۳۹ : ۴‏ (۲2۰) التفسير الصفیر : علی بن 
اہی الطیتٌ- الیسابوری» ۱ ٩۰۵‏ (ہے) التفسیر 
على القراعات : سلیمان بن عبدانته_الشپروانی» , 
۲۳ (۲22) تفسیر غریب القرآن : مالک بن انس» 
۴ : ۳۰۰؟ (مء) تفسیر القرآن, ابراهیم الرقی» 
(ras) Sr. : 4‏ تفسیر القرآن : احمد بن یوسف 
السمین (م ه)» ۱ ۱۰۰ (rae)‏ 
تفسیر القرآن : ابو اسحق الترطبی؛ ١‏ : ہ؛ (بم) 
تفسیر القرآن : ابن برجان» ر: ,م؛ (م) 
تفسیر القرآن : ابو البقاه العکری», : ۲۲۰؛ (۳) 
تفسیر القرآن : ابو البقاء العمری» + . 


ہے (مہ (r‏ 


۰ (۲۰) تفسیر تسیر آلران ن الکریم : باه الدین 
القنطی» ومء؛ (وم۲) تفسیر القرآن : 
تقی الدین السبی» ۱ : وج (عم۲) 


تفسیر القرآن : ایوالثناه الزنجانی» ۽ : 
تفسیر القرآن : الجذاسی» ۱ : 


(r a^) ‘rı. 
ام“‎ . r.4 
(وم) تفسیر القرآن : اہن جرو الاسدی» , : ہےم؟‎ 
۲۹۱۳/۹۱۰۱ ۱ تفسیر القرآن : این جزی»‎ )۲ ٩ .( 
ira : ۲ تفسیر القرآن : ابو جعفر الطوسی؛‎ 
: ۲ (ہ+وم) تفسیر القرآن : جلال الدین المحلی»‎ 
رہ؛ (م۹۳ء) تفسیر القرآن : الحسن بن على القاضی‎ 
المپذب؛ ۱ : ۱۳۰ (مم) تفسیر القرآن : حصین‎ 
٠ (هو) تفسیر القرآن : اين‎ ۱٩۱ بن مخارق» ر:‎ 
الدیان , : مہ؛؛ (۹ء) تفسیر القرآن :_الدینوری»‎ 
۽ : ج۸ (ے۹م) تسیر القرآن» (قطم متفرقة منم)‎ 
اہن رسلان» , : ۳۸ (۲۹۸) تفسیر ت‎ 
سا‎ (r44) fon :۳ الز رکشی»‎ 

ابی زین » ۲ (٩۱۹۲‏ .و ا اس : 
سبط ابن الجوزی» ۲: مرم؛ (۱.) تفسیر القرآن : 


I نس‎ 
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قرآن 


ابو جعفر محمد الهروی» ۲: ۱۹ (۲.ع) تقسیر 
القرآن: الطبری» : ۰۱۰۹ ۱۱۱ (م.م) تفسیر 
الترآن الکریم (- تفسیر التفسیر) : عالی بن ابراهيم | 
۱ : ۳۰۳(۹۲۲۱) تفسیر القرآن : عبدالجلیل 
بن موی القرطی؛ ۰ ۲۰۹ (ه.م) تفسیر القرآن : 


عبدالرحمن بن موسی الهواری» , : * (م) 


الغز زئوی» 


۰۳ ۱ 


تفسیر القرآن : عبدالعزیز بن جعفر الحنبلی» ہے ۳؟ 
(ے.م) تفسیر القرآن : عز بن عبدالسلام» ۽ er:‏ 
(۳.۸) تفسیر القرآن : ۽ عطاء بن 


۱ ۹(۹۳۸۰.ع) تفسی القرآن : : علم الدین السعدی, 


ابی مسلم الخراسانی» 
27 


۲۳ ۸ (۰) تفسیر القرآن : على بن الحسن 
الصندی» , : ٠۹۹‏ (۱,م) تفسی تفسیر القرآن : : على 
ابن سلیمان الزهراوی» ١‏ : م.م؛ (۱۲ع) تفسیر 
الترآن : علی بن سی الوزیر» ١‏ : ٩۱ج‏ (۱۳م) 
تفسبر ال آن : ابو عمر الطلمنی» , : ہے؛ (م,م) 
تفسیر القرآن : : ابوالحسن الحرانیء موی 
تفسیر سیر القرآن : ابن ابی الفتح» ١‏ : و۳ 
(٦۱م)‏ تفسیر آلرآن:القاسم بن الخليل_المشقى 


rr r‏ جح تسیر القرآن (فتح بت 
ابن قرقماش» م (م ,ج) تفسیر القرآن : 
القضاعی» ۲ ۰ (r14)‏ تسیر القرآن : رت ابن 
اللجالش» ۲ : ہے؛ (.۷۰) تفسیر القرآن العظیم العظیم : 
ابواللیث السمرقندی» م (rr) ‘rere: ٠‏ تفسیر القرآن : 
الماوردی, رخ err‏ تفسیر القرآن ۽ 
مجدالدین بن الأثيرء ۲۳ (مءم) تفسیر القرآن : 
محمد بن ايراهيم الفسانی» ۲ : ہم؛ (م (ج) تفس 
القرآن ء محمد ین حاتم المروزی» ب : ء,م؛ 
- تفسیر القرآن : محمد بن الحسن التمی» ب 
؛ (۲م) تفسیر القرآن (مفتاح |( التتزیل) : محمد 


rrr 


(rrr) 


2 3 القا سم الخوارزمی» ۴ : ۲۳۰ (era)‏ 
تفسیر القرآن : :المنذربن سعید» ٣‏ : پسم؛؟ (ہم) 
تفسیر القرآن (البحر الکپیر ۳ التفسیر) : این 


بتک 


70130. COM 


قرآن 


الیر» ,: .۹ (۲9ع) تفستر آلقرآن, موسی بن 
يونس الموصلی» ۲ : سممم؟(,مسم) 0×" 
ابراهم بن اسحق الئیسابوری» , : ه؛ (رمم) 
التفسیر الکییر : ۽ احمد بن سعید ان 1 
؛ (۲۳۲) التفسیر الکبیر : البخاری» ۳ 
التفسیر الكبير : ابوبکر البلخی» ۲ : ۲۲۲ 
(ممم) التفسیر آلکبیر: ابو حفص بن شاهین البغدادی» 
التفسير الکبیر: زكريا بن 
: ەے !؟ (ہمم) التفسیر الکبیر : 
شاهفور بن طاهر الاسفراینی» , : ۱۲؟ (ےمم) 
التفسر الکیر ٠‏ : اہن ظفر» ۲ : و و؟ (ہءم) التفسیر 
الکییر ‏ : عبدالسلام ین محمد بن یوسف القروینی» 
۱ : ۳۰۱؟ (۹س) التفسیر الکبی» ابو عبداللہ المرسی» 
۱۶ (..ع) التفسیر الکببر: علی بن ابی 
ال الئیسابوری» ‏ : ۳.۰+ (١امم)‏ التفسیر" 
الك دای الب اشن اراق 
٩۳۱۰‏ (ہمم) التفسیر الکبیر (آلجامم) : ابوالقاسم 
الاصب‌پانی» :م۱ ۱: (ممم) التفسیر الکبیر: ابو 
القاسم البلخی» ا ۳۳ (rrr)‏ التفسیر الكبير : 
ابو القاسم القشیری» ۱ : امم ٩۳۳‏ (ومم) 
التقشیں الکیز : قتیبه بن احمد» ۲ : مم؛ (ہمم) 
التفسی الكبير؟ القفال الکبیر الشاشی» ٤‏ ے ٩۱‏ (ے م م) 
: محمد بن ابی القاسم الحرانی: ‏ : 


(rre) ize : ۱ 


< 
داود» الخفاف» , 


؛ (۸ م التفسیر الكبير: : المعاقی بن زكريا 
نات ہز ہم؛ (ومم) التفسیر: الگییر : 
بقاتل بن سلیمان» ٠۲‏ وم (.۳۰) التفیر لیر : 
سی بن ابی طالب» ‏ ۲ : م۳۳ (روَم) 
التفسیر السند : عبدالرحمٰن بن ابی حاتم؛ ‏ 


(۳۰۲) التفسیر المسند: ابن عبدالهادی» ٢‏ 

(۳۰۳) التفسیر المستد : مالک بن انس ہ: و 

() سی معانی اقرآن: الاخفشی» , : 
٥م)‏ التقریب فی التفسير : الازهری» م 


4 
ل1۸“ 
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قرآنا 


(ren) ۲‏ تتزیل" آلترآن : عطا گار ابی مسلم 
الخراسانی؛ ۱ : نہے؟ (ے۰ٴم) تنویر المقیاس فی 
تفسبر این عباس , عباس : الفیروژ آبادی» ج : ہے م٤‏ (رہم) 
التیسیر فی القراات ۽ اہو عمرو الدانی». , i‏ 
۳ ۰۳ (۳۹) التیسیر فی .التفسیز و ۾ ابو فصر 
القشير ۰ ۰۱ ۳۲۰ (.بس), التیسیر فی 
علم التفسير (نظم): اللدميرى» ری وم 
)۳۹1( ببب احیام لتاق , : جمال الدین القونوی» 


| جاع العلوم فی تفسیر کتاب‎ (rar) ٠٣ 
اللہ الحى القيوم : عبدالرحمن ن بن ابی القاسم البصرى:‎ 


فی القراءات :_الطیسری, 
۰ (۰) جايح التاويل" فى تفسیر الفرآن : 

ن فارس (ZEDE‏ الجمان فی تشبیهات القرآن: 
عبدانته بن محمد ابن ناقیا (م ۰۵ ۵)» ا roo‏ 
(ہہم) الجع و آلتتية فى القرآن: الفراء ر 
؛ (ےہم) الجمع و التقصیل نی اسرار معانی 
توق _ابن العری؛ ۲: .)؛ (ہہم) الجواهر 
فى التضیر : : ابوالفرج الشیرازیء 1۱ (rar) ‘ar‏ 
الجوابات" فی فی القرآن . : مقاتل بن سلیمان» ای 
۰۱ (ےم) جوابات القرآن : سفیان بن عییند, , . 


1۱ہ (rar): ۰٣‏ الجامع فی 


* (ےم) جوابات القرآن : المهرجانی» ۱" 


سس شتسه 

ی حاشیة ما لی تفسیر الییضاوی ۰ الکرمانی» 
عم بت 

۳: ۹ (+ع۳) حاشیة عل تفسیر القافی 

علا ین دين الترکمانی : 


ار 
جماعةء ۲ qo‏ 


۹ (معماقیةعل الکشاف : ابن 


آلموآنی » 1 * (۹ءم) اة الکتان. 

التفتازانی» ب :۹ (FA. ۳ ١‏ حاشية اکتا . 
یس سب پر 

الجرجانی؛ , : .م؟ (۱ہم) حاصل کورة 7 


مسر TEE‏ نیب چا 


فی فضائل سورة ة الاخلاص . : الفروز آبادی»: 
٦ے‏ (۲۸۳) الحاوی فی علوم القرآن : محمد 7 خلت 


ین" المرزبان (م و .۳ ه)؛ ۴ ۱۱ (۸۳) آلحروف 


COIN 


نی : ابراهیم نڈھیم بن موسی بن دمچ» . 
(ze) e >‏ حاشية على آلبیضاوی : : عزالدین بن 


marfat. 


e ۰‏ قرآن 


فی معانی معانی القرآن : المبرد ران : المبرد» : (rar) ‘r1۹‏ الحروف 
المقطعة" مه فی اوا ی آوائل ۲ السور: : البلخی» (rao) er:‏ 
حقائق التفسیر التفسیر : ابو و عبدالرحمن ن السلمی» IFAT‏ 
(۸۹م) الدر الق من البحر المحيط (تفمبر) . 

بن القادر این مکتوم (۹۰۶ء)؛ (ےہء) الدر اَم 
المرشد الى قاصد القرآن : الفیروز آبادی» م ہے پ٤‏ 


AT HESS‏ خی در 
(r^^)‏ درة القاری المجید فى احکام القرآن 
ابراھیم ن ابراهیم بن موسی بن دسج ر:مم؛ (ورم) الدرر 
فى التفسیر : ۰ _ ابو سس الطبری» ۸ سم 

(۹۰) ذیل طبقات القراء : العفیف المطری» , ۔ 


۰۹( الف) الرائض في الفرائشض : الزه‌خشری» 


COE‏ لعل ال بخان رانء ای 
قب , : وم (بوم) الرد على الملحدین ان فی 
متشابه القرآن . : قطرب» ۲ : ۲۰۰ (qr)‏ الرعاية 

فی القراءات. : مسق بن ابی طالب» م : رمم + 
(۔وم) ر تنم 7 القرآن : این البارزی» 
(r40) ‘ re ۲‏ تار ہہ 
1 4 
وب وی و وان یر ما 
ین خف)ء و ړ.م؛ (ra)‏ سزاج موی 
التقسین ‏ معا کت الاعرآاب : الیسقونی ‏ 
(موج) السج الطوال: این الاباری» م : 
[۹ن) لشافی فی : فی علم لم القرآن : الوفراوندی» ۲ 
۹ (.م) شرح اسماء الکتاپ | آلعزیز : اين قیم 
الجوزی»: ۳ : ۰٩۹۲‏ 7ت .م) شفاه الصدور (تفسیر) : 
محمد بن الحسن 9 ۱م ۰ (۲.م) صنعة صنعة الاستدلال 


4 
٭٥۹‎ 


۲ فی فی الکلام . : الرمانی»- ۹ چم 5 (e.e)‏ عدد الای : 


ابو البقاء اعری ‘pra:‏ :2 ۰) عدد عدد آی ترآن : 

ابو عبیدٴ القاسم ین سلام» ۳ 

اعراب . آن . ن : این فارس» ۱ ¢ (و.م) غریب 

هر : اسد نز کل رز مه ۰.۸ غریب 
الاصمعی» ۱ ۰۳۵۵( م) "ریب القرآن ۾ 


۱ 
غریب‎ (e. (ه‎ re. 
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قرآن ۱ اہ 


؛ (و.م) غريب القرآن : 


ابن الانباری» ا نف 
ابویکر 7 ۲ ۴ ؛(, ,م) غريب القرآن : 


:  »بلعت ؛ )۹ہ( غریب القرآن : ۽‎ ‘er?! 
: ۲ ے؟ (ہرم) غریب القرآن : الجعد الشیبانی»‎ 
؛ (م) غریب القرآن ۽ ابوالحسن الماردینی»‎ ۳ 
: ۲ غریب غریب القرآن : ابن درید‎ _ ere) * “7:۱۲ 


البلخی» 


3 


* (۱۰ع) غریب القرآن : ابن تمه ۱ ۰2۲ 
۳ غریب القرآن : ابن سلام ۳ : ۱۰۲۲ (rı)‏ 
غريب القرآن : عبداللہ بن ابی محمد الیزیدی» ۱ 
١ ۸(۲ ۲‏ ) غریب القرآن : ابو عبید القاسم بن سلام 
م : ۲۳۰( م) غریب القرآن : ابوعبیدة؛ ۲ : ے ٣٢‏ 
(, ہم) غریب القرآن» ابن قتيبة» , : ەمم؛ (١۲م)‏ 
غريب القرآن : محمد بن دينار الاحول» ۲ ier‏ 
(err r)‏ غريب القرآن : محمد بن منصور البرجی؛ ۲ : 
ءه ۳ (م ۲٭) غریب القرآن : مک بن ابی طالب» ۲ : 
,۹۳۳( ۲ع) غریب القرآن : مرج بن عمرو السدوسی» 


(wre) ۳۱ ۳‏ غریب القرآن : نفطویه» ١‏ 


CE‏ الفتح والامالة ۰ ابو عمرو جو 
(rr a) rao:‏ فضائل الترآن : البرقى» ۱ 

(ہ ٭م) فضائل القرآن : جعفر ب مس 

+ ۱۲؟ (و ہم) فضائل القرآن : ابن الحداد» ۲ : مے؟ 
(.جم) تال رآ الس الف دو ا 
۔ (رہم) فضائل القرآن : خلف بن ہشام بن ثعلب؛ 
, : و ۱ (مم) فضائل القرآن : ابوذر الہروی؛ ۱ 
ہم؛ (بم) فضائل القرآن : السچستانی» ۱ E‏ 
(مہم) فضائل القرآن : : ابن ابی شيبة» و 
(re)‏ فضائل القرآن : : ابو عبید القاسم بن سلام» ۳ 


' فضائل , القرآن ۽ :على بن الحسن بن‎ ern) * ‘rr 


فضال» ۱ ۳ (ere)‏ فضائل القرآنَ : ابو عمر 
الدوری» , : مہم ؛ (رم) فضائل القرآن : محمد بن 


ایوپ الرازی» ۲ : ه. ,؛ (وم)_فضائل القرآن : این 


(00 


سس 


٦‏ : ۲ قران 


العباسی» پہ:ہ+مم؛ (رمم) فضائل القرآن : یحی 


این مزین» ج : ۸ دس؛ (م|مم) فضائل القراء 


۽ عمرو بن 
هشیم الکوفی» ۲ : م ,* (۳م) فوائد الوحی الموجز 
آلی فوائد الوحي المعجز: ابن ظفر المكى» fre it‏ 


لس حر ي ر ي 


ی فی ان الزی فرض علیک القرآن لرادک ال 

: اللحلاج» ۱ ۱ (ero)‏ القانون فی تفسیر 
تہ العربی» 
قراءة حمزة : ابو على الهاشمی البغدادی» , : م م؟ 
(rer)‏ قراءة ابی عمرو : سعید بن اوس الانصاری» 
(rea) ۱ ۱‏ القراءات : ابان بن تغلب» , 
(ومم) القراءات : احم بن کاسل» , : وو؛ 
(.هم) رات : استعيل بن اسحق الجہضی؛ 

: (,وم) القراء القراءات : : تعلب» ۱ : ۰۹ 2 
رات ابو حاتم السجستانی» کو ۲۱۲ ۲۳۰ 


۲۳ ۱۰ (ومع) 


(rer)‏ القراءات : حصین بن مخارق» ۱: «وه؟ 
(م هم ) القراءات : ابن خالویه» ۱٠۹:,‏ (۰عع) 
القراءات : زائدة بن قدامةء , : ہے ,؛(+هم) القراءات: 
ابو عبید القاسم بن سلام؛ ۲ م۰۳ ؛ (ےہ۔) القرا“ات : 
اج بن یونس» رع ۸ے (,م) القراەات : 
الفضل بن شاذان» ۲ : 5 (e‏ القراه‌ات : الکسائی؛ 
زع ۲.م؟ (.بم) القراهات : مقاتل بن سلیمان» 
۲ : ہمم؛( ہم) _القراءات _العشر القراءات العشر :_ + القذای؛ 


رع ٠٢۹‏ (+>م) القصص والاسبابر التی نزل 


من اجلها جلها القرآن : ابو المطرف ابن تطیس» ۱ 

(ear) ‘ ‘۸1‏ قصيدة ۂ ا فی القراءات : ابن المینی 
۱ ۰۳8 ال رل توارع وارع القرآن : کی ۱ 2۳ 

الرعينى» ۱ ۱ ۰۱:۹ ناو کتاب تسیر ی : 

الواحدی»_, : ہرم؟ (ےہم) کتاب فی بسم 

کک لاہ 

الرحمن الرحیم : ابن فضال» ۱ : ۰۲۲۲ )۸( کتاب 

فی فی تاویل القرآن : المعافی "بن زکریا النہروانی؛ ۲ 

؛ (وہم) کتاب فی ب فی القرآن : الفضل بن خالد 
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واا 


المروزی» ۲؛ ۲۹٢؟_‏ 8 (ea.‏ تاب الین : 
(مشکل القرآن و السنق) : ابویکر ابن العریی» ۲ : 
؛ (ےم) الکشاف : : الزمخشری» ر : ۰۲۱۳ 
(ear) ‘ror ‘rie ‘rier : ۲ frre ۵۶‏ 
الكشف والبيان فی تفسیر القرآن : : اللعلبي» ۲ : عه؟ 
(مم) کشف المعنی فى تفسیر الاسماء الحسنى : ابن | 
العریی» ۲ ۲۰ (wear)‏ لباب التفسیر : محمود بن 
حمزة الکرسانی» ۲: ۳۱۲ (*ەےم) لحظة 
سو ود ا ابراهیم بن وي بن دمج» 
۲ (ہےم) اللطائف فى جمم هجاه المصاحف : 

ان مقسم؛ ٢ءء‏ ءءم) لغات القرآن : محمد 
بن یی البصری» ۲ : ۶ ۳* (ہےم) المائور عن 
مالک فی احکام فی احکام القرآن و تفسیره : آن و تفسیرہ : مق بن اہی طالب؛ طالب» 
۶۴ (وعم) ما ات القاطه و اختلفت معانیه 
فی القرآن : المبرد» ۲ : . ٩۳,‏ (۰جم) ما اتفقت الفاظه 
و معائیه به فی ی القرآن : : ابو عمر الدوری» , : ۳و 
(اہم) ما ما اغلق من من غریب القرآن : البلخی» ۱ : ٣م‏ ؛ 
(+مم) ما نزل من القرآن : ابن عمران الاشعری» م : 
عم ؟ (۳مم) متشابه القرآن : پشر .ین المعتمر» , ۽ 
۰ ؛(مہم) متشابه القرآن : ابوالبقاه العکبری» ۱ : 
:(مہم) متشابه متشابه القرآن : :ابو على الجبائی» ۽ 
0ھ متشابه_القرآن و الحدیث : (ازالة 
الشبهات عن الایات الاحادیث المتشا بہات) : وَعید 
بن احمد الاسعردی» ۲ : ہے؟ (ےمم) المجاز: عز بن 
عبدالسلام» , * (ہہم) المجاز فی القرآن : 
ابو عبید القاسم بن سلام» ۲ : م۳* (هیرم)_مجاز 
القرآن : : ابو عبیدة» ۲ e ‘era:‏ 
محمد بن عبداللہ السعدی» م ' (اوم) موجز 
التاویل عن معجز التنزیل _ کہ وہ : 
؛ (موم) المحتوى فى القراءات الشواذ : ابو 

مرو نی ۱ : ۳۰ * (م۹م) المختزن فی علوم 
تن : ابوالحسن الاشعری » , : 


۰ 


FIT 


(rar) * ۰۱ 


4 


سم سس ےسج سے 
___ہ ‏ ہہ ہہمے۹9ہس۔۔ے سس هواس و سا ات سس اس و سس شس سے و و سس سس ص 
۰۰ 


ترآن 


آلمختصر البارع فى تراءة نافع : ابن جزى الکلبی » 
۲ءءم) مختصر البحر المحيط فى التفسیر : این 
البغدادی » رہم تک سختصر تفسیر 
| البغوى : ابن ی : ابن الساعی» r:‏ * (ےوم) مختصر 
ور رس مو سو ہو 
: : (ہوم) سختصر تفسیر البلخی : ابو طاهر 
7 ۲ : ۹ (۹۹ءم) مختصر تفسیر الجیانی : 
ابو طاهر السدوسی» ۲ : و ؛ (..ه) مختصر تفسیر 
ابن الخطیب ابن عبدالنور ۲ : ۶ م ۲ مختصر تفسیر این 
سا ی وت ۲ ۱۲( ه) مختصر 


3۳ مختصر تفسبر ابن عطية : ابراهیم الطائی» 


٠٠: ١‏ ؟(م.ء) مختصر تفسیر القرآن : ابو المطرف 
لقنازعی» ۱ (م.ه) مذاهب القراء فی 
الھمزتن : ابو عمرو الدانی» ۱ 0 (ه.ه) 
السائل فی القرآن : الجاحظ » :مم ؟ (و.ه) 
رو العکبری؛ ۱ : ره ۲ 
(ے . ه) المشکل: ابن الانباری» ۹:۲ ۲ ۲؛(۸ . م)المشکل : 
داود بن خلف الاصبپانی» , : ۱۹۸ (9.م) مکل 
القرآن : ابن قتیبه» , : ٥م‏ ۲ (.۰,ه) مشکل القرآن : 
مکی بن ابی طالب» ۲ : ۸م ( ۲١‏ ) المصاحف 
الاي ۱ (or) ‘rr.‏ المصادر فى القرآن : 
الفراء ۲ : ےہم؟(م, م) مصادر القرآن : : ابراھیم بن 

یحیی الیزیدی» (ore) ‘roe:‏ المصباح المنیر فى 
9 ا رز : ۳.۵ (1) معادن 
الابریز فی تفسیر الکتاب العزیز : ابن الجوزی» ۲ : 
‘FAY‏ ؛ (ب,ه) معالم التنزیل : الب‌فوی» ۱ 
ره متا عانی القرآن : : ابان بن تغلبء ٠٠:‏ 
(۱ء) معانی معانی القرآن : اسعیل نن اسعق اه 
گرڈ ؛ (٩,ه)‏ معانی القرآن : الئعلب؛ ۱ : 
(, ٭م) معانی القرآن : الجعد الشیبانی» ۲ : ٠‏ 
(۲۱ه) معانی القرآن : ابوالحسن الخزاز النحوی» ۱ : 


- ۰ 
۰ ۲۸۸ ۶ 
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قرآن 


۳2۸ (۰۲۲) معانی القرآن : : حل النحوی٤‏ :هب وا 
)٥ ۳ (‏ معانی عانی. انقران . : ابن الخاط» ۲ : جبر* (۲ه) 
معلفی القرآن ء الرواسی» ۲ ۳ (۲۰ه) معانی 
الترآن : الرجاج» ,: ٠.‏ (+به) معانی آلقرآن : 
سلمة بن عاصم النحوى ا (م بعد , ے ۲ه)» ۱ 

(erz) ‘r .A ‘146‏ معانی القرآن ۽ 


بن سلام (۰)۵۲۲۳ ۲: 


شید ات 
: مم و۳؟ (۳۸) معانی 
البقرآن : ابو عجیده (م (er4) ‘rra : BAR‏ 
معانی القرآن. على بن Pr.‏ الوزیر» ۱ : 
(۰۳۰) معانی القرآن : الفراء م : 
د۳: (۳۱ه) معانی القرآن: الفضل بن 
خلف النحوی؛ ۲: .۳ (ہمم) معانی القرآن: 


9 


(ore): wer: err) 
القرآن : ابن کیسان: +: می؛ 0-7 معانی‎ 7 
القرآن : : مؤرج بن عمرو السدوسی؛ ۲: ۱۳2۱ (ےمم)‎ 
معانی القرآن : المبرد» ۲ ۹ (ہم)م) معانی‎ 
الق رآن : اين المرادی» , : مرد؛ (وعم) معانی‎ 
( واصل بن عطاء» م : ووم؛‎ : 
کی 7رت امب تہ هی بر‎ 
: ۲ (۱م۰) معانی القرآن آلکبیر : یونس بن حبیبء‎ 
(ہمم) المعتمد تمد فى التفسیر التفسير : ابوالقاسم‎ 
: (ممم) سعرفة القرا»‎ ‘rir: | الاسام‎ 
(ore) ۱ ابوالعلاہ الھمدانی العطارء‎ 
المفنی فی غم القرآن : ۽ ابن الجوزی» , : ہےم؛‎ 
(همه) مفردات القرآن : الراغب: الاصیهانی؛ (ومه)‎ 
٤ر المقدم ناو الہ . المزخر فى ال القرآن: اين حنیل» ,و‎ 
: ۱ (ےم) مقطوع | القرآن و موصولة : الکسائی»‎ 
(ممم) الس ایم تی اتراق ای‎ * 
اشمس 7 اہن الصائع؛ ۲ : ۳ إ؛ (ومم) الموضح‎ _ 
فی ا القرآن : محمد بن الحن (م روم»‎ 
الموضح فی التفسیر التفمیر : ابوالقاسم‎ (oo.) 


ارت رآ . 


1A 


قرآن 
الاصبہانی؛ ied.‏ * (۱هم) الموجز فى القراٴات ات ٤‏ 
مکی بن ابی طالب» ۲ (oer) ‘rra ‘rrr‏ 
3 القرآن و مسوخه : : ابراهیم الحربی » ۰1 


* (مهم) ناسخ القرآن و منسوخه : ابراهیم الکشی» 
۱ ۱*(هه) ناسخ القرآن و منسوخه : انف 
الترمذی» ۲ : ۶۱۰۰( ه) اسخ القرآن و منسوخه ۽ 
اسمعیل بن زیاد السکونی» رد ے.؛؛ (ودهه) 
ناسخ القرآن و منسوخه : جعفر بن مبشر الثقفیء 
(oo) ‘ire:‏ ناسخ القرآن و منسوحه ۽ الحا رث 
ابن عبدالرحمنء ١ے‏ ۱۲ (oon‏ ناسخ القرآن و 
منسوخه : حجاج بن محمد الت الاعورء ٠,‏ 
(o4) ‘1^‏ ناسخ القرآن و منسوخه :الزبیر بن احمدء 
۱ دھےر؛ (.وده) ناسخ القرآن و منسوخه ,۽ عطاء 
بن مسلم الخراسانی» (e11) Fa‘:‏ ناسخ القرآن 
و متموخه : الکلیی؛ ۷:مم::(م)) ناسخ القرآن و 
و متسوحه :ہشام بن على بن هشام» ۲ :۳۰۲ (۳وم) 
الناسخ و المسوخ : ابوبکر البردعی» ۲۳ iar‏ 
( ه) الناسخ و المنسوخ : ابوبکر الحازمی» ۲ : 
١‏ )1( الناسخ و المسوخ : ابوبکر بن ا٠ہی‏ 


و یں الناسخ و المنسوخ : الجعد 
الشیبانی» ۲ : ۱۹۳؛ (ےہم) الناسخ و المنسوخ : 


الحسن بن علی بن فضال» ۰۱ (e1۸) fira‏ 
التاسخ و المسوخ : ابوالحسن القمی؛ ۱ : ۳۸۰ 
(ہ+ہ) ِ و النسوخ : الحسن بن واقد القرشی» 
۱ (ےہ) التاسخ و المنسوخ : این حتبل» 
1 3 (۱ءه) الناسخ و خ و المضوخ: السجستانی» 
(ear)‘rr.‏ الناسخ و المنسوخ خ و المنسوخ: نسوخ : سریچ بن یونس» 
(ear) ‘ian ۱‏ الناسخ و المنسوخ : سلیمان بن 
خلف الباجی» ۰۳۰۱ (oar)‏ ناخ والتضوح : ۱ 
ابوالعباس الاشبیلی»۱:. م ؛ (هءه) الناسخ و المنسوخ: 
عبدالرحمن بن زید بن.اسلم العدوی» ۱* ۵ ۰۲ (وء ه) 
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قرآن 


آلناسخ و المنسوخ : عبدالملک بن حبیب الاندلسیء 
۷۲( ه) الناسخ و المنسوخ : عبدالوهاب بن 
عطاء العجلی» , : مہم؟ (ہرےم) الناسخ و المنسوخ : 
ابو یمد کت بن سلام» ۲ : مم ؛ ڑپوے)) 
۱ 
۱ 


: قاسم بن اصبغء ۲ : ٩۳۳‏ (.ه) 


۳ وا ۳ این المرادی» ۱ :ے1 (e.۱)‏ 
الناسخ و المنسوخ : ابوالمطرف بن فطیس» رع وم »؛ 


: الناسخ و المنسوخ‎ (ear) 
۱ (م۸م) الناسخ خ والمنسوخ : سلامةا مء‎ 
| النشر فی القراءات العشر : شمس الدین‎ (ene) ۳۳۸ 


:مقاتل بن سلیمان» ۲ : , مم؛ 
: المنذر بن سعید» ٠‏ ون 


U 
هبة اللہ بن‎ 


ابن الجزری؛ ۲: . (٦‏ م ه) نظم القرآن : البلخی» ۱ :۳ج ؛ 
(ےہہ) نظم الترآن ۽ الجاحظء ۲ : ۳إ (مہہ) 
نظم الترآن : الحسن بن على السطوسی» ‏ : 
(وره) نظم القرآن ۽ السجستانی» , : ,مم؛ )٥۹.(‏ 


۰ 
۸ء 


نفی التحریف عن القرآن الشریف: الواحدى» , . 
۸۸ (۹۱م) اللکت ت فی ال ی _القرآن : : ابن فضال؛ 


0 ۲ (+وم) النکت القرآنیه 7 
صدرالدین الرژاسی ۽ : ؛ (۳وه) الهداية فى 
آلقسیر: مکی ہن این ۳ ۲۳ (oqr) ‘rrr‏ 
الهدایه فی القرادات: مکی بن ابی طالب» ب 
‘rra‏ (موہ) الهدایه فی آلقرادات السبع : المپدی 
۱ )041( الوسیط فى التفسیر : الواحدی» , : 
(o44) ۳۸۸‏ الوقف ب والابتدا» : ابن الانباری» ۲ 
٦‏ (۸٩ه)‏ الوقف والابتدا»؛ علب» ۱ :ےو؛ 
)١۹۹(‏ الرتف والابتداء :ركن الدین السجاوندى” »م ۰ 
۱ (۰۰) الوقف والابتدآه : ابو عمرو الدانی» 
۱ ۳2۰ (۱.ب) الوقف والابتدا». ابن مقسم» ۲ : 
؛ (۲.ب) الوقف والابتداء : مک بن ابن طالب» 
۳ : ۳۳۸ (۳.+) الوقف والابتداه الصفیر : الرؤاسی 
۳ ۱ (م.) الوقف الوقف والابتداء ال الکیر ء : الرقاسی 
۳ ۳۱ (ه.) وتف ف التمام : الاخفش , 


‘IA 


۱ ایک فرد واحد یعنی 


ترآن 


(+.ب) وقف حمزۃ على الهمز: الحسن بن قاسم 
المرادی» , : ۱۳۹؛ (ے.ہ) الوقف على کلا : مکی 
ی ابی طالب» ۴ ۳۳۲ ۳۳۸( ) الوقوف . 
احمد بن کاسل» , 

ذیل میں قرآن مجید ہے متعلق ایک سو ے 
زائد ایسی کتابود کی فهرست درج کی جاتی' ہے جو 


ابویکر محمد بن خير بر 1 
خلیفه الاسوی الاشبیا ی (م ۲. ۰ 6 نم 


۱ شیوخ خ و اساتذه ہے مختلف طرق ہے پڑھیں 


اس ے ایک طرف تو پانچویی صدی هجری کے ایک 
اندلسی عالم کے تبحر علمی کا اندازه هوتا ے اور 
دوسری طرف مسلمان طلبه اور اساتذه کے ترآن محید 
ہے شغف اور وابستکی کا پتا چلتا ہے ۔ یه بھی 
معلوم ہوتا هه کہ کیسے کیسے دقیق و مشکل 
اور وسیع علوم پر ان کی کتنی گہری نظر تھی ۔ یھ 
حقیقت بھی کھل کر سامنے آتی ہے که علوم القرآن 
سے متعاق تصانیف کا کننا وافر ذخیرہ موجود تھا - 
یھ بات کبھی فراموش نھ هونی چاھے که اہن خیر 
نے حدیت» علم فقه» علم ادب؛ علم سیر و انساب» 
عام الفرانض» علم اللغات وغیرہ پر اسی کثرت ہے 
کتابیں سطالعه کی ء نیز ه رکتاب کی قراءت و سماعت 
کی سند اپنے شیوخ ہے مؤلفین اور مصنفین تک 
پہنچائی ہے ۔ اس قسم کی معلومات یسیوں علما ہے 
ملتی هین. 

(,) ادب القاری و المقری : ابوبکر محمد بن 
علی ابن احمد الادفوی المقری» (ص مع)؛ () البیان 
عن انلاوة القرآن : الشیخ ابو عمر بن عبدالبر» 
(ص ہے)؛ (ج) اخلاق حملة القرآن : ابویکر محمد بن 
الحسین الاجری» (ص ۰2۲ ۸۰ 6 (م) کتاب قراءة 
النبی : ابو بكر محمد بن مجاهد المقری» (ص ۳()؛ 
(ه) کتاب القراءات : ابو عبید القاسم بن سلام البروی 
(م rrr‏ (ص ‘(r‏ (م) المحبر فی القراءات ۾ 


iO‏ ی 
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۳1 ۱ ۳۹ قرآن 


ابوبکر بن اشته, (ص م م)؛ (ے) آلهادی فی القراءات : | (۲۰) الاقتصاد فی القراءات آلسبع : ابو عمرو عثمان 
ابوعبداللہ محمد بن سفيان المقری القیروانی» (ص مم)؛ | بن سعيد الحافظء (ص ٩‏ م)؛ (م) اکمال الفائدة فی 
(ر) التمہید فی القراءات : ابو على الحسن بن محمد | القراءات السبع : ابو الطیب بن غلبون المقری؛ 
بن ابراهيم المقری البغدادی العالیء (ص ہم))؛ | (ص ےم)؛ (ےء) ایجاز البیان عن اصول قراعة ورش 
(و ) الروضه قى القراءات : ابو على الحسن بن محمد | عن نافع : المقری ابو عمرو الدانی» (ص ٩‏ ۲)؛ (۲۸) 
المتری البفدادی» (ص ب)؛ (.) الاختصار فی | البیان فی القراءات السبع : ابو طاهر عبدالواحد بن 
القراءات : ابو الحسن احمد بن محمد القنطری المقری» | عمر بن ابی هاشم المقری الحافظ البغدادی. (ص ہم)؟ 
(r۲‏ (, ,) التذ كرة و فی القراء ٭ ات : : ابوالحسن طاهر (r4)‏ التبصرة فی القراءات السبم : ابو محمد مکی بن 
.ابن الطیب بن غلبونء (ص د م)؛ () کتاب التیسیر | ابی طالب المقری» (ص ہم)؛ (.م) لسن 
فی التراءآت : ابو عمر وعثمان بن سعيد المقرى الدانی» | والتذکار لحفظ مذاهب القراء السبعة بالا مصار من 
(ص م6 (۳ب) الجامع فی القراءات : ابو ععشر | روایاتہم و طرقهم المشپورة بالائار : ابوبکر محمد 
عبدالکریم بن عبدالصمد بن محمد الطبری» (ص . ۳)* ۱ ابن مفرج بن محمد المقری البطلیوسی المعروف 
(ه,) المپذب فی القراءات : ابوالحکم العاصی بن با بن الدبوبله» (ص ع) ؛ (,ع) التد کرة فی القراءات 
خلف بن محرزالمقری؛ (ص ۳۰)؛ (ب,) کتاب الفصل ۱ السیع :ابو محمد مکی بن ابی طالب المقری» (ص ۱ م) * 
فى القراءات : ابو طاهر عبدالواحد 1 عمر بن أ (۲۲) التذ كرة فی القراهات السبم عن القراء السبعة 
ابی هاشم المقری البفدادی» (س +م)؛ (ء,) ا المشہورین : ابو الحکم العاصی بن خلف بن محرز 
.الارشاد الى معالم اصول قراكة قراءة ئۇ عبدالرسن اف نم | المقری, (ص .م)؟(مم) التد كير فی القراءات السیع : 
ابن عبدالرجمن بن ابی نعیم المدنی» (ص م)؟ (ہ ,) ۱ ابو عبداللہ محمد بن شریح العقریء (ص ۲م)؛ (مم) 
الابانة عن معانی القراءات : ابو محمد مکی بن ابی ۳ | التقریب فی القراءات ا . ابو العباس احمد بن 
طالب المتری» (ص (م): (و ,) المحتوی على آلنتاذ | محمد بن سعید بن حرب اللخمی المقری السسیلی» (ص 
| ) ؛ (هم) التقریب والاشعار فی مذاهب القراه 
الدانی, (ص وء)؛(, ب) اختلاف القراءات و تصریف | السبعة ائمة الامصار : امام ابو محمد شعیب بن عیسی 
وجوهہا : ابوبکر بن مجاهد جب (ص ۶ء )؛ (, )| بن على الاشجعی المقری» (ص م۲) ؛ (ہم) التلخیص 
الحجة لاختلاف القراء لى الحسن بن الغفار | فی القراءات الثمان عن القراء الثمانية المشہورین : ٠‏ 
الفارسی» ( +م)؛ و سرت ون ابو معشر عبدالکریم بن عبدالصمد بن با 
شریح بن احمد المقری نے کیا)؛ (۲۲) الجامع | ابن محمد المقری الطبری» (ص ٩‏ ۲)؛ (ےم) کتاب 
. القراءات الائمة : ابو القاسم عبدالجبار بن احمد عمر بن قراءة یعقوب بن اسخق الحضرمی (فی رواية ابی عبدانته 
الحسن الطرسوسی المقری» (ص و )؛ (مم) الارشاد | بن المتوکل اللؤلوی الملقب به‌روس) : ابوعبدانه 
فى معرفة مذاعب القراء السبعة : : ابو الطیب عبدالمنعم | محمد بن شریح المقریء (ص و)؛ (رس) کتاب قراءة 
بن عبید اللہ بن غلبون المقری الحلبی» (ص یم )؛(م پ) | یعقوب بن اسحق الحضرمی (فی رواية روس و روح عنه) : 
کتاب استکمال الف الفائدة (ه وکتاب آلأمالة فی مذاهب | ابو محمد شعيب بن عيسي بن على الاشحعی المتریء 
القراء آلسبعة) : ابو الطیب بن غلبون» (ص ےء)؛ .2 ۰ : (وم) التتبیه على مذهب ابی عمر و بن 


10111 


Marfat.com 


من من القراء ءات + المقری ابو عمرو عثمان بن سعيد 


قرآن 11۱ قرآن 


این العلاہ ۽ ابو عبداللہ محمد بن شریح » (ص ‘(re‏ 
(وء) کتاب الادغام الکبیر لا ہی عمرو بن العلاہ : 
اریہ کیا مب 


عثمان بن سعید الدانی» (ص ۹( .) کتاب 
التلخیص لاصول قرآة نافع بن عبدالرحشن : الحافظ ابو 
عمر و عشمان بن سعید المقری» (ص ۱ ) “(م) التنبیه على 
على اصول قرا٥ة‏ نافع بن عبدالرحمن :ابو محمد مک بن 
ابی طالب المقری» (ص ,ء) ؛ (ہم) التهذیب 
لاختلاف قراءة نافع فی رواية ورش و ابی عمرو بن 
العلاہ فی رواية اليزيدى و اختلاف ورش و قالون 
عن افع : ابو الطیب بن غلبون المقرى» (ص ١‏ ) ؛ 
(مم) القراءات السبع عن الأنمة السبعة :ابو احمد عبدالّہ 
ابن الحسین بن حسنون المقری الساسی: (ص ے م) ؟ 


ا ھت ابی عمرو عثمان بن سعید المقری 
الدائیہ (ص ۔م)؛ (۸م) الرعایة لتجوید القراءة و 


تحقیق لفظ التلاوة : ابو محمد مک بن ابی طالب؛ 

(ص .م)؛ (وہ) نہایة الاتقان فی تجويد تلاوة القرآن: 
ابو الحسن شریح بن محمد المقری» (ص ۳۸)* (.ب) 
کتاب التحصیلء لفوائد کتاب التفصیل» الجامع 
لعلوم التتزیل : ابو العباس احمد بن عمار المہدوی 
المقری» (ص مم)؛ () احکام القرآن : اسمعیل بن 
اسحق القاضی» (ص ,ه)؛ (+ہ) احکام القرآن : بکرین 
العلاء القشیری» (ص (۵)؛ (۳ج) احکام القرآن : 
ابوبکر ابن یکیر» (ص ۳ه)؛(») احکام القرآن : القاضی 
ابو بکر محمد بن عبدللہ بن العربی» (ص مم): (ہم) 
ناسخ القرآن و منسوخه : ابو داود سلیمان بن الاشعث 
السچستانی» (ص 2)* (وب) ناسخ القران و منسوخه : 
ابو محمد مکی بن ابی طالب» (ص ,ه)* () ناسخ 
القرآن و منسوخه : القاضی ابو بکر محمد بن عبداللہ 
ابن العربی (ص ۱ ه)؛ ؛ (مب) ناسخ القرآن و منسوخه : 

ابو القاسم هبة اللہ المفسر» (ص )۰ (9) 
ناسخ القرآن و منسوحه : ابو جعفر ابن التحاس» . 


(مم) الکفی فی القرادات السیع عن القراء السبعة 
المشہورین' : : الشیخ الحافظ انو دات نة بن شریح 
بن احمد الرعینی المقری» ( ص رم):(ہم ) الكشف عن 


وجوه القراء‌ات السبع و حججہا و عللہا و مقاييس الدر 
فیھا : ابو محمد مک بن ابی طالب المقری» (ص 2 
زی تصیده آقی مراحم سی و ید انز الخاقانی 
(فی وصف القراءة و القرا) (ص ہے)؟ (ےم) قصيدة 
ابی الحسن على بن عبدالغنی القهری الحصری المقری 
(فی قراءة نافع )» (ص ہٍے)؛:(ہم) قصيدة ابی الحسین 
محمد بن احمد الملطی (فی معارفة قصيدة ابی مزاحم 
الخاقانی» (ص ۳)؛ (9ج) (الف) المحتسب فی تبیین 
وجوه شواذ القراءات والایضاح عنها: (ب) المحتسب فی 
شرح القراءة الشاذه؛ ابو الفتح عشمان بن جنی النحوی 
الموصلىء (ص ۲م)؛(.) کتاب آلهداية الى مذهب | (ص وم)؛ (.م) ناسخ القرآن و منسوخه : ابو عبید 
آلقراء آلسبعة :ابو العباس احمد بن عمار بن ابی العباس ٠‏ القاسم بن سلام (م ۲۲۳ه)» (ص ےم)؛ (۱») کتاب 
السهدوی المقری» (ص ۱م)؛ (, ه) المرشد فى القراءات | الوقف والا بتداء : ابو جعفر بن التحاس» (ص وع)؛ 
آلسیع : ابو الطیب بن غلبون المقری» (ص ه )؛ (ع) | (ہے) الوقف والا بتداء : ابو بكر محمد بن القاسم بن 
تاب الایضاح فی آلهمزتین : المقری ابو عمرو عشمان | الانباری» (ص مم)؛(۳) المک والمدنی من القرآن و 
وھو لے ھن رب کت و | اختلاف الم والمدنی فی آیه : ابو عبدالقہ محمد شریح 
ابو عمروالدانی» (ص و م)؛ (م ه) کتاب مسئلة الستینیة ۱ این احمد المقری» (ص ۹ء)؛ (مے) فضائل القرآن : 
(وهی ستلة من الهمز) : المتری ابو عمرو الدانی» !| ابو عبید القاسم بن سلام» (ص وب)؛ (ہے) فضائل 


وہ سم شس _سشہجچیخچاو رر و وج تج 
الملاء فى الامالة و الفتح بالعلل : المقری ابوعمرو | (ص ۹ء):(٥ہ)‏ كناب رواية الادغام الکبیر لاہی عمرو 
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قرآن 


القرآن : ابوذر عبد بن احمد الهروی» (ص 2۰)* (ہے) 


11۲ 


قرآن 


ایویکر محمد بن الحسن بن زید بن هارون المتری 


فضائل القرآن : یحبی بن ابراهیم بن مزین (ص .ے)؛ | الموصلی النقاش؛ (ص عم)؛ (۹۰) تفسیر القرآنء 


(ےے) فضائل القرآن: عباس بن اصبغ المپمدنی» (ص ۱ ع)؟ 

(ے) غریب القرآن : ابو نچند بن قتیبه (م ٦ے۲م)؛‏ 
(ص ہہ)! (وے) غریب القرآن : ابو محمد یحیی بن 
البار ند بن المفیره العدوی الیزیدی۔ (م ۲, «ع)» 
(ص ےہ): (. ۸) غریب القرآن : ابو محمد مکی بن ابی 
طالب الاندلسی (م (erra‏ (ص 2 (۱م) کتاب 
الغریبین : غريب الفران و غريب الحدیت*فی نظام 
واحد : : ابوعبید احمد بن محمد الھروی؛ (م .مھا 
(ص و ب)* غریب القرآن والا حصه الگ بهی مکتبة جامع 
القرویین فاس میں موجود ے: (بم) نزهة القلوب فی 

تفسیر غریب القرآن: ابوبکر تد ن غریر سای 


(م ۳۰ ۰ (ص ١‏ ب)؛ (مم) ياقوتة الصراط فی غريب 
القرآن . ابوعمر احمد بن محمد بن عبدالواحد الزاهد 
المطرزه (ص .1( (ne)‏ کتاب اب الیجاز (فی غریب 
الترآن) : ابو عبیدۃ معمر بن العثنی؛ :)٥۹(‏ (ےہ) 
العالم والمتعلم فى معانی القرآن : ابو جعفر احمد بن 
محمد :بین اسمیل النحوی النحاس» (م ۸٣م(‏ 
ہاو ی ار ارت 
ابراھیم بن السری الزجاج (م ۱ ۱م)ء (ص مہ)؟ 
(ہہ) شواهد . القرآن : : ابو عبید القاسم بن سلام» (ص 
۱ (ےم) اعراب القرآن : ابوجعفربن احمد بن محمد 
ان النحاس ص دب (۸م) مشکل اعراب القرآن : 
اہو بکر بن فو رک» (ص ٩د)*‏ (وم) سشکل 
اعراب القرآن : القرآن : ابو محمد مکی بن ابی طالب» (ص م ب)؛ 
(۹۰) مشکل القرآن القرآن : ابو محمد بن قتیبه» (ص ع 
(,و) استیعاب البیان فی معرفة مشکل القرآن ٠‏ : ابوعبداللہ 
محمد بن ابی العافية» (ص ۹م)؛ (۲و) الامخال الكمنة 
فی القرآن: ابو محمد الحسن بن عبدالرحمن بن اسعق 
القضاعی» (ص ه)؛ (+۹) آلامثال الکامنة فی القرآن : 
الحمن بن الفضل» (ص ٥ے)؛‏ (م۹) تفر انقرآن . 


عبدالرزاق بن همام» (ص مه)؛ (ہو) تفسیر القرآن ۽ 
ابو عبدالرحمن احمد بن شعیب النسائی » (ص م)؛ 
(ءو) کتاب النکت فی تفسیر القرآن : ابوالحسن 
على بن محمد بن حبیب البصری الماوردی» (ص وم) > 


| (مء) ات و ای سے ھت 
٠‏ ابو اسحق احمد بن محمد التغلبى +4 
| (ص :)٩‏ (۹۹) تفسیر القرآن: یحیی بن 


| سلام» (ص ہم)؟ تنسير القران : ابو جعفر محمد بن 
جریر الطبری» (۸د)؛ (.۰.,) انتخابات نظم القرآن. 
للجرجانی : المقری ابو محمد مکی بن ابی طالب» (ص 
۰۱(۰۱) جزه فيه تعديل التجزثة بين ؛ الائمة فی 
شیر وسبان فی بن : ابو محمد مکی بن ابی 
طالب ں (a41‏ (۱۰۳) البرهان فی علوم ال القرآن ‏ 
ابو الحسن على بن ابراهیم النحوی الجوفی» (ص ۱ )+ 
( . ,) تاریخ طبقات القراء والمقرئین : ابو عمرو عثمان۔ 
ابن سعید الدانی (ص ۲). 

تراجم قرآن مجید : قرآن مجید عربی زبان. 
میں نازل هوا - قرآن کے مخاطب اول اور سب ے۔. 
پہلے اسلام قبول کرنے وال عرب هی تھے - بعد ازاد 
اسلام جہاں جہاں پہنچاء قرآن مجید بھی ان که 
ساتھ پہنچا اور قرآن مجید نے اپنی زبان کی سیادت 
تسلیم کرائی ۔ قرآن مجید کی خاطر نو مسلم اقوام نے 
عربی زبان کو اپنایا اور اسے مادری زبان کے برابر. 
حیثیت دی ۔ پھر امتداد زمانھ ہے ایک ایسا دور آیا' 
که عوام کو سمجھانے کے لے قرآن مجید کے ترجے 
کی ضرورت محسوس کی گئی - بعض روایتوں ہے یه 
بھی معلوم هوتا سے که حضرت لمات فارس ی۶۷ نے 
آنحضرت صلی الہ علیه و آله وسلم کی اجازت ہے۔ 
اپنے هموطن نو مسلمون کے لے سورة الفاتحة کا 
فارسی ترجمه کیا تھا (السرخی : المبسوط کتابه 
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الصلوۃ) ۔ بنو امھ کی خلافت کے اواخر میں قرآن مجید 
کے بربر زبان میں ترجے کا ذکر بھی ملتا ےہ 
(نالینو: محاضرات جغرافیه) اور اے اولین ترجمة 
قرآن مجید کہا جا سکتا ہے ۔ ترجمه دو طرح کا هو 
سکتا ہے : ایک لفظی اور دوسرا تفسیری و معنوی - 
ترجمۂ قرآن مچید کسی نوع کا بھی هو اس میں وه 


خوبی کلام و اعجاز اور حسن بیان پیدا نہیں هوسکا | 


جو عربی زبان میں موجود ے - عربی زبان میں قرآن 
مجید کلام اللہ ہے اور ترجمه کتنا ھی حسین و جمیل 
کیوں نه هو» بہر حال وه ترجمه اور منہوم و مطلب 
ہے اور اعجاز و ایجاز کے ان تمام اوصاف اور خویبون 
ہے یکسر محروم جو کلام الهی میں بدرجۂ غایت 
موجود ہیں ۔ ایس کلام اللہ کا مفہوم و ترجمه هی 
کہیں گے - ترجمہ کلام اللہ نہیں کہلا سکتا - 
ترجے میں یه بات پیش نظر هوتی هم که وه سلیس 
ساده» عام فهم اور باوقار هو اور قرآن مجید کے 
مفہوم کو ادا کرتا هو - قرآن مجید کا ترجمه کرز 
والوں کے دو نمایاں مکتب فکر ہیں : ایک 
مسلمانوں کا مکتب فکر اور دوسرا غیر مسلموں 
کا ۔ علماے اسلام نے اپنے اپنے ملکوں کی زبان 
میں قرآن فہمی کے لیے ترجے کے - ان کا 
مقصد یه تھا که چونکه قرآن مچید ایک مکمل 
قابطے حیات » اس لے هر شخص کے پر 
اه سمجھنے اور اس پر عمل پیرا هو کا موقع مہیا 
کیا جائے - اس کے برعکس غیر مسلم اقوام کے 
مذهبی رھنماؤں نے قرآن مجید کو خود سمجھنے اور 
پھر آپنی قوم کو عمدا ایک غلط قسم کا تأثر دیز ک 
لے یورپ کی مختلف زبانوں میں ترجے کے - مغربی 
زبانوں میں پہلا ترجمۂ قرآن مجید راهبون کے ایک 
سربراه پطرس Peter Abbot of Cluny‏ کی فرمانش 
پر انگلستان کے ایک فاضل رابرٹس 0ا۶ 


کاددہمعاءڈ ‏ نے لاطینی زبان میں مم میں 


11۳ 


قرآن 


مکمل کیا - یھ ترجمه تقرییا چار مذیون تک 
مخطوطون ی شکل میں دروج رها - سیورش «ءزرن2 
(سوئیزرلینڈ) کے ایک شخص تھیوڈور ولم 7 
اس قدیم لاطینی ترجم کو م٠‏ ء میں باسل مووق 
سے شائم کیا - بقول پروفیسر آربری یه ترجمه غلطیوں 
اور غلط فہمیوں کا پلندا سے اور متعصبانه بدنیتی پر 
مبنی ہے ۔ اس کے باوجود اس ترجے نے جدید مغربی 
زبانوں میں تراجم کے لیے بنیاد و اساس کا کام کیا ۔ 
بعد ازال یه ترجمه .دو تین بار طبع هوا - ما کش 
کے ایک بادری کا لاطینی زبان میں کیا هوا ترجمه 
۸٦ھ‏ میں اٹی سے شائم هوا . 
قران مجید کا فرانسیسی ترجمهھ ےم ١ء‏ میں 
Ryer‏ ۵0 مھ نے شائم کیا - الیگزانڈر راس 
Alexandar Ross‏ نے دو سال بعد اس ترجے کو 
انگریزی زبان میں منتقل .کیا ۔ بعد ازاں دو تین اور 
ترجے فرانسیسی زبان میں شائع هوه ۔ یھ تراجم 
قطعا تسلی بخش نہ تھے ۔ عصر حاضر میں ڈاکٹر 
محمد حمیدالتہ کا فرانسیسی زبان میں ترجمۂ قران 
هر لحاظ سے قابل ستائش اور لای مطالعه و - 
انگریزی کا ایک قابل اعتنا ترجمه انگلستان 
کے ایک وکیل جارج سیل 5۵16 George‏ نے م۳ ع 
:میں شائع کیا - سیل کے پیش نظر پادری مه۸41 
کا لاطینی ترجمه بھی تھا جو ۹۸ہ رع میں 0و2 
سے شائع هو چکا تھا - پروفیسر آربری کو سیل کر 
ترجے کے بارے میں قطعا کوئی خوش فہمی نہیں 
ہے ۔ اس کی راے میں | گرچه سیل کو زیادہ سہولتیں 
میسر تھیں › پھر بھی وه تعصب اور جانب داری کا 
. برابر شکار رها اور اس سلسلے میں وہ کوئی خلش بھی 
محسوس نھ کرتا تھا ۔ سیل کا دیباچه پڑھ کر کہنا 
پڑتا هم که وه بدنیت بھی تھا - تقریبا ڈیڑھ صدی 
تک سیل کا ترجمه عیسائی حلقوں :نی سوج و 
۱ متداول رها اور گہن اور کار لائل ایسے لوگ بھی 
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اسی بدنیتیٰ پر مبنی ناقص ترجے کو پڑھ کر اسلام» 
ترآن اور پیغمبی اسللام * کے بارے من اپنی اپنی راے 
قائم کرتے ره - ,۸ء میں پادری راڈویل 
۵۱ .1(6 کا انگریزی ترجمه شائم هوا ۔ اس 
ترجی میں ترنیب تلاوت کے بجاے ترتیب نزول کے 
اعتبار سے سورتوں کو تب کیا گیا - خود انگریز 
فضلا کو قرآن مجید کے تراجم کے نقائص کا احساس 
واعتراف تھا - مارگولیتھ ایس فاضل نے راڈویل کے 
ترجے کو پہلے تراجم کی نسبت. ہے قدرے بہتر قرار 
دیا - .۸۸ء ہیں ایڈورڈ هنری پامر 0۷۵ 
Henry Palmer‏ نے انگریزی ترجمة شام کیا ۔ 
عیسائی حلقوں ہیں پاس کا ترجمه بھی پہلے تراجم 
سے قدرے بہتر قرار دیا گیا اور نسبة خاصا مقبول 
بھی هواء لیکن اسلامی زاویة نگد ہے کوئی ترجمه 
بھی قطعی طور پر قابل اطمینان اور لائق اعتماد نه 
تھا - انگریزی زبان میں قابل اعتبار ترجمه قرآن مجید 
پہلی س تبه ایک نو سسلم انگ ید ند تاراڈیوکُ 
پکتهال Muhammad Marmaduke Pickthal‏ 
کے قلم ے ۰ میں لنڈن سے ثانع هوا - 
معدودے چند تسامحات کو نظر انداز کرتے ھوے 
یه ترجمه مقبول خاص و عام هوا ۔ برطانوی فضلا 
کے قلم سے ایک دو اور تراجم بھی قابل ذکر ہیں ۔ 
رچرڈ بل رام ۵ھطہن8) نے ے٣۹‏ ٢ء‏ تا ۹۳۹٦ء‏ 
دو جلدوں میں قرآن ۔جید کا انگریزی ترجمه ایذن‌بره 
(Edinburg)‏ سے شاعم کیا۔ پروفیسر اے جے آربری 
(A. J. Arberry)‏ فش ٥ء‏ مس لنڈن سے دو جلدوں 


میں Quran Interpreted‏ 7 کے عنوان سے ترجمۂ ترآن 


شائع کیا. 

خود سلمانود کے کے هو کثی انگریزی 
ترجم برصفیر پاک و هند میں شائع هو چکے 
ہیں جن میں ہے چند درج ذیل هی : مرزا ابوالفضل 


(اله آباد . .۹ ,)» ڈاکٹر عبدالحکيم (۱.۰ع 
۳2:01 


مراک 


فران 


محمد علی (بار اول ع۱۹۱ع)» سیرزا حيرت 


دیلی (و ,ورع)» حافظ غلام سرور (. ۹۳ رع)» 


عبداللہ یوسف علی (بار اول ۹۳۰ ۱ع)» عبدالماجد 


دریا آبادی (نیز دیکھے عبدالحی الحسنی : الثقافة 


الأسلامية فی الهند) . 


انگریزی ترجمون پر تنقید و تبصره کے لے 
دیکھے حافظ غلام سرور که انگریزی ترجمة قرآن 
Translution of the Holy Quran‏ کا ديباچە 
[ntroduction‏ (ززم تا بزاج) جس میں جارج سیل » 
راڈ ویل» پاس اور محمد علی لاهوری کے 
ترجموں پر تنقید و تبصره کیا گیا ه - اسی طرح 
پروفیسر آربری نے بھی اپنے دیباچه ترجمۂ قرآن مجید 
(دیکھے ‘Preface, The Quran Interpreted‏ ص تام ۲) 
میں انگریزی تراجم پر کچھ منید باتیں لکھی ہیں . 
عبرانی زبان ہیں بھی قرآن مجید کے دو تین 
تراجم دوجود هي - پہلا ترجمه یعقوب بن اسرائیل 
کاء دوسرا هرمن رکنذروف کا (ے ٩۲‏ ۱ع) اور تیسرا 
فلین کا جو بیت المقدس سے ٩۳۲‏ ۱ء میں شالع هوا. 
اطالوی زبان ہیں : ھینن کا ترجمه (ے۱۰۰ع)؛ 
کازو کا ترجمه (ےم۸ہ۱ع)؛ بنیں کا ترجمه (۱۸۲ع)» 
فروج وکا ترجمه (م ٩‏ ,ع) » بوٹلی کا(۹ 6۱۹۲ ۰ 
هسپانوی زبان میں تراجم : ڈی رولس (میڈرڈ 
مر ۱ع)؟ برجیونڈو (میڈرڈ ےہ ۱ع)؛ آرٹرز (بارسلونا 
2٩‏ ۱ع): بیسویں صدی میں بھی چار پانچ مزید 
ترجم هسپانوی زبان میں شائع هو چکے ہیں - 
جاپانی» چینی؛ ارسنی اور ج (هولندی) زبانون میب 
تین تین چار چار تراجم موجود هی اسی طح 
بوهیمی» جاوی» هندی ہیں بھی کئی کثی تراجم 
ملتے ہیں ۔ پولینڈیء پرتکالی» ڈنماریق اور ری 
زبانوں ہیں بھی ترجے کۓ کش هی - ترک اور 
فارسی میں بھی ئی کئی تراجم موجود ہی - 
پنجابی» سندهی» پشتو اور بنگله میں بھی قرآن سجید کے 
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تران" وت 


۱ ترج کے گے ۔ فاس تراجم میں شاه ول ان" 


دہلوی کا ترجمه خاصا مقبول و مشپور هوا - پنجابی 
ترجمون میں حافظ محمد لکهوی کا ترجمه بہت 
نقبول ےہ . 

اردو تراجم قرآن میں شاه عبدالقادر(ہ . ۲,ع) 
اورشاه رفیع الدین کے تراجم بنیادی حیثیت رکھتے هس - 
ان کے بعد نذیر احمد دهلوی» فتح محمد جالندهری» 
سحمود حسن اور اشرف علی تهانوی کے تراجم 
بژه مقبول ھوے۔ نیز هر مکتب فکر کے علما نے اپنے 
اپنے اسلوب و انداز میں اردو میں تفسیریی اور ترجے 
شائع کے هی جدید شائع هوز وال تراجم میں 


ابوالکلام آزاد (ترجمان القرآن)» عبدالماجد دریا بادی 
کا ترجمه اور سید ابوالاعلی مودودی کا ترجمه و 


تفسیر» (تفهیم القرآن) بھی قابل ذکر هی - نقشۂ 
ذیل سے معلوم هو کا که دنیا ی مختلف زبانود میں 


قرآن مجید کے کتنے کت تراجم موجود هس ۔ یه ' 


بات یاد رکهنی چاھے که اس تعداد ہیں اضافه هوتا 


رهتا ۵ : 
اردو ۲و اطالوی 1۹ 
فارسی ٢‏ جرمی ۱۹ 
هندی ہے مر لاطی بر وا 
گجراتی ۽ هسپانوی ٦‏ 
پشتو ۱۳ هولندی (ڈچ ( ° 
سندھی ے٦‏ روسی ۹ 
پنجانی ٦‏ چیی ٥‏ 
بنگله . 1 پرتکالی ۱ ۳ 
ملیالم ۳ ارہنی ی 
آسنسکرت × ڈننارکیه ڈینشی م 
‌هی سویدیهہ(سویٹش) ‏ م 
تامل + پولندی (پولش) ۳ 
گورسکھی ب. جاپانی ٣‏ 
کنٹری ۱ مرییه ۳ 


تری ۾ یونانی 1 
سواحلی 5 برمی ۳ 
انگریزی . تین ۲ 
فرانسیسی ۴ بوهیمیه ۳ 
ار وین ۽ آسٹرین : 
البانیه ١‏ او حائنا ۱ 
بلفاری ۱ حبشی ۱ 
رومانی ۽ جاوی ۱ 
فلہائن ۱ مالٹی ۱ 


يه بات بھی ذهن نشین ره که یه ایک سرسری 
جائزہ ھے ۔ اس سلسلے میں یه کوئی حرف آخر نہیں 
ہے ۔ کتنی هی زبانیں ہیں جن تک هماری رسائی 
نہیں ہو سکی ۔ بہرحال یه حقیقت .هم که دنیا ی 
بیشتر زبانوں میں قرآن مجید کے تسراجم جیسے بھی 
هی موجود هی . 
ماخذ : () مناع القطان : مباحث فی علوم آلقرآن» 
(0ع۱۹ع)» باب ترجمة القرآن» ص ,مس تا مہم؛ 
(۲) براکلمان : تاریخ آلادب العربی ( تعریب؛ قاهره 
E1۹4‏ ۰ ۱ تا مم,» (بالخصوص تراجم و 
ماخذ)؛ (م) حافظ غلام سرور : Translation of tle‏ 
«Holy Quran‏ آو رکسفڑڈ .۱۹۳۰ع)؛ Introduction‏ 
(تعارف)؛ The Quan : A. J. Arberry (x)‏ 
‘Interpreted‏ (لنڈن ۰ 5 ›Preface‏ سے تأ ۲؟ 
‘Geschichte des Qu:ans : Schwally (e).‏ ہ۱ 
۳۷ (+) سیارہ ڈائجسٹ (اپریل .,۱۹ع)» قرآن نبره 
حصۂ سوم؛ (تراجم قرآن مجید). 
(عہدالعمرم) 
امتمام کتابت قرآن مجید : سلمانوں نے 
قرآن مجید کی کتابت کے سلسل میں بھی جس 
محبت و دلبستگی اور شنف و شیفتگی کا ثبوت 


دیا ےہ اس کی مثال نہیں ملتی - قرآن مجید کی 
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سس سس ا 
کتابت اور طرز تحریر سے ایک مستقل اسلوب کا | صدی کے اواخر میں کوفی رسم الخط سارے عالم 


فن خطاطی معرض وجود میں آیا . اسلامی میں کتابت قرآن مجید کے لے مروج و 
عہد نبوی میں قرآن مجید لکھنے والے کئی | مقبول هو چکا تها. 
صحابۂ کرام تھے جن میں خلفاے راشدین کے دوسری صدی کے مکی یا مدنی رسم الخط کے 


علاوه حضرات زید بن ثابت» آبی بن کعب» عبداللہ | نمونے بعض کتاب خانوں مثلا برٹش لائبریری» 
عون معا ایح ابو زید اور معاویه بن | لنڈن (دیکھیے نمونه (,) کتابت قرآن مجید کے 
ابی سفیان رضی اللہ عنهم کے اسماے گرامی خاص طور | چند نموز ) میں موجود هی - اس طرز کتابت کو 
پر قابل ذ کر ہیں - اس عہد میں قرآن کی کتابت اس | الخط المائل"" کے نام سے موسوم کیا جانا ے - 
وقت کے مروجھ رسم الخط میں هوئی تھی - یہی ورت | قدیم کوفی رسم الخط نے ارتقا ی کثی منازل سے 
آنحضرت صل اللہ علیة و آله وسلم کے بعد خلافت کیں اور آ گے پل کر آیات قرآنی اور سورتوں, کے 
راشدہ اوز عہد بنی امیه میں رھی آور صحابة کرام | عنوانوں کی تزئن و تذھیب اور زیہائش نے فن. 
تابعین اور اتباع تابمین میں سے ہزاروں بزرگود | خطاطی کو چار چاند لکا دیے - فن خطاطی نے کئی۔ 
نے قرآن مجید کی کتابت کا شرف حاصل کیا - پہلی ا انداز اور اسلوب اختیار کے اور خط کوفی» 
صدی هجری میں ترآن مجید کے لاکھوں نسخ 1 خط مغربی؛ خط ریحان» خط محقّق» خط نسخء خط 
لکھے گئے - اور ان کا طرز کتابت اور اسلوب تحریر | تستعلیقء خط تلث» خط رقاع» خط بہار وغیره 
وهی تھا جو مکۂ مکرمھ اور مدینڈ منورہ میں اس معرض وجود میں آئے - یھ سلسله تزئین و تذهیب 
وقت عام طور پر مروج تھا - پہلی صدی هجری ک | قرآن مجید کے صرف متن تک هی محدود نه رها بلکه. 
:رآخر میں کتابت قرآن کے سلسل میں خوش خطی | جلد سازی میں بھی تذھیب و تزین "2 
کا تو آغاز هواء لیکن آرائش و خوشنمائی اور تزئین | زیبائش کا اهتمام کیا گیا (تفصیلات کے لے را پہ 
و تذھیب کا ابھی رواج نه هوا تهاء البته ایک | فن : خطاطی؛ تجلید؛ تذهیب) - کتابت قرآن مجید 
روایت ملتی ہے که مشپور صحایی اور کاتب قرآن | کے کچھ نموز مقاله: فن : خطاطی میں طبع هو 
حضرت عبدانته بن مسعود کو سونے ے مزین قرآن چکے ہیں ۔ چند مونے اس مقالے کے آخر میں 
مجید کا ایک نسخه پیش کیا گیاء جسے دیکھ کر ا 
انھوں نے فرمایا که قرآن مجید ک بہترین تزئین و | اس سلسلے میں یه بات خاص طور پر قابل. 
آرائش اس کی تلاوت کرنا ہے - اس ہے معلوم ٠‏ ذکر ےہ که World of Islam Festival Trust‏ کے 
هوتا ی که اکابر صحابۂ کرام ظاهری | ععاون ہے برٹش لائبریری لنڈن نے ایک عالمی۔ 
خوشنمائی اور تزئین و تذھیب حروف و الفاظ کے | اسلامی نمائش کا انعقاد (م اپریل تا ه اگست. 
بجاے تلاوت قرآن کو زیادہ اهمیت دی تھے. ٦ہے۹بع)‏ کیا - اس نمائش میں قرآن مجید کے 
یه بھی کہا جاتا هم که مک مکرمہ؛ نادر اور قدیم مخطوطات بھی شامل تھے جو بڑی. 
مدینة منوره» بصرے اور کوفے کے شہروں میں مروجہ محنت اور جستجو کے بعد فراهم کے گۓ تھے اور 
طرز کتابت کی وجه سے اس رسم الخط کو مکی | جن کی فہرست اور چند نادو نمونے World of Islam‏ 
مدنی؛ بصری یا کونی خط کہا جانا تھا - دوسری ۱ Publishing Company‏ نے برش لائہریری لنڈن کے 


marfat.com 


Marfat.com 


پیش خدمت هی . 


قرآن 


کتانت فرآن مجید کے چند لبون 


(۱) ف-یم عریی بط المانل 3 نمونه ید فرآن مجید 


لیا گیا ےہ ء جس کی کتابت بمتام مک بعنامه یا 
مدینه منور»ه غوسری. صدی ہجری]/آٹھویں صدی 


3 عیسٹوی میں ہو 
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(ه) خط رحان کا نمونه ؛ کتات : نافرت المستعصمی : بغد اد ) ےو ھاو ړمو“ ۱۲۸4ء 


marfat.com 


Marfat.com 


۰ 


قرآن 


ابایتاز ۰ ۳۹ عم ےا 
)ای ورس خی ایک شوه ار سدع ری 
رائش : محمد امین ایک ؟ بغداد ؛ ج .همم برع 
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(ء خط سح ۰ احمد بن محمد بن کامل الانصاری المطبب : 


۶۱۳۳/۵۳ ۵ 


و 9و 


Marfat.com 


چ مر 
س دورن مس + هی ہہ 


7 ہہ Rp‏ ہے ریوب لی سب ید ووم 
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(و) حط مغربی ٤‏ مراکش » ۱۳ ادا/ااےیع۔ہبےے ۱ء 
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ترآن 


1۱ 

لے شائع کر دیۓے ہیں - ان مطبوعات سے قرآن 
مجید کے سلسل میں خطاطی اور تذھیب و تزئین 
کو سمجھنے میں بڑی مدد ملتی ھے:۔ اس عالمی 
اسلامی نمائش کے سہتمم حضرات اور ادارے اپنی , 
اس قابل تحسین اور لاثق ستائش کارگزاری کے | 


ترآن 
لے دنیاے اسلام کے شکرے کے ستحق ہیں - 
کتابت قرآن مجید کے یه چند نموزی ان کے شکرے 
کے ساتھ شائع کے جا ره هی ۔ 


(عبدالقیوم) 
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۲۸ 


۳۰ 


(جلد ۱) 
0 ۳۹ 

اسی کتاب میں ره که وه مان کی 
طرف ہے سید تھے لیکن ان کے اجداد 
پٹھان تھے: روضة القيومية» (ترجمه) 
رکن اول» ص (مم بحوالۂ ملا 
بدر الدین (''پیر برادر و خواجه تاش 
ا ی 

شيخ آدم"" : حضرات القدس) مگر 
حضرت شاه ول انته 


(جلد ۲) 


قمر حسین محوی . 


طیش 


5013۲۲36 
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صواب 


[اسی نتاب میں ھے که "شيخ باپ 


دادا سے سید هس اوس کے دادا قوم 
ترجمه. فرید ٹوٹ ر۳,ه. ص 
وج ۲) ۔ حضرات التدس (اردو ترجمه, 
در دوم» ص م وم) میں شیخ آدم ۱ 
کے ”پیر برادر و خواجه تاش" ملا 
بدرالدین سرهندی رقمطراز میں : ''شیخ 
کا اصلی ملک روم ھے اور اپنے باپ. 
دادا ی طرف ہے آپ سید تھے - آپ ی 
دادی صاحبه پٹھانی تھیں“ - سید 
محمد میاں نے یه لکھ کر بات اور بھی 
واضح کر دی که وه ''حسینی سید 
هین - آپ کی نانی اگرچه سیده تھیں؛ 
مکر چونکه انغانستان کی ره وا یل 
تهی » اس لیے ان کو افغانی سمجها 
جاتا تھا (علماء هند کا شاندار 
ماضی» لاهور ٩2‏ رع ر:ےےم) اور 
اسی راب کو درست سمجهنا چاھے]؟ 
چنانچه حضرت شاه وی الله 


4۹ 


00 سے سے سے 17 


۲ ۹٩ 


۲ ۹ 


۱۳۹ 


۱۳۰ 


(جلد ۳) 


غلط 
اکیر اله آبادی 
[ ثبر اند آبادی 
على که 
على گڑھ 


(جلد ۵) 


غلام حسین بجنوری 
Max‏ 


Krous: 


(جلد >) 


بلوغ العرب 

جس کا ذ ثر قسرآن میں بھی ے2 
را الذین یہ اا ف 
الشجرة (ہم اننتم: ‏ 


(جلد ۸) 
چال و چان 

(جلد )٩‏ 
پہلی جلد مکمل درل تھی 
مزید پانچ جلدیں 
محمد عزیز مرزا 

(جلد ۱۰) 
التقریر و التعمیر 


بلوغ الارب 

جس کا ذ کر قران مجید میں بھی ہے : 
لقد رضی الله عن المؤمنين اذ ا 
تحت الشجرة (ہم [الفتح] :۸( . 


چال چان 


پہلی دو جلدیں مکمل کر لی تھیں 


مزید چار جلدیں 
۰ 
محمد عزیر 


التقریر و التحبیر 
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عمود سطر غلط صواب 
۱ ے‫ مہجورہ مچپوره 

۱ ے۲ گولکنڈہ کوکند (راجہوتانہ) 

(جلد ۱/۱۱) 

۱ ۳۲ خاصا خاصه 

۱ 4 واقع واقعه 

.۸ الكفتة الكفة 

۱ ۳ ری ره 

۲ ۱۳ خلدون خلدون 

۳ ۳۲ وفات وفات کے 

۲ ۸ جلاله حیلاله 

٢‏ ۱ روغ فروع 

۳ ۱۳ ہیوت بیوت 

re ۳‏ کے سرود تی تال پر کی تال پر 
۲ ۳۰ اشغال اشغال کے 

۱ ۳ الشطنوفی ۱ الشُطتونی 
۲ ۳۳ اس کے امحل . اس کا محل 
۲ ۱۰ بعدد بمدد 

۳ ۱۳ البزاة والصید البزاة و الصید 
۱ ے‫ کے تعلیم کے ی تعیم کے 
ہے م ظر نظر آتے 

۱ ۸ روسیلیا روم ایی 

ro ۱‏ نهی نهر 

۲ ۳۳ تکئیے تکے 

۱ ۸ نماشده نمانده 

۱ ابو شابه ابو شامه 

۱ ۲۹ جویا جو 

۱ 7 خدا اہ 


.)1۲۲5م 
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۳ 


۱۱۰ 


به هوا یه هوا 
الاشعت الاشعت 
اللغوبين اللغویین 
۱ 
۳ اس 
بان به 
جائے اور کا ثر کا 
تعین تعن 
تھی نھیں 
شکیلات تشکیلات 
٩6۸ ۶۲۰۸‏ ۱ع 
ده گیا دب دیا گیا 
اعلان کا کا اعلان 
هر سال کے هر سال 
ارکان میں ارکان میں ہے 
ہا تعلۂ 
بغاوت زماز بغاوت کے زمانر 
عانده عائد 
درک گا ۱ کرےکگا 
جس جن 
لکی لکی 
۱ العرابيه ٠٠‏ ۱ العربیه 
نمائند گی نمائندون ` 
داستان دادستان 
کے سماعت کی سماعت 
بن العللى ۱ بین الملل 
موقعه :3 
شواری شورای 
خاعا : خاصا 
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صتحدہ - عمود سطر غلط صواب 
۱1 ۱ ۱ جس کی بنا جس کی 
دبا ۱ ٦‏ صراحتة ممراحة 

۱۹ ۱ م توسیح نوسیع 

۹ ۱ 0 ونافی وناقی 

۱۳۰ ۱ > جمیعتون جمعیتول 
۱۳۰ ۲ ۳ کے ی 

۱۳۱ ۲ 5 کے 2 

۱ ۳ ۸ کے کت 

۱۳ ۳ ۳۸ جنیوا جینوا 

r ۲ ۱۳‏ شریر شم‌ریر 
۱۳۹۱ ۲ ۰ ”نیا گیا کیا 

۱۳۲ ۲ ۳۹ گیا کہا نیا 
۱۳۹ ۱ ۱ تھے تھیں 
۱۳۹ ۲ ۳ م پا کستان ۱ - پا کمتان 
۱۳۹ ۱ ۱5 مختعمر بختصرا 
۱۳۹ ۲ ۳۰ سب سیب 
۳۳ ۱ ۳ بین لااقوامی بین الاقوامی 
۱۳۰ ۱ ۱ اطمینانی بر اطمینانی 
۱۳۹ ۱ ۸ کوشش ی کوشش کی که 
۱ ۲ ۹ میں میں 

۱1 ۳ ۱۳ دم کے ہم ک 
رت ۱ م وزرا وزرا کا 
er‏ ۱ ۱ ۹1 3 

و ۱ ٦‏ دول لعریيه دول العربيه 
لمت ۳ ۳ تنقیذد تنفیذ 

۱۰ ۱ ۳۱ ننیچة نتیجه 

۸1 ۱ .م الحمرا الدئیا الحمرا٭الدنیا 
۱۹۳ ۲ ۱۹ تاهر تاهره 

۱۹1 ۱ ۱۸ جامة جامعة 
۳۰۹ ۱ ۱۰ الحراج الخراج 
۳۹ ۳ ۳۰ تھے تها 
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لاھک مس م 


۳ 
مسسصسسىسک ٗجچھٛ"ٗ×سهہحےے مم ےمم ل 
صفحه عمود ‏ مطر غلط صواب 
۳۱۸ ۱ ۹ سمجھۓے سمجھے 
۳۹ ۲ ۱۰ ابطلال ابطال ‏ 
م۴۰۲۲ ۳ رگ قبائات قبائلت 
۳۳۰ ۳ م اور هم آن اور ان 
٢ے ٣‏ ۱ ۳ دك اس 
۳۸۰ ۱ ۲۸ رد رده 
۳۸۰ ۲ ٣م‏ تون کے ساتھ بھی یہی برتاژ تو اس نه مرتد کہا جاثر کا؛ نھ 
۱ کیا جائے که اگرچه وه رتد اہے قتل کیا جائے کا - 
نہیں 'کہلاتا ۔ اس کی نجات 
کی صرف ایک صورت .هه که وه 
مسلمان عو جائے ۔ 
۳۹۹ ۱ ۱۸ جب قیصر و0[ جب ٹیٹس داز 
ro1‏ ۱ ۳۳ قراءت قراءات 
۳۰۹ ۱ ۳۳ قراعت قراء ات 
۳۰۹ ۱ ی قراعت فراءات 
لہ ۱ ro‏ قراءت قراءات 
۳۹۳ ۲ ۸ اش الله 
٦ ۱ ۳-۱‏ السماء السماء 
ra.‏ ۽ ےم امت امرت 
۳۹۰ ۱ ۳۰ تلمته کلنته 
وه ہے" 
۳۹۳ ۳ ۳ 4 
باہش ۱ ٦‏ قوم لوط و قوم لو و 
۳.۱ پا انت ان 
۰ ۳۲ ۱ مر فاصجر فاصبر 
۳۲ ۱ َ‫ کرے گرض 
۳۸ ۱ ° و سلم وسلم سے 
۰۸ ۲۰ طمائیت طمانینت 
۸ ۳ 2 1 اا 
۰۸ ۲ ۳۳ فين فمن 
۳۹۰ ۱ ۰ شنم مشف 
۳ ۱ ۱۳ يقرا 


com‏ ی 
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متحہ ‏ عمود. 
لتطض ۱ 
۹« ۱ 
۳۳۹ ۳ 
۷د ۳ 
۳۳۹ ۱ 
ا" ۳ 
FA‏ ۳ 
o4‏ ۲ 
۰1 ۳ 
oro‏ ۲ 
o0o‏ ۳ 
9 ۲ 
۰۸ ۳ 
9۶2۱ ۳ 
۰۹۸ ۱ 
۰۰ ۳ 
1۰ ۳ 
1۳ ۳ 
1۰4 ۱ 
1۰۹ ۳ 
۱۱۱ ۱ 
"IF‏ ۱ 
11۲ ۱ 


سطر غلط 
۹ اصواث 
۸ بت 

۲ یحی 
۹ پڑھو 
۱۰ واضع 

۲ یایه 

۳ پیغمیر 
۰ سر 

۲ القرا٭ات 
٦‏ نے نے 
۹ عہید 
۳۸ حمب 
۳۸ ( الف) 
۳۰ (وے) 
r‏ ( ۲۱ب) 
۱۳ الاستنغاء 
(er1) ۲‏ 
۰ ذیل 

۰ على اصول 
+ الهمدنی 
(aa) ۱۰‏ 


الف -(۱) 
(ہء) 

( ۲۱, / الف) 
استغناه 


(ہمم) 


ب ۔ ذیل 
اصول 
الهمدانی 
( عم / الف) 
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قابض 
القابض (رك به الله؛ الاسماء الحسلٰی ) 
قابوس بن وشمگیر 

قابیل (رك به هابیل ) 

قات 

قاتین (رك به خاتون) 

قاجار (قاچار) 

القادر (رك به اقه؛ اشماه الحسنی) 
القادر بارتے 

قادریه 

قادس 

القا دسیه 

القارعة 

قارلق (س قرلق؛ قرلغ» خرلخ ) 
قارلو ویچ 

تردن 

قاری (رك به قراءة؛ قرآن) 

قاز 

قازان (نیز قزان) 


قازییگی 


فپرست عنوانات 


۱/۱٩ جلد‎ 


| 7 


ص 


۲۸ 


۲۸ 


۱ 
7 
۱ 


عنوان 
قارفستان (قازافستان» قزافستان) 
قاسم 
۹ ہے 
قاسم بن سلام (رك به ابو عبیدالقاسم ین 


قاضی خان 

7 ۳ 
قاضی کمخ (رك به کو موک) 
القاضی الفاضل 


سے 
القاضى الہروی (رك به العبادی» ابو عاصم ) 


قافیہ 
قالى (رك به فن : قالین بانی) 
القالی 

قالی قلا (رك به ارزروم) 

قان (رك به خان) 

تانصوه 
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1۳۹ 


کی سس سے ص 


عنوان صفحه_ ا عنوان صفحه 
قانون :(آلهُ موسیقی) 7- | قانون مگ 7 
قانون (رك به شرع * شریعت) ٥ہ‏ | قانون نامه ی 
تانون (- دستورء قاعده ) 10 قاورد بن داود چغری بیگ ا 
قانون اساسی : ٦‏ القا هر بانته 7 
(,) تونس بے | قاهره 5 و 
(ج) تر کیه ہے | قائد اعظم (رك به محمد على جناح) > ۱۹ 
(۳) مصر ہو | قائف (رك به قیافه) 1۹ 
(م) ایران ۰۱ قائم 1۹4 
(( افغانستان 11 القانم ۱۹۸ 
() عراق ۱۱ القائم بامر اه ابو جعفر عبدالّہ A‏ 
(a)‏ سعودی عرب ۱۱9 القائم بامراللہہ ا کا مب ترشیت ۱۹۹ 
(۸) یمن ۱۳۰ قائم مقام 7 
(و ) شام اور لبنان ,ج | قائمه ۳۰ 
(.,) اردن ۱۳۰ قایتبای ۳۰۲ 
(, ,) ان3ونیشیا ۵ | قایی __ ۳.۰ 
(,ر) لیا ۱ ۱۳۲ قباء (رك به المدینه) ۳۰۰ 
(۳,) سوذان ۱ .۳م | قباطاش (رك به استانبول) ۲۰۰ 
(م,) پاکستان ۱۳۸ قباله r.‏ 
(ه,) موریتانیا ۱۰۰ قبان (قوبان) ۳۰۹ 
(,) دویت er‏ قبائل ۳۱۰ 
(ے,) مرا کش ior‏ قبائلیت + 
(م ,) الجزائر ده | قالليه ۳۳۰ 
(۹, ) وفاقی دساتیر 10۸ القباب ۳۳۱ 
)٢ .(‏ جنوبی عرب کی امارتیں ور e E‏ 
قانون اسلامی (رك به شریعت؛ قانون شریعت ) مہم | قبة الصخرة rrr‏ 
قانون تنظیمات اساسیه (رلك به افغانستان؛ ۳ وخ 
قانون اساسی» افغانستان) ۱ قبرص أ 
قانون الخراج (رلك به دفتر) ۹۴۳ قبرہ re.‏ 
قانون شرعی (رك به قانون شریعت) ۹۳ قبض (اصطلاح صوفیه ) ro)‏ 
قانون شریعت ۱۹ | قبض (اصطلاح عروض ) ک.2 
ہے ا ہے, | قبض ( س جائز قبضه) ۱ 
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قبور 

قبول (رك ایجاب؛ بیع ) 
القبیصی 

قبیله (رك به قبائل؛ قبائلیت) 
2 
قہلان گرای 

تبلان مصطفی پاشا 


پو 


تیوحی 

قپودان پاشا 

قتادہ بن دعامة السدوسی 
القتال (رك به محمد [سورة] ) 
تبان 

قتل 

قتلغ خان 

قتیبه بن مسلم 

تحطان 

قحطبه بن شبیب الطانی 
قدامه بن حعفر 

قدر (رك به قضاء و قدر) 


صفحه أ عنوان 

ror‏ ۱ قدسی 

۳ | قدم 

۲ | قدم شریف 
ror‏ | القدوری_ 
هم | قدیم (رك به قدم ) 
مەم | قذف 
۲ قرآن سجید : 
۳۰۸ قرآن مجید کے نام 
۳۰۸ پہلی وحی 
۳۰۸ فترت وحی 
۳۰۸ مکی اور مدنی سورتیں 
۳۹۰ روز و اوقاف 

۳۹ حروف بقطعات 

۳۹۱ سبعة احرف 

۲۹۲ حفاظت قرآن» قرآن کی روشنی میں 
۴۲۰۳ حفاظت قرآن» حدیث کی روشنی میں 
۳۹ جمع قرآن کا سرکاری سطح پر اهتمام 
۳۹۰ کانبین وحی 

۳۹۹ رسم الخط 
۳۹۹ قراعت 
۳۹ قراے کرام 
TAF‏ قرآن مجید پر نقطے 
ke‏ چند معروف کتاب قرآن 
ےہ۲ تدھیب و تجلید 

ام | طاعت قرآن .جید کا آغاز 
۳۹۲ مضامین قرآن : ۱ 
۳۹۳ ,- وجود باری تعالی 
۳ں ` ۴ توحید ۱ 
سای ۱ ج تنزیه باری تعا لی 
۹۳ "۱ م علم غیب 

۳۹۰ و شرک 
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rrr 


عنوان صفحه 
ے۔ رسالت ۳۸۹ 
مر اطاعت رسول ۶ ۳۹۱ 
9- جہاد ۳۹۹ ۱ 
۱۰ مار و ٠‏ 
١١۔‏ زكوة ۰.۳ ۱ 
رطف روز مرا یر ۱ 
۳ حج سد ۱ 
غ رل واف 4 ۱ 
۰ - سود ۴ ی۔ں 
۱5- اخلاق rir‏ ۱ 
ےوہ معاشیات rr‏ 
۸ ۔ آداب مجلس rrr‏ 
و - آداب رسول* err‏ | 
ہمہ حصول علم» ترغیب و فضائل ہم ۱ 
۱ دین میں عقل کا نقام. ۳۳۸ ۱ 
- قصاص ودیت r.‏ | 
۳ لوٹ مار اور ڈکیتی کی سزا wer‏ | 
٢‏ ۲۔ چوری کی سزا ۳۲ j‏ 
۰ حد لف errr‏ 
٩‏ ۳- حد زنا مم 
ے۔ ناپ تول ere‏ 


ہ۔ امر بالمعروف و نہی عن المنکر 
فضائل و آداب القرآن : 
قرآن» قرآن مجید کی روشنی میں 
فضائل قرآن حدیث کی روشنی میں 
اعجاز القرآن 
قصص القرآن 
علوم القرآن : 


وف 


۳ 


نے 


علم التفسیر 

علم اسباب النزول 

علم القراعت 

رسم الخط 

ترجمه 

اعجاز القرآن 

اعراب القرآن 

غریب القرآن 

قرآن مجید کے زیر اثر جو علم 


ارتقا پذیر هو 


ز قرآن مجید کے اثرات و برکات 
: علوم القرآن ہے متعلق تصانیف 


تراجم قرآن مجید 


| اهتمام کتابت قرآن مجید 
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: مسٹر عبدالقادر تریشی» رجسثرار » دانش گاو پنجاب» لاهور 


مقام اشاعت : لاهور 


۱۹۸/۸۱۳۹۸ ۰ 


: مطبع عالیه» . (, - ٹیمہل روڈ؛ لاهور 
سید اظبار الحسن رضوی» اظم مطبع 


صفحه ,۽ تا .وا 


پنجاب یونیورسٹی پریس» لاهور 
مسثر ابجد رشید منهاس» ایم پی ڈی ( لیڈز)ء ناظم مطبع 
صفحه رہم تا .۳۲ 


نیو لائٹ پریس» .م - افتخار بلڈنگ بہاول شیر روڈ جوبرجی» لا هور 
چوهدری محمد سعید» ناظم مطبع 
صفحه روم تا رمم 


: جدید اردو ٹائپ پریس» ۹ - چیمبر لین روذ» لاهور 
: مرزا نصیر بیگ» ناظم معابع 
صفحه و مم تا .ره 


: پنجاب یونیورسٹی پریس» لاهور 
۽ مسثر جاوید اقبال بهعی» ذی جی آر یکنالوجی» اے ایم آئی او ہی (لندن)» ناظم مطبع 
صفحه ,ره تا آخر و سرورق 
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